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PRESENTACION

Este nimero de Ribla dedicado al Evangelio de Lucas, se inscribe en la larga
tradicion de Ribla de abordar libros especificos del NT. Asi lo hicimos en el niime-
ro 17 sobre Juan y Cartas, en el nimero 20 sobre Pablo, en el 27 sobre Mateo, en el
31 sobre la carta de Santiago y en el 34 sobre Apocalipsis. En esta tradicién de Ri-
bla presentamos ahora este nimero sobre el Evangelio de Lucas. La intencién no ha
sido hacer un niimero exhaustivo sobre el libro especifico, sino sobretodo crear pis-
tas hermenéuticas liberadoras, desde el contexto de los pobres y excluidos en Amé-
rica Latina. Igualmente, en la misma escuela de Ribla, se ha buscado combinar una
exégesis rigurosa con una dimension pastoral. El nimero de Ribla que ahora presen-
tamos se inscribe plenamente en esta tradicién y en esta escuela. Llama agradable-
mente la atencion la cantidad de articulos sobre la mujer o desde la mujer en este nu-
mero dedicado a Lucas. No podia ser de otra forma, pues asi es en el Evangelio mis-
mo y también refleja la participacion cresciente y creativa de la mujer en el movi-
miento biblico actual en todos sus niveles, tanto en la exégesis como en la pastoral.

El esquema del nimero es el siguiente. Primero viene una presentacién glo-
bal del Evangelio, a partir de su estructura y de la forma como Lucas utiliza sus
fuentes (Q, Mrc y L). Luego vienen tres articulos desde la perspectiva de la mujer.
El primero de Ivoni Richter sobre Lucas capitulos 1-2 en una perspectiva feminista.
Sigue uno de Cristina Conti sobre la mujer en el texto, exclusivo de Lucas, 7, 36-50.
Finalmente un estudio panordmico sobre la mujer en Lucas de Adela Ramos. Le si-
guen dos articulos mas socio-exegéticos: uno de Franklin Pimentel, sobre Lc 16, 19-
31 y otro mds genérico sobre la “mesa” en el relato de Lucas, de Sandro Gallazzi. A
continuacién dos articulos que giran en torno al relato de la Pasion de Jesids. Uno de
Néstor Miguez y otro de Severino Croatto sobre Jesus que muere como profeta y so-
bre la construccidon lucana del Jesus profeta. Finalmente uno sobre el Camino de
Emats de Carlos Ruiz.

Ahora se trata de trabajar este nimero y sobretodo a trabajar con este nime-
ro el Evangelio de Lucas.

Pablo Richard






PABLO RICHARD

EL EVANGELIO DE LUCAS
Estructura y claves para una interpretacion
global del Evangelio

Resumen

La finalidad de este articulo es dar una visién global de la obra de Lucas a través de
la estructura global del texto. Entre paréntesis y con letra mds pequeiia daremos algu-
nas claves para la interpretacion de esta estructura. No haremos exégesis del texto,
apenas se dan algunas claves para entender su estructura. En esta lectura interpretati-
va de la estructura global del Evangelio he combinado el andlisis estructural literario
del texto con al andlisis de la historia de la fuentes dentro del Evangelio mismo. Pen-
samos que para descubrir la estructura del texto es fundamental descubrir la forma cé-
mo Lucas utiliza sus fuentes. Ademads, por detrds de texto y por detrds de las fuentes
utilizadas por el texto estd siempre presente el Jesds de la Historia. Es desde esta pers-
pectiva que Lucas escribe su Evangelio. En sintesis buscamos discernir la estructura
global del Evangelio combinando el andlisis literario (andlisis sincrénico) con el
andlisis historico (analisis diacronico) del texto. En este andlisis histérico del texto
queremos descubrir el camino entre el Jesuds de la historia y el texto del Evangelio.

Abstract

The purpose of this article is to provide a global vision of the work of Luke by using
the global structure of the text. In brackets and with smaller size letters we will give
some keys for the interpretation of this structure. We will not carry out an exegesis of
the text, but will only provide some keys for understanding the structure. In this in-
terpretative reading of the global structure of the Gospel I have combined the literary
structural analysis of the text with an analysis of the history of the sources within the
Gospel itself. We believe that in order to discover the structure of the text it is vital to
discover the manner in which Luke uses his sources. Furthermore, behind the text and
behind the sources used for the text, the Jesus of History is always present. It is from
this perspective that Luke writes his Gospel. In synthesis, we are trying to discern the
global structure of the Gospel by combining the literary analysis (synchronic analy-
sis) with the historical analysis (diachronic analysis) of the text. In this historical
analysis of the text we want to discover the way which lies between the Jesus of His-
tory and the text of the Gospel.
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Introduccion

Por detrds de este pequefio ensayo hay ciertamente muchos afios de estudio
exegético y no quiero recargar mi trabajo con todo el peso y la complejidad de ese
trabajo exegético. Quiero que esta presentacion global, histérica y literaria del Evan-
gelio de Lucas sea evidente en el mismo texto de Lucas que iremos leyendo y en el
cual nos iremos sumergiendo. Estd claro que la estructura global que presento no es
“inspirada” y estoy feliz si alguien propone otra. Como el objetivo inmediato de es-
te articulo es introducir al lector en el texto mismo, debe ser necesariamente leido
con el Evangelio de Lucas abierto en las manos del lector, el ideal es utilizar la Bi-
blia de Jerusalén.

Gustavo Gutiérrez decia en Costa Rica: “Detrds de un teélogo europeo hay bi-
bliotecas, detrds de un te6logo latino-americano hay un pueblo”. Yo también he es-
crito este ensayo urgido por ese pueblo y con la voluntad de entregar al Pueblo de
Dios el Evangelio de Lucas, sobre todo a sus comunidades mas pobres y excluidas.
Quiero que este Evangelio y el Jesus de la Historia que estd en su raiz sea asumido
por el Pueblo de Dios como el Canon y el Credo de su fe.

I. Estructura de la obra total de Lucas:
Evangelio y Hechos de los Apdstoles

(Es muy posible que Lucas escribié una sola obra, que después se separaria
en el Evangelio y los Hechos de los Apdstoles. Leer la obra como un conjunto es
una clave interpretativa fundamental. El prélogo histdrico y teoldgico en Lc 1,1-
4,13 serfa un prélogo a todo la obra lucana (Lc y Hch). Le 24,50-53 y Heh 1,1-5 se-
rian agregados muy posteriores cuando se separaron los dos libros. No sabemos
cuando se separaron las dos obras, pero muy posiblemente cuando los 4 Evangelios
formaron una unidad en la formacién del Canon del N.T. (fines del siglo II). Los dos
agregados dan testimonio de como la obra de Lucas era reinterpretada posteriormen-
te.)

Prélogo histérico (Lc 1,1-4) a toda la obra Lc-Hch
Proélogo teoldgico (Lc 1,5-4,13) a toda la obra Lc-Hch

A) Ministerio de Jesus en Galilea (Lc 4,14-9,50)
B) Subida de Jesus de Galilea a Jerusalén (Lc 9,51-19.,44)
C) Ministerio de Jesus en el Templo de Jerusalén (Lc 19,45-21,38)

CENTRO: 1: Pasion y Muerte de Jesus (Lc 22-23)

2: Resurreccion de Jesus (Lc 24,1-49)
3: Testamento de Jesus (Lc 24,44-49 + Hch 1,6-8)
4: Exaltacion de Jesus: ascension (Hch 1,9-11)

C) El Movimiento de Jests en Jerusalén (Hch 1,12-542)
B) El Movimiento de Jesuds de Jerusalén a Antioquia (Hch 6,1-15,35)
A) El Movimiento de Jesus de Antioquia a Roma (Hch 15,36-28,31)
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II. Estructura global del Evangelio
y claves basicas de interpretacion

(El método histdrico-critico logra diferenciar, en el texto del Evangelio, los ni-
veles histérico, tradicional y redaccional. La investigacion histérica busca recons-
truir, no el Jesus real, sino el Jesus historico, es decir, lo que las primeras comunida-
des reconstruyeron como lo mds significativo del Jesus real. Este Jesus histérico es
transmitido por la Tradicidn, tanto oral como escrita. Finalmente Lucas redacta su
Evangelio con una vision teoldgica que le es propia. Si bien podemos distinguir el ni-
vel de la Historia, de la Tradicion y de la Redaccion, igualmente descubrimos la con-
tinuidad entre los tres y la fidelidad de Lucas a la Historia y a la Tradicién. Por ejem-
plo: los cénticos en los dos primeros capitulos (el Magnificat, Benedictus y Nunc di-
mitis) son claramente composiciones lucanas, pero Lucas las compone recogiendo la
tradicion oral y escrita que €l pudo conocer y trata de reflejar fielmente la situacion
histérica y la espiritualidad de los personajes que ahi aparecen. Por eso podemos de-
cir que los tres canticos son finalmente redaccionales, pero son igualmente histéricos
y tradicionales. Lucas, en el prélogo que luego analizaremos, explicitamente recons-
truye las diferentes etapas histdricas entre el Jesus de la historia y la redaccién de su
propio evangelio. Nosotros buscaremos descubrir la estructura interpretativa global
del Evangelio, marcando en el texto los momentos de esta larga produccién del tex-
to desde Jesus hasta Lucas. Desde el Jests de la historia hasta la redaccién del Evan-
gelio de Lucas hay un lapso de mds de 55 afios y un salto cultural desde la cultura ga-
lileana-judaica hasta la cultura helenista, desde la cultura del campo hasta aquella de
la ciudad. Lucas logra, fiel a la historia y a la redaccidn, recoger los momentos de es-
te largo camino cronoldgico-geografico-cultural.

Seguiremos aqui la teoria de las dos fuentes, es decir, la utilizacién por parte
de Lucas del Evangelio de Marcos y del “Evangelio de Galilea” (llamado comun-
mente “fuente Q). Lucas, mucho mas que Mateo, respeta casi literalmente estas dos
fuentes, pero las interpreta y las enmarca con sus propias reflexiones teoldgicas o
con otros datos de la tradicidn, tanto orales como escritos, que ¢l mismo conocid.
Estas fuentes propias de Lucas, se las designa un poco vagamente con la letra L. La
busqueda de las fuentes al interior del texto tiene como objetivo reconstruir la fide-
lidad de Lucas a la Tradicién y a la Historia. En esta Tradicion e Historia estd vivo
el Jesus de la Historia.

El texto completo de la fuente Q lo tomamos de Ribla 22, pp. 153-161 y es
citado comtinmente con la numeracién de capitulos y versiculos del Evangelio de
Lucas. Ejemplo: Q 10,2-16 estd en Lc 10,2-16).

Proélogo histoérico: 1,1-4 (A toda la obra Lc¢/Hch)

En este prélogo aparecen cinco sujetos historicos:

(1) El Jesus de la historia, antes del afio 30, implicito en este prélogo, pero
explicitado en la reconstruccion posterior del prélogo en Hech 1,1-5

(2) Los Testigos oculares y Servidores de la Palabra, “los que fueron desde el
principio, los que transmitieron (parédosan)”
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(3) Muchos, “han intentado componer ordenadamente (anatdxasthai) un rela-
to (diégesin) acerca de las cosas (prdgmata) que se ha verificado entre no-
sotros”

(4) Yo (Lucas) (afio 85: escritura del Evangelio y Hechos) “después de haber
investigado diligentemente todo desde los origenes he decidido escribirte-
lo por su orden (kathexes)”

(5) Tedfilo (receptor del Evangelio y Hechos) “para que conozcas la solidez de
las palabras (ldgon) en las cuales fuiste instruido (katejéthes)”

(Los “Testigos oculares y Servidores de la Palabra” son los hombres y muje-
res que alrededor de los afios 30-60 transmitieron oralmente lo que vieron y escu-
charon directamente a Jesus. Constituyen la primera generacion cristiana responsa-
bles de la tradicion oral. Luego Lucas menciona un enigmadtico “muchos”, que se-
rian los responsables de los inicios y desarrollo de la tradicidn escrita. Quizds Lucas
incluya en estos “muchos” a aquellos que fueron los autores de sus fuentes princi-
pales: el Evangelio de Marcos y el Evangelio de Galilea” (fuente Q), también otras
fuentes escritas propias de Lucas designadas comodamente con la letra L. Estos
“muchos” constituyen la Segunda generacion cristiana, que entre los afos 60-80
iniciaron la tradicidn escrita. El “componer ordenadamente un relato” se refiere cier-
tamente a escritos que recogen la tradicion oral. Los hombres y mujeres de esta ge-
neracion ya no conocieron a Jesus personalmente y dependen de la tradicion de la
primera generacion. Luego viene el autor del tercer Evangelio (reconocido tradicio-
nalmente como Lucas), que se presenta como un investigador-escritor profesional:
ha investigado diligentemente todo desde los origenes y lo escribe por su orden. Fi-
nalmente aparece Tedfilo, que es un hombre ya instruido, a quien Lucas escribe el
Evangelio para que conozca la solidez de las palabras o ensefianzas en las cuales ya
fue instruido. Teofilo es posiblemente una persona concreta o mas posiblemente un
nombre colectivo para designar todos aquellos que acogen el Evangelio. Constitui-
rian la Tercera generacion cristiana, en la cual estarfamos incluidos también noso-
tros y nosotras que hoy recibimos este Evangelio. Este prélogo histdrico inserta el
Evangelio en la historia que va desde el Jesus de la historia hasta nuestro presente.
En esta historia hay sujetos que aseguran —a través de varias mediaciones— que el Je-
sus de la historia llegue hasta nosotros y también permite que nosotros, como Te6-
filos que realmente somos, podamos participar en dicha tradicion).

Proélogo teologico: 1,5-4,13 (A toda la obra Lc/Hch)
1. Evangelio de la infancia y niiiez de Juan y Jesus (1,5-2,52)
Juan Bautista Jests

a) Anuncio a Zacarias (1,5-25) (sacerdote) a) Anuncio a Maria (1,26-38) (mujer)
(en el templo-en Jerusalén (en la casa-en Nazareth
no dio crédito-quedé mudo) creyd y canto)
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— Visita de Maria a Zacarias e Isabel (1,39-56)
(Canto de Maria el Magnificat: soberbios-po-
derosos-ricos los que temen-los humildes-los
hambrientos)

b) Nacimiento de Juan Bautista (1,57-58) b) Nacimiento de Jesus (2,1-20)
(visita de los vecinos nacimiento feliz) (dngeles y visita de los pastores
nacimiento miserable)

¢) Circuncision de Juan Bautista (1,59-63) c¢) Circuncision de Jests (2,21)

— Presentacion de Jests en el Templo (2,22-24)

d) Profecias de Zacarias (sacerdote) d) Profecias de Simedn y Ana (profetas)
(1,64-79) Benedictus (2,25-38) Nunc dimittis
e) Crecimiento de Juan B. (1,80) e) Crecimiento de Jesus (en Nazaret)
(2,39-40)

— Jests en el Templo (2,41-50)

e) Crecimiento de Jesus
(en Nazaret) (2,51-52)

(El prologo teoldgico es totalmente redaccional e histdrico a la vez: reconocemos que
el texto es creacion feoldgica propia de Lucas, pero simultdneamente es un texto que recoge
la tradicién historica y la teologia propia de los ambientes y personajes que aqui aparecen.
El paralelismo entre Juan Bautista y Jests es notable. Es la confrontacién y a la vez conti-
nuidad de dos periodos en la Historia de la Salvacién: “Entre los nacidos de mujer no hay
ninguno mayor que Juan; sin embargo el mds pequefio en el Reino de Dios es mayor que €l
(Lc 7,28). “La ley y los profetas llegan hasta Juan; desde entonces comienza a anunciarse la
Buena Nueva del Reino” (Lc 16,16). Tenemos también aqui contraposiciones tipicas de Lu-
cas: templo-casa, hombre-mujer, entre el no dar crédito y quedar mudo y el dar crédito y can-
tar, entre sacerdote y profeta, contraposiciones socio-teoldgicas entre soberbios, poderosos y
ricos y los que temen a Dios, los humildes y los hambrientos (en el Magnificat), etc).

2. Preparacion de la mision de Jesus (3,1-4,13)

— Juan Bautista (3,1-20)

a) Contextualizacion histérica: 7 dominadores y un profeta (3,1-2), LL

b) Predicacién (3,3-14)
En general (3,3-6), Mc 1,2-8
Exhortacion a la gente, a los publicanos y soldados: (7-14),
vv.7-9 Q, vv. 10-14 L

¢) Identidad de Juan Bautista (3,15-18), Q 3,16b-18

d) Prision de Juan Bautista (3,19- 20), Mc 6,17-29
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— Jesis (3,21-4,13)
a) Bautismo de Jesus (3,21-22), Mc 1,9-11
b) Genealogia de Jests (3,23-38: Jesus hijo de José, David, Abraham,
Adam, Dios), LL
c) Tentaciones en el desierto (4,1-13), (Jesus entre el Espiritu y el diablo),

Q

(En la presentacién de Juan Bautista Lucas combina Mr, Q y L. En 3,1-2 (fuente L)
tenemos algo tipico de Lucas: la contextualizacién historica. Los 7 personajes aqui citados
son conocidos en los documentos histdricos: Tiberio Cesar que reiné del 14 al 37 d. C. El
afio 15 seria el afio 28/29 d. C. Poncio Pilatos fue procurador en Judea del 26 al 36 d.C. El
tetrarca Herodes (del 4 aC al 34 dC) es bien conocido en la historia biblica y profana. Cono-
cemos un poco menos a Filipos y Lisania. José Caifds fue Sumo-sacerdote del 18 al 36 d.C.,
aunque Ands era el poder detrds del trono. Después de esta contextualizacién politica, viene
la presentacion profética de Juan (3,2b), donde Lucas utiliza la presentacion del profeta Je-
remias (en Jer 1,2). En los textos Q (citados siempre siguiendo los capitulos y versiculos del
Ev. de Lucas) Juan aparece como un predicador apocaliptico violento. Habla de: raza de vi-
boras, ira inminente, hacha puesta a la raiz, fuego (tres veces). En los textos citados de Mr,
Juan aparece mds bien como un profeta. La predicacién de Juan en 3,10-14 es fuente L y es
tipica lucana: se habla del compartir (tinicas y comida) y de exigencias concretas a publica-
nos y soldados.

El bautismo de Jests se narra segtin Mr, pero Lucas pone la prisién de Juan antes del
bautismo y cambia la cita biblica en 3,22b (no es el siervo de Is 42,1 sino el rey del Salmo
2,7). La genealogia es tradicion propia de Lucas, muy diferente a la de Mateo. Las tres ten-
taciones son segin Q, pero Lucas invierte las dos dltimas, poniendo la tentacién en el Tem-
plo al final).

A) Ministerio de Jesus en Galilea: 4,14-9,50

SUMARIO INTRODUCTORIO GENERAL (4,14-15), Mc 1,14-15

SECCION PROGRAMATICA (4,16-30)

— Discurso en la sinagoga de Nazaret el dia sabado (4,16-24), Mc 6,1-6

— Ante el rechazo, Jestis propone una misién universal: reaccion de ira
(4,25-30), L

(Lucas adelanta este texto y lo pone al comienzo como un texto claramente progra-
madtico de la accién de Jests. Los nazarenos hablan de lo ya sucedido en Cafarnaim (4,23),
que en la narracién de Lc sucede después. Jesus interpreta su mision a la luz de Is 61,1-2%,
con lo cual a su vez re-reinterpreta y actualiza el texto de Isafas. El rechazo inicial de los na-
zarenos, lleva a Jesus a proclamar su mision universal y esto lo hace con nuevos textos de 1
R y 2 R, donde se recoge la mision universal de Elias y Eliseo. En 4,16-24 Lucas ha re-in-
terpretado totalmente el texto de Mc 6,1-6; ahora en 4,25-30 Lucas sigue su propia tradicién
(fuente L). Este texto de Lc tiene su paralelo en el texto programatico de Hch 13,13-52).
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1. Ministerio de Jesiis en Cafarnatin (4,31-44), Mc 1,31-39

Sumario: Baj6 a Cafarnain y los sdbados les ensefiaba (4,31-32).

En la sinagoga: ‘conmina’ a un espiritu inmundo en un hombre (4,33-37).

En la casa de Simén: ‘conmina’ la fiebre de la suegra de Simén (4,38-39).

Sumario: A la puesta del sol: muchas curaciones, ‘conmina’ a los espiritus
Al amanecer: salié y se fue a un lugar solitario (4,40-44).

(Lc sigue aqui muy de cerca a Mc y nos da una visién totalizante de la practica de Je-
sus: en todos los lugares (sinagoga, casa, lugar publico y lugar solitario), en todos los tiem-
pos (dia, a la puesta del sol, al amanecer) y en la variedad de actividades (ensefia con auto-
ridad, echa demonios, sana a los enfermos y da también un tiempo largo a la oracién).

2. Jests enseiia a las muchedumbres y elige a sus discipulos (5,1-6,49)

(Nota previa: estructura simplificada de 5,1-6,49:
a) Jests ensefia y llama a sus discipulos
b) Centro: Cinco controversias con fariseos y escribas:
los que no llegan a ser discipulos
a’) Jesus ensefia y llama a sus discipulos)

a) Jesus enseiia y llama a Simon y primeros discipulos (5,1-16)
Sumario: Jesus enseiia en la barca de Simén junto al lago de Genesaret
(5.1-3), L.

(1)Pesca milagrosa y vocacion de Simén (5,4-11), L, Jn 21,1-6 ?7)
(Santiago y Juan son incluidos secundariamente en el relato).
(2) Leproso en la ciudad - Jests lo toca y lo sana (5,12-14), Mc 1,40-44.

Sumario: multitudes buscan a Jesus, pero se retira a lugares solitarios y
oraba (5,15-16), Mc 1,45.

b) Centro: Cinco controversias (5,17-6,11) Mc 2,1-3,6.
Sumario: Jesus ensefia y obra curaciones. Presencia de fariseos y doctores
(5.17).
— Curacién de un paralitico y perdén de pecados (5,18-26).

Vocacién de Levi y comida con los pecadores (5,27-32).

— Centro: vino nuevo en odres nuevos (5,33-39).

Espigas arrancadas en sdbado (6,1-5).

Curacion en dia sdbado en la sinagoga (6,6-10).

Sumario: ellos se ofuscaron y discutian que harfan contra Jesus (6,11).

a’) Jesus elige a los doce apostoles y enseiia a las multitudes (6,12-49)
(1) Jesus se fue al monte a orar, al amanecer elige doce discipulos (6,12-
16) Mc 3,13-19.
(2) Jesus enseria: ‘Sermon de la planicie’ (6,17-49)
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Sumario: paraje llano, multitud de discipulos y gran muchedumbre del
pueblo, vienen para oir y ser sanados (6,17-19) Mc¢ 3,7- 12

Bienaventuranzas y maldiciones (6,20-26):
— Tres bienaventuranzas (6,20-21) Q.
— Bienaventurados cuando los odien, asi trataban a los profetas (6,22-
23) Q.
— Tres maldiciones (6,24-25) L.
— Ay cuando hablen bien de Uds., asi trataban a los falsos profetas
(6,26) L.

Amor a los enemigos (6,27-35) Q.

Tener misericordia (6,36-38) Q.

Sabiduria de Jests (6,39-45) Q.

Oir la Palabra y ponerla en practica (6,46-49) Q.

(En 5,1-11, Lucas tiene su tradicién propia sobre la vocacién de los primeros disci-
pulos. Su narracién de la pesca milagrosa es unica en Lc (con cierta analogia en Jn 21,1-6)
y da la impresién de ser un relato posterior a la Resurreccion. Le también resalta la persona
de Sim6n (que nombra cuatro veces en los vv. 3.4.8 y 10). Luego en 5,12-14; 5,15-16 y es-
pecialmente en las cinco controversias en 5,17-6,11 sigue con pequefias variaciones a Mr. En
6,17-49 tenemos el Sermdn de la planicie, que corresponde al Sermén del Monte en Mateo
5-7. La fuente de este sermén es Q y es Lucas el que tiene la version original y mas fiel a la
fuente. Lucas s6lo agrega las cuatro maldiciones en 6,24-26. En toda esta seccion Jesus de-
ja en claro quienes son sus discipulos y quienes no lo son. Jests ensefia y llama a sus disci-
pulos, con los que lo rechazan tiene fuertes controversias y contradicciones. Tanto en sus
controversias como en el sermdn de la planicie se revela el nicleo de su Evangelio).

3. Los signos del Mesias y la fe de los discipulos y discipulas
(ocho mujeres en esta seccion): 7,1-8,56

a) Los signos del Mesias, los Doce y las discipulas (7,1-50)
Curacién del siervo del centurién (7,1-10), Q.
Resurreccion del hijo de la viuda de Naim (7,11-17), L.
Pregunta de Juan Bautista y testimonio de Jesus (7,18-35) Q, menos
7,29-30 que es L.
Jests perdona a una mujer pecadora porque ha amado mucho (7,36-50)
L.
Sumario: Jests anuncia el Reino de Dios, lo acompaiia los Doce y las
discipulas (8,1-3) L.

b) Los que escuchan la Palabra de Dios (8,4-21)
Parabolas del sembrador y la lampara (8.,4-18), Mc 4,1-22.
Mi madre y hermanos son los que oyen la Palabra de Dios y la cum-
plen (8,19-21) Mec 3,31-35.
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a’) Cuatro nuevos signos de Jesus, el Mesias (8,22-56), Mc 4,35-5,43
— Tempestad calmada (8,22-25).
— El endemoniado de Gerasa que llega a ser discipulo (8,26-39).

— Curacién de una hemorroisa y resurreccion de la hija de Jairo (8.,40-
56).

(En la primera seccién (7,1-50) tenemos sélo textos propios de Lucas con algunos
textos de Q. En la segunda (8,4-21) y tercera seccion (8,22-56) Lucas sigue a Marcos. En la
primera y tercera seccion, el tema central es “signos” y en la segunda seccién es ‘la Palabra
de Dios’. Lucas presenta los signos del Mesias como signos inesperados y en ruptura con la
tradicién y las ideas dominantes. Los discipulos y discipulas son los que llegan a discernir
estos signos y escuchan asi la Palabra de Dios. Juan Bautista pensaba en signos mesidnicos
extraordinarios, donde se manifestarian la ira y el fuego de Dios. Jesus por el contrario sana
enfermos y anuncia a los pobres una Buena Nueva, por eso manda este mensaje a Juan (y a
todos nosotros): “dichoso aquel que no halle escandalo en mi”. En esta narracion de 51gnos
tenemos una enumeracion genérica de signos ante los enviados por Juan, un signo césmico
y siete signos personales, entre los cuales cuatro tienen como la referencia principal a una
mujer. Entre estos cuatro signos, dos son propios de Lucas: la curacién del hijo de la viuda
de Naim y la mujer perdonada. En 8,1-3 aparecen explicitamente las ‘discipulas de Jesus’
junto a los doce discipulos (texto exclusivo de Lucas). Un signo es una realidad mds amplia
que milagro. El perdén de la pecadora es un signo, aunque no sea milagro).

4. Quién es Jesus: 9,1-50 (seccion dominada por los doce apostoles)

a) Mision de los Doce e identidad de Jesis (9,1-21)
— Misién de los Doce (9,1-6), Mc 6,7-13.
— Quien es Jests: respuestas en presencia de Herodes (9,7-9) Mc 6,14-
16.
— Regreso de los Doce y multiplicacién de panes (9,10-17) Mc 6,30-44.
— Quien es Jesus: confesién de Pedro (9,18-21) Mc 8,27-30.

b) El camino de Jesus y el discipulado (9,22-50)
Anuncio de la Pasién y Resurreccién (9,22), Mc 8,31.
— Condiciones para ser discipulo de Jesus (9,23-26), Mc 8,34-38.

— Centro: Transfiguracién de Jesus, con Pedro, Juan y Santiago (9,27-
36), Mc 9,1-8.
— Curacién de un hijo dnico con un demonio (9,37-43a), Mc 9,14-27.

— Anuncio que Jesus serd entregado (9,43b-45), Mc 9,30-32.
— Discusién quién serfa el mayor. Juan y el discipulo anénimo (9,46-50),
Mec 9,33-40.

(En esta seccién, dominada por la figura de los doce apédstoles, Lucas sigue funda-
mentalmente a Marcos, aunque inserta algunos pequenos textos como 9,31 que le son muy
propios. Lucas sin embargo omite aqui el largo texto de Mc 6,45-8,26. En Marcos los tres
anuncios de la Pasion configuran las tres etapas del viaje de Jesus a Jerusalén. Para Lucas el
gran viaje comienza en Lc 9,51, después de los dos primeros anuncios).
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B) Subida de Jesus desde Galilea a Jerusalén: 9,51-19.,44

(En 9,51 hay una clara ruptura en el relato: se camplen los dias de su “asuncién”
(“andlempsis”, término que aparece s6lo aqui en Lc) y “Jestis afirm6 su voluntad de ir a Je-
rusalén”. Todo este relato de la subida de Jesus a Jerusalén (9,51-19,44) es en su globalidad
muy propio de Lucas, aunque utiliza fuentes anteriores a él: desde 9,51 hasta 18,14 Lucas
utiliza casi exclusivamente la fuente Q. Mc aqui casi desaparece y vuelve a aparecer en la
seccién final de este viaje en 18,15-19,44. Ademads, podemos observar que todos los textos
de la fuente Q mayoritarios en esta subida a Jerusalén estdn enmarcados e interpretados por
Lucas, utilizando los textos propios de Lucas que hemos designado con la letra L. Igualmen-
te los textos menos numerosos de Marcos también Lucas los enmarca e interpreta con sus
textos propios L. El conjunto entonces resulta ser marcadamente lucano.

Esta subida de Galilea a Jerusalén corresponde en los Hechos de los Apdstoles a la
salida del ‘movimiento de Jesis’ de Jerusalén a Antioquia (Hch capitulos 7 a 15), seccidn
igualmente muy propia de Lucas. Hay ciertas semejanzas por eso entre los dos viajes, como
las menciones de Samarfa y la relacién entre los 7 helenistas de Hch y los 70 misioneros de
Lc. La narracién del viaje la podemos dividir en cuatro etapas, tomando en cuenta las indi-
caciones geogréficas que va dando el mismo Lucas).

PRIMERA ETAPA: 9,51-13,21
1. Camino hacia Jerusalén (9,51-10,37)

Introduccion: decision de ir a Jerusalén:

“Como se iban cumpliendo los dias de su asuncion

afirmé su voluntad de ir a Jerusalén” (9,51), L.

(a) Envia mensajeros a un pueblo de samaritanos, que no los reciben. Je-
sus reprende a sus discipulos por su actitud con los samaritanos (9,52-
56), L.

(b)“Mientras iban de camino”: nuevos discipulos, nuevas exigencias (9,57-
62)
— Primer caso: Uno le dijo “te seguiré...” (vv. 57-58), Q.
— Segundo casi: A otro le dijo “Sigueme...” (vv. 59-60), Q.
— Tercer caso: Otro le dijo “te seguiré...” (vv. 61-62), L.

(b>) Misién de los 70 discipulos (10,1-24)

— Jesus designa y envia a los 70 (10,1), L
— Discurso de envio (10,1-16), Q

— Regreso de los 70 (10,17-20), L

— Gozo de Jesus (10,21-22),Q

— Jesus dice a sus discipulos (10,23-24), Q

(a’) (Quién es mi préjimo? (10,25-37)

- Un legista prueba a Jesus con una pregunta (10,25-28), Mc 12,28-31.
- Pardbola del buen samaritano (10,29-37), L.
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(Después de la introduccion en 9,51 (texto propio de Lucas), que marca todo el rela-
to hasta el fin del viaje en 19,44, tenemos aqui cuatro partes: la primera y la tltima (a y a’)
donde Jests se refiere positivamente a los samaritanos, y las dos secciones centrales (by b’)
donde aparecen nuevas exigencias para ser discipulos (tres veces aparece el verbo ‘seguir’)
y donde aparecen también nuevos misioneros (los 70). En 9,52-56 (texto propio de Lucas)
los mensajeros de Jests son rechazados en el pueblo samaritano, pero Jesis no se enoja con
los samaritanos, sino con Santiago y Juan por su actitud mesidnica violenta y triunfalista. Je-
sis va a Jerusalén no como peregrino, sino para enfrentarse proféticamente con el Templo.
Si los samaritanos supieran esto lo habrian recibido con entusiasmo. En 9,57-62 aparece el
tema del discipulado. La nueva situacion iniciada en 9,51 exige radicalizar las exigencias pa-
ra ser discipulo. Hay tres casos: los dos primeros tomados de Q y el dltimo agregado por Lu-
cas, que da sentido a los anteriores. Luego viene la seccién que sélo aparece en Lucas sobre
los 70 misioneros: eleccion, envio y regreso (10,1 y 17-20). Los demads textos Q quedan en-
marcados por estos textos de Lucas.

El discurso misionero (Q 10,1-16) tiene en Mateo como contexto el envio de los Do-
ce. Lucas por el contrario lo encuadra en el envio y regreso de los 70 discipulos, dato pro-
pio de Lucas. Lucas narra la misién de los 70 (L 10,17-20) como un triunfo y lo hace con
entusiasmo y simpatia. Muy diferente es el regreso de los Apdstoles en Lc 9,10. Este con-
traste entre los doce y los setenta tiene muchas resonancias con el contraste entre los doce y
los siete en Hch 7-15. Lc relaciona la explosién de gozo de Jesus (Q 10,21-22) con el regre-
so de los 70. La seccién comienza y termina con la mencion de los samaritanos. Lucas con-
cretiza el Unico de texto de Mc en las primeras tres etapas del viaje (Mc 12,28-31) con la pa-
rdbola propia de Lc del buen samaritano).

2. Escuchar la Palabra y orar (10,38-11,13)

— Marta y Maria (10,38-42), L. “Maria, sentada a los pies del Sefior, es-
cuchaba su Palabra”.
— Jesus ensefia a orar (11,1-13).
* Introduccién (11,1), L.
* El “Padre Nuestro” (11,2-4), Q.
* El amigo inoportuno (11,5-8), L.
* Eficacia de la oracién (11,9-13), Q.

(Marta y Marfa, que no tienen nada que ver con las hermanas de Ladzaro en Jn, aqui
representan mas bien dos modelos de Iglesia: una Iglesia preocupada y agitada por muchas
cosas, pero que no escucha la Palabra de Dios y otra Iglesia mas libre que escucha la Pala-
bra de Dios. Jestis reconoce a Maria el derecho de ser discipula. Los Rabi sélo tenian disci-
pulos varones. No hay que ver aqui la contraposicién vida activa-vida contemplativa, sino
una situacién eclesial histérica. Marta podria representar aqui la Iglesia judeo-cristiana agi-
tada por los quehaceres de la ley y Maria la Iglesia helenista de Lucas que escucha la Pala-
bra de Dios.

El texto del Padre Nuestro es de la tradicion Q. El texto del Padre Nuestro en Lc es
mads fiel a Q que el texto correspondiente de Mateo. Lucas encuadra el Padre Nuestro con
dos textos propios suyos. El Jests orante es tipico de la tradicién lucana: cf. 3,21 / 5,16
/16,12 /9,18 /9,28-29 / 22 41. El texto sobre la eficacia de la oracién en Lc 11,5-8 es de ori-
gen Q. En 11,13b, Lucas pone “Espiritu Santo”’. Mateo tiene en el lugar correspondiente “co-
sas buenas”. Posiblemente aqui tenemos una correccion lucana del original Q).
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3. Jesisy el poder de Satanas (11,14-36)

(a) Jesus expulsa un demonio mudo, admiracién y cuestionamientos
(11,14-16), Q:
— Por el Principe de los demonios expulsa los demonios (v. 15).
— Le piden una sefial del cielo para ponerle a prueba (v. 16).

(b) Jesus responde al cuestionamiento del v. 15 (11,17-26), Q.
Centro: “Dichosos los que oyen la Palabra de Dios y la guardan™:
11,27-28, L.

(b’) Jesus responde al cuestionamiento del v. 16 (11,29-32), Q.

(a’) Dos ‘logia’ sobre la ldmpara (ojo sano) y el candelero (cuerpo lumi-
noso) (11,33-36), Q.

(Texto Q en su totalidad, pero Lc en el centro (11,27-28) ha insertado un texto pro-
pio, que da un nuevo sentido al todo. La estructura global del texto es evidente. Veamos s6-
lo algunos detalles. Lc 11,17-26, donde responde al cuestionamiento del v. 16, es un texto Q
sobre Jesiis y los demonios, muy coherente con toda la teologia de la tradicién Q. Cuando
Jests expulsa los demonios entonces “ha llegado a vosotros el Reino de Dios”. En los vv.
21-22 “el fuerte” custodia su palacio. Jesus es “el mas fuerte”, que vence al fuerte y reparte
los despojos del fuerte. El demonio es el fuerte que custodia las estructuras de dominacién.
Jesus vence al demonio y deshace estas estructuras. Aqui tenemos, con un lenguaje mitico o
simbélico, un andlisis de la realidad histdrica. La llegada del Reino de Dios implica la des-
truccion de las estructuras de dominacion.

Lc 11,29-32 es un texto Q que responde a la peticion de pruebas del v. 16. La sefial
de Jonds fue su predicacion a los ninivitas (Mt 12,40 sobre Jonds en el vientre de la ballena
es una interpretacion de Q posterior redaccional). La sefal de la reina del mediodia es el ve-
nir de lejos a escuchar a Salomon. Jests es mds que Jonds y Salomoén, es un signo mayor de
universalismo.

Los dos dichos finales (Q 11,33-36) muestran la importancia de tener el espiritu sano
y luminoso, para que todo el cuerpo esté luminoso. Cuando Jesis expulsa un demonio, sana
el espiritu de una persona y toda su vida llega a ser luminosa. Los enemigos de Jestis tienen
un espiritu turbio, por eso no entienden la obra de Jesus).

4. Instrucciones liberadoras de Jesis (11,37-13,21)

(a) Jesus confronta a los fariseos y maestros de la ley (11,37-54)
Contextualizacion: un fariseo invita a Jesus a comer; en la mesa Jesus
no cumple los ritos de purificacién antes de comer (11,37-38), L.

Contra los fariseos (11,39-44), Q.

Contra los maestros de la ley (11 ,45-52), Q.
Conclusion: escribas y fariseos acosan implacablemente a Jesus (11,53-
54), L.

(b) Instruccién a los discipulos (12,1-48).
Contextualizacién: 12,1, L.
Primera instruccion (12,2-12), Q.
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Segunda instruccion (12,13-34):
— Guardense de toda codicia (12,13-21), L.
— Busquen el Reino y esas cosas se les dardn por afiadidura (12,22-
34), Q.
Tercera instruccion (12,35-48):
— Estar despiertos y preparados (12,35-40), (35-38), L, (39-40), Q.
— Pregunta de Pedro (12,41), L.
— Buenos y malos administradores (12,42-46), Q.
— EI que conoce y el que no conoce la voluntad de su sefior (12,47-
48), L.

Centro: Dos ‘logia’ sobre fuego y division (12,49-53):
— El fuego del Espiritu, que vendrd con la muerte de Jesus (49-50), L.
— Jesus no trae paz a la tierra, sino division (51-53), Q.

(b’) Instruccion a la multitud: 12,54-13.9 (después de instruir a los disci-
pulos):
— Discernir la sefial de los tiempo (12,54-59), Q (menos v. 57 que es
L).
— Invitacion a la penitencia (13,1-5), L.
— Parédbola de la higuera estéril (13,6-9), L.

(@’) Sinagoga en sdbado (inclusion con 11,37-54):
— Jests cura a una mujer encorvada (por el peso de la ley) (13,10-17),
L.
— Dos pardbolas sobre el Reino de Dios (13,18-21):
e Un grano de mostaza que sembrd un hombre, Q (también Mc
4,30-32).
e La levadura que puso en la masa una mujer, Q.

(Esta seccion tiene una estructura concéntrica a — b - centro - b’ - a’. En 11,37-54 te-
nemos un texto Q enmarcado con un texto L, al comienzo en forma de contextualizacién y
al final como conclusién. Este es un recurso muy propio de Lucas: asume la tradicién del
texto Q, pero la contextualiza con un texto propio. La contextualizacién redaccional lucana
tiene como centro la mesa y el comer en casa de un fariseo. La ‘mesa’ (junto con el ‘cami-
no’) es fundamental en toda la redaccién lucana. En este contexto Jesds no cumple los ritos
de purificacion, pues Jesus no piensa que el contacto con la gente lo haya manchado. En el
texto Q al centro (vv. 39-52) tenemos tres “Ay” contra los fariseos y otros tres para los maes-
tros de la ley. Jests plantea un nuevo concepto de pureza, como algo interior que se logra,
no por ritos externos, sino por el desprendimiento de todo lo que tenemos (vv. 39-41). Pure-
za, en el contexto judio, es el acceso a Dios, por eso se dice que los puros verdn a Dios (Mt
5,8). Jests confronta a los fariseos porque cumplen leyes insignificantes y dejan de lado la
justicia y el amor de Dios, porque ambicionan los primeros puestos y porque con su moral
impiden el acceso a Dios (manchan como los sepulcros ocultos vv. 42-44). Jests confronta
a los maestros de la ley porque oprimen al pueblo con leyes que ellos no cumplen, porque
honran a los profetas asesinados en el pasado de tal manera que no se hable mas de ellos y
porque controlan la ciencia para no entrar en el Reino de Dios e impedir entrar a los que tra-
tan de hacerlo (vv. 45-52). La conclusién del texto L en el v. 53 es evidente.
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La confrontacién de Jesus con los fariseos y maestros de la ley atrae a una multitud
del pueblo (asi contextualiza Lc en 12,1 lo que sigue). Entonces Jesus hace una larga instruc-
cién, primero a los discipulos y luego a la multitud. La instruccién a los discipulos la pode-
mos dividir en tres. La primera estd tomada de Q 12,2-12: son consejos a una comunidad
perseguida. El texto final Q 12,11-12 Lucas lo desarrollard en un texto propio en 21,12-15.
En la segunda instruccién tenemos un texto lucano, tipico de la teologia de Lucas sobre la
codicia y la acumulacién de riqueza (L.12,13-21). Luego viene Q12,22-34 sobre el despren-
dimiento total de los bienes materiales: “busquen el Reino y esas cosas se les dardn por afia-
didura”. En la tercera instruccion a los discipulos se combinan textos de L y Q sobre el te-
ma de “estar preparados”. En L1241 hay una pregunta de Pedro que parece descontextuali-
zada, pero no lo es si Lucas tiene en mente la jerarquia en una Iglesia judeo-cristiana auto-
ritaria que maltrata a la comunidad.

Al centro tenemos un dicho de Jests L 12,49-50 y otro Q 12,51-53. En el dicho luca-
no aparece un Jests que ha venido a arrojar fuego sobre la tierra. Este fuego no es el fuego
destructor anunciado por Juan Bautista, sino el fuego del Espiritu Santo, que llegard cuando
él sea sumergido en las aguas de su martirio. En el dicho de la fuente Q dice Jests que él no
trae paz a la tierra sino divisién. Una clave de lectura podria ser que la llegada del Reino im-
plica el fin de la paz y unidad, lograda por el poder y las estructuras dominantes. El Reino
construye nuevas relaciones familiares y sociales.

La instruccion a las multitudes (12,54-13,9) es una llamado al discernimiento. En L
13,1-5 Jesus alude a dos hechos que no conocemos en las fuentes histéricas. Son como no-
ticias del dia. Hay un hecho social (insurreccién de algunos galileos) y una catdstrofe natu-
ral (caida de una torre). Los culpables no son los castigados o damnificados, sino el sistema
mismo, por eso todos debemos cambiar de mentalidad y convertirnos.

Esta seccién que comenzo en la casa y la mesa de un fariseo termina ahora en una si-
nagoga (L 13,10-17). Al comienzo Jests transgrede el rito de la purificacién, ahora transgre-
de la ley sanando en dia sdbado a una mujer que un espiritu la tenfa encorvada 18 afios. El
espiritu malo que tiene encorvada a la mujer es el espiritu fariseo de la ley y de la sinagoga.
Jests al sanarla y dignificarla como hija de Abraham hace posible que ella ahora mire a los
ojos y glorifique a Dios. La seccién termina con dos cortas pardbolas (Q 13,18-21) sobre la
l6gica del Reino, que no es una estructura o ley que viene de arriba o de la fuerza, sino que
es una semilla que se siembra en la tierra o una levadura que se pone en la masa).

SEGUNDA ETAPA: 13,22-17,10
1. Camino hacia Jerusalén (13,22-35)

“atravesaba ciudades y pueblos ensefiando, camino hacia Jerusalén”
(13,22), L.

— Pregunta: ;son pocos los que se salvan? (13,23), L.

— Respuesta: cita de varios dichos de Jests (13,24-30), Q.

— Jesus y Herodes (13,31-33), L.

— Profecia sobre Jerusalén (13,31-35), Q, (cf. 19,41-44).

(La indicacion geogréfica marca una ruptura en el texto que indica el comienzo de
una segunda etapa en el relato del viaje de Jesus a Jerusalén. Lucas plantea la pregunta so-
bre quienes se salvan (L 13,22). La salvacién aqui no es la ‘salvacién eterna’ sino la entrada
en el Reino de Dios. Lucas responde con diferentes dichos de Jesds tomados de la fuente Q
13,24-30. En el v. 27 son rechazados “los agentes de injusticia”, que en el v. 28 son desig-
nados con un misterioso “vosotros”. Estos son posiblemente aquellos pertenecientes al ju-
dafsmo farisaico o al judeo-cristianismo encerrado en el ley. Lo contrario es la participacion
de los gentiles, que vienen del oriente, occidente, norte y sur a sentarse a la mesa del Reino
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con Abraham, Isaac, Jakob y todos los profetas. En la conclusién (Q 13,30) los dltimos, que
serian los gentiles, llegan a ser los primeros y los primeros, que son los judios o judio-cris-
tianos, llegarian a ser los dltimos.

El texto sobre Herodes (L) y sobre Jerusalén (Q) estdn unidos por la idea de Jerusa-
1én como asesina de profetas. Ambos textos nos orientan nuevamente hacia Jerusalén).

2. Comida en sabado en casa de uno de los jefes de los fariseos
(14,1-24)

— Contextualizacion de toda la seccion: en sdbado, en casa de uno de
los jefes de los fariseos, para comer (14,1), L.

— En este contexto tenemos:

(1) Curacion de un hidrépico (14,2-6), L.

(2) Notando que los invitados elegian los primeros puestos Jesus les
dijo (14,7-10), L.

(3) Dicho conclusivo (14,11), Q.

(4) Dijo al que lo invitaba: Cuando des una comida invita los pobres
(14,12-14), L.

(5) Pardbola de la gran cena (14,15-24):
e Introduccion (14,15), L.
* Pardbola: Los que se excusan (los ricos) y los que vienen (los

pobres) (14,16-23), Q.

* Conclusion de Jesus (14,24), L: los ricos no probardn “mi ce-

2

na .

(Texto fuertemente lucano. Lucas sitia toda la seccidn en el contexto historico de una
comida, una mesa, en casa de uno de los jefes de los fariseos en dia sdbado. En el contexto
de Jestus se trata realmente de la casa de un fariseo, pero posiblemente Lucas piensa también
en el contexto de la Iglesia judeo-cristiana de Jerusalén, tal como aparece en los Hechos de
los Apéstoles. En toda la seccidn predomina el tema “ricos-pobres”. La curacién del hidré-
pico estd en paralelo estrecho con la mujer encorvada de L 13,10-17 y tiene el mismo senti-
do de simbolizar la comunidad oprimida por la ley).

3. En el camino: radicalizacion del discipulado (14,25-35)

* Caminaba con él mucha gente y volviéndose les dijo” (14,25), L:
— Exigencias para ser discipulo (14,26-27), Q.

— Quien no renuncia a todos bienes (14,28-33), L.

— La sal que se desvirtda (14,34-35), Q.

(En la seccion anterior el contexto es la mesa, ahora es el camino. Lucas distingue en-
tre el caminar con Jests y la exigencia mucho mayor de ser discipulo/a de Jesus. Para esto
pone mayores exigencias. Entre ellas el “odiar” al padre, la madre, mujer, hijos, hermanos,
hermanas, lo que significa poner el Reino por encima de toda relacion social y por encima
de la propia vida. El renunciar a todos los bienes para ser discipulo/a es una tradicién muy
propia de Lucas (L 14,33). EI que no cumple todas estas exigencias es como una sal desvir-
tuada).
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4. Un Dios de misericordia (15,1-32)

Contexto: Jesus acoge y come con publicanos y pecadores (15,1-3), L:
— Pardbola de la oveja perdida (15,4-7) (hombre), Q.

— Pardbola de la dracma perdida (15,8-10) (mujer), L.

— Pardbola del Padre misericordioso (15,11-32), L.

(Seccion redaccional propia de Lucas. S6lo 15,4-7 es Q. Si bien es una seccién muy
propia de Lucas, el contexto descrito en 15,1-3 es ciertamente el contexto del Jests histori-
co, igualmente el tenor histérico de las tres pardbolas es propio de Jesus. Lucas lee al mis-
mo tiempo la pardbola del Padre misericordioso en el contexto del movimiento de Jesus des-
pués de la resurreccion y en particular la contradiccién que €l describe en los Hechos de los
Apdstoles entre la comunidad judeo-cristiana de Jerusalén y las comunidades helenistas fue-
ra de Jerusalén).

5. Sobre Dinero de la Iniquidad o Mamén (16,1-31)
(a) Pardbola: “Erase un hombre rico... (16,1-8), L.

(b) Opinién de Jesus (16.9-12), L.
Dicho: No se puede servir a Dios y a Mamén (16,13), Q.

(b’) Jesus contra los fariseos amigos del dinero (16,14-15) LL
Dicho: La Ley y los profetas hasta Juan; desde ahora se anuncia el Rei-
no (16,16-18), Q.

(a’) Pardbola: “Erase un hombre rico...” (16,19-31), L.

(La estructura de esta seccion es claramente concéntrica: a-b-b-a, y debe ser por lo
tanto interpretada como una unidad, donde el todo ilumina las partes y las partes el todo. Hay
una correspondencia redaccional clara entre las dos pardbolas. Este texto es en su conjunto
propio de Lucas y de dificil interpretacion. Los dichos de Jesus en la fuente Q estdn siempre
enmarcados por textos lucanos. Lucas pone los textos Q para iluminar con la tradicidn sa-
piencial del Jesus histérico su tradicidn propia, recogida en los textos L y en su composicion
redaccional del conjunto de estos textos.

El tema central de esta seccion es el dinero, llamado aqui ‘mamén’ (éste aparece en
los vv.9.11 y 13. La palabra “mamon” que aparece en el texto griego es traducida por la Bi-
blia de Jerusalén en los vv. 9 y 11 como “dinero”, en el v. 13 se conserva la palabra “ma-
moén”. En los vv. 9y 11 se traduce “mamon tes adikias” como “dinero injusto”. Creo que es
mejor mantener la palabra “mamoén” y traducir “adikia” por “iniquidad”). En 16,1-8 el ad-
ministrador condona a los deudores de su patrén 50 galones de aceite y 20 cargas de trigo,
renuncia asi a la comisién que él cobraba para si mismo (legal o ilegalmente). En el v. 8 “el
sefior” (que no es Jests, sino el hombre rico) alaba al “administrador de la iniquidad” (idem
en v. 9: “dinero de la iniquidad”). En 16,9-12, terminada la pardbola, Jesus da su propia in-
terpretacion, comenzando con un “Y Yo les digo” (yo enfético con un “y” adversativo). La
frase “hdganse amigos con el dinero de la iniquidad”, puede interpretarse en dos sentidos.
Puede referirse s6lo al dinero cobrado injustamente al cual se debe renunciar (como el ad-
ministrador de la pardbola o como Zaqueo en 19,1-10). Es decir: uno puede hacerse de ami-
gos devolviendo todo el dinero cobrado injustamente. Otra interpretacion, mas radical, pue-
de referirse a la renuncia de rodos los bienes, dado que fodo dinero es dinero de la iniquidad
(todo dinero es mamén, un idolo que mata). Un discipulo entonces puede actuar como Za-
queo (19,1-10) que renuncié Gnicamente al dinero injusto o renunciar a todos los bienes.
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En la linea de esta interpretacion podriamos entender la opinién de Jesus, dificil de
interpretar, en 16,11-12. En el v. 11 Jests dice que no podra recibir ‘lo verdadero’ el que no
fue ‘fiel con el dinero injusto’ (‘mamédn de la iniquidad’). Esta seria la opcién de Zaqueo,
que renuncia al dinero adquirido injustamente, pero continda poseyendo dinero. En el v. 12
Jests va mds alld y dice que el que no fue fiel con ‘lo ajeno’ no podr4 recibir ‘lo vuestro’. Y
Lucas agrega aqui, tomado de Q 16,13: “No pueden servir a Dios y a Mamén”. Todo dine-
ro es mamon, dinero de iniquidad, por eso es ajeno a la vida del cristiano, lo nuestro es el
Reino de Dios.

Seguidamente, en este mismo contexto, Jesus enfrenta a los fariseos que eran “aman-
tes del dinero” (filargurds). Los fariseos aparentan ser justos, pero en su corazén son aman-
tes del dinero. Jesus agrega: “lo estimable para los hombres (el dinero) es abominable para
Dios”. Lucas nuevamente se apoya en tres dichos de Q. El primero (Q 16,16) es radical: el
Reino de Dios marca una etapa radicalmente nueva, mds alld del tiempo de la ley, los profe-
tas y Juan. Los otros dos dichos (Q, 16,17-18) son correctivos: el Reino estd mds alld de la
ley, pero esto no significa que la ley no sea todavia valida.

La segunda parédbola (16,19-31), igual que la primera (16,1-8), es propia de Lucas.
Ambas comienzan con la frase “érase un hombre rico”. En forma paralela ambas nos descri-
ben situaciones propias del “mundo rico”. En esta segunda pardbola aparece el abismo entre
los ricos y los pobres: “entre nosotros y ustedes se interpone un gran abismo”, lo que hace
imposible que los ricos escuchen el grito de los pobres, ni en esta vida ni en la otra. Es im-
portante destacar que en esta pardbola el rico es anénimo, y el pobre tiene el nombre propio
de Lazaro.

Si bien todo este texto de Lc 16,1-31 es dificil, podemos concentrar nuestra interpre-
tacion en el punto mds luminoso y radical del texto, que yo creo es el dicho de Q en 16,13:
“No podéis servir a Dios y al Dinero (Mamén)”. También es muy clarificadora la pardbola
del pobre Lazaro, propia de Lucas, en 16,19-31. Después vienen las situaciones mas ambi-
guas de la pardbola del administrador y mds tarde (en 19,1-10)de la opcién de Zaqueo, don-
de se piensa mds bien en la situacion de los ricos, que renuncian s6lo al dinero injusto o de
la iniquidad, pero siguen siendo ricos. Creo que el Jests de la historia estd mds bien por la
opcidn radical expresada en Q16,13 y en la pardbola del pobre Lazaro. Lucas siempre deja
un espacio a los ricos en la comunidad que han renunciado radicalmente al dinero injusto co-
mo Zaqueo).

6. Instruccion a los discipulos (17,1-10)

Sobre el escandalo a los pequefios, que no tiene perdén (17,1-3a), Q.
Sobre el pecado que si tiene perdén, cuando hay arrepentimiento
(17,3b-4), Q.

Los apéstoles piden al Sefior que les aumente la fe (17,5-6), Q.

No ser siervos intitiles de la ley, sino Hijos de la casa (17,7-10), L.

(17,1-6 es de la fuente Q y 17,7-10 son propios de Lucas. Jesis — segtin Q - distingue
claramente entre el escdndalo a los pequerios (vv. 1-3a), que no tiene perdén y el pecado
contra el hermano, que si tiene perdon siempre que hay arrepentimiento, aunque peque sie-
te veces al dia (3b-4). “Pequeno” (“mikrds™) es aqui el nifio (parvulo), pero en sentido figu-
rado también es el pobre, el que no tiene poder y dinero. La frase del v. 2 es durisima. El ver-
bo “escandalizar” significa literalmente “hacer caer, seducir, ser ocasién de pecado para una
persona”. Es mejor ser arrojado al fondo del mar con una piedra de molino al cuello, que es-
candalizar a un pequefio, (posiblemente una condenacién radical de la pedofilia y la pede-
rastria muy comun y aceptada en la cultura griega y en mundo romano).
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Al texto Q 17,5-6, Lucas le da un sentido histérico concreto en el texto propio 17,7-
10 donde aparece la contradiccién entre el siervo y el hijo de la casa. Quizds Lucas estd pen-
sando en una Iglesia de la ley, que trata a todos como siervos y una Iglesia de la misericor-
dia, que trata a todos como hijos. Puede haber una resonancia aqui del texto L15,11-31 so-
bre el hijo mayor que cumple como siervo todo lo que se le manda y el Padre misericordio-
so que acoge al hijo, aunque éste ha dilapidado la hacienda. Los apéstoles en Q, 17,5-6 pi-
den tener mds fe, para no ser una Iglesia de la ley, sino una Iglesia de la misericordia. Posi-
blemente el “sicomoro” (al igual que la higuera) representa la institucionalidad judia de la
Ley y del Templo, que los apdstoles con mayor fe serian capaces de tirar al fondo del mar).

TERCERA ETAPA: 17,11-18,30
1. Noticias de viaje (17,11-19)

“de camino a Jerusalén” entre Galilea y Samaria (17,11), L.
Curacién 10 leprosos; uno de ellos samaritano, vuelve a dar gloria a
Dios (17,12-19), L.

(Texto propio de la tradicién lucana con la indicacién geografica que marca una nue-
va etapa en el relato del viaje de Jesus a Jerusalén. La mencién de Samaria (v.11) y del sa-
maritano (v.16) apunta ya hacia Jerusalén. La mencion positiva del samaritano, como el tini-
co que regresa donde Jesus, estd en sintonia con los Hechos de los Apostoles (Hch 8,4-24),
donde Samarfa aparece como el primer espacio misionero mds alld de Jerusalén y del circu-
lo judeo-cristiano de ‘los doce’).

2. La “pequena apocalipsis” (17,20-37)

(a) Respuesta a los fariseos sobre el cudndo llegaria el Reino de Dios, L:
(17,20-21)
“Viene sin dejarse sentir” (17,20),
“No podran decir véanlo aqui o alld, porque estd entre ustedes”
(17,21).

(b) Discurso a los discipulos sobre “el dia del Hijo del Hombre” (17,22-
35):
— Los dias del Hijo del Hombre; contextualizacién general (17,22), L.
— El Dia de la Resurreccién del Hijo del Hombre (17,23-25), Q.
— Los dias de la Apocalipsis (manifestacion) del Hijo del Hombre
(17,26-35), Q:
* analogias (17,26-30): como el dia inesperado del diluvio y del
fin de Sodoma.
e exigencias: (17,31-35) (v. 33 tomado de L 9,24).

(a’) Donde (37) L (v. 36 es adicion posterior)

(Lucas es el tnico evangelista que tiene dos discursos apocalipticos. Esta “pequeia
apocalipsis”, tomada fundamentalmente de Q, y el gran discurso apocaliptico de 21,5-38 to-
mado de Marcos. Lucas enmarca esta pequeiia apocalipsis del texto Q con textos de su pro-
pia tradicién. El primer texto lucano (17,20-21) plantea el “cudndo” llegaria el Reino de Dios
y el segundo texto lucano (17,37) habla sobre el “donde”. Jests no responde a ninguna de
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estas preguntas en forma clara. Referente al cudndo, nos dice que ‘el Reino de Dios ya estd
entre vosotros’ (no traducir ‘dentro’ de vosotros): viene sin dejarse sentir, no puede ser iden-
tificado con tal o cual espacio ya dado. Referente a los hechos apocalipticos y escatolégicos
la comunidad se preocupaba mucho por el cudndo, el dénde y por el cémo. Jests no respon-
de estas preguntas. Para él lo mds importante es el discernimiento y el estar siempre prepa-
rados. En el texto lucano 17,20-21 se habla del Reino de Dios. Después, en Q 17,23-37, se
habla de los dias del Hijo del Hombre. En 17,22-35 tenemos el discurso apocaliptico propia-
mente dicho sobre el Dia (o los dias) del Hijo del Hombre. En este discurso es dificil distin-
guir etapas de la historia, pues no se trata de una vision “crono-légica”, sino “escato-légica”
de Jests en nuestra historia. El primer gran Dia del Hijo del Hombre es su Resurreccion (vv.
23-24), que llega como un reldmpago que ilumina todo el cielo, pero antes de este dia debe
padecer (v.25). Después vienen los dias del Hijo del Hombre: su Apocalipsis (manifesta-
ci6én). No se habla ni de Parusia ni de Venida, sino de su manifestacién o apocalipsis (v. 30)
en todos los momentos de la historia (Lucas nunca usa el término parusia). Esta Apocalipsis
es inesperada, pero sucede en medio de las actividades de la vida cuotidiana: comer, beber,
casarse, comprar, vender, plantar y construir (vv. 26-30). Se usa como analogia el diluvio y
el fin de Sodoma. Las exigencias cuando llegue aquel Dia es no mirar atrds, ni aferrarse a la
vida, ni mantener las relaciones familiares y sociales (vv. 31-35). La respuesta al “donde”
con la cual Lucas contextualiza al final del texto Q (v.37) es ambigua y enigmatica. Es un
dicho popular, no una metéfora. Jestis no es caddver, ni los discipulos son buitres. Se insinda
solamente la fuerza de atraccién que tiene la manifestacion de Jests sobre sus discipulos. Po-
dria también referirse a la bestia, enemiga del Reino, cuyo caddver atrae a sus aliados como
buitres).

3. La Comunidad del Reino: 18,1-30 (desde la perspectiva del pobre)

(a) Dios hace justicia a los pobres y humildes (18,1-14), L
— ejemplo de la viuda insistente (18,1-8),
— oracion del fariseo y el publicano (18,9-14).

(b) Los nifios y los pobres entran en el Reino de Dios (18,15-30), Mc
10,13-27:

(a) “Dejen que los nifios vengan a mi, de ellos es el Reino de Dios” (18,15-
17).

(b) Jests invita a ser discipulo a un jefe rico (18,18-23).

(a’) “Qué dificil que los ricos entren en el Reino de Dios” (18,24-27).

(c) Pedro: los que dejan todo: situacion presente y futura (18,28-30), Mc
10,28-30.

(Lc 18,1-14 es propio de Lucas y Lc 18,15-30 estd tomado de Marcos. Todo este tex-
to, que es realmente histérico y tradicional, tiene en la redaccion de Lucas un caracter redac-
cional y teoldgico. La viuda que pide justicia (‘hacer justicia’ aparece cuatro veces) y el pu-
blicano que pide misericordia son emblemadticos de la comunidad del Reino. Después Lucas
usa un texto tradicional de Marcos para significar quienes entran y quienes no entran al Rei-
no de Dios (18,15-27). La pregunta de Pedro, representa aqui la inquietud de la comunidad
de Jests que lo ha dejado todo. La recompensa es ya abundante en el presente, y en el futu-
ro una vida que no muere).
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CUARTA ETAPA: 18,31-19,44
1. Subiendo a Jerusalén, en la ciudad de Jericé (18,31-19,27)

(a) “Tomando a los Doce les dijo: miren que subimos a Jerusalén”. Ter-
cer anuncio de la Pasién-los Doce no entienden: (18,31-34), Mc 10,32-
34.

(b) Dos encuentros liberadores en Jericé: (18,35-19,10):
— En el camino: un ciego recobra la vista y sigue a Jesus (18,35-43),
Mc 10,46-52.
— En la casa: Zaqueo renuncia al mal uso de su riqueza (19,1-10), L.

(a’) Parabola de las minas: (19,11-27) (continia el discurso iniciado
enl8,34)
— Contextualizacion: cerca de Jerusalén (19,11), L.
— Parabola de las minas (19,12-26 (27), Q.

(El tema de la cercania de Jerusalén aparece dos veces. Jesis anuncia su pasion y re-
surreccion, pero los Doce no entienden nada (tres veces se insiste en este no entendimiento
en 18,34). Es importante leer Lc 19,11-27 a continuacion de Lc 18,31-34. En 19,11 se dice:
“estando ellos escuchando estas cosas...” se refiere al anuncio de la Pasion. En 19,11 se da
la explicacién de la no comprension de los discipulos: no entienden por su mentalidad me-
sidnica que los lleva a pensar que el “Reino de Dios apareceria de un momento a otro”
(19,11). En Jericé hay dos hechos liberadores: uno en el camino con un mendigo y otro en
la casa de un rico llamado Zaqueo. La casa y el camino son dos realidades paradigmaticas
en Lucas. La pardbola de las minas y del hombre noble que fue a recibir su investidura (dos
pardbolas entremezcladas por Lucas) estdn tomadas de Q, pero Lucas las contextualiza en
19,11 con un texto propio. Esta pardbola es comentada por Mateo 25,14-30 con un sentido
diverso (pardbola de los talentos).

2. Cerca de Jerusalén (19,28-44)

(a) subiendo a Jerusalén: Aclamacién en el monte de los Olivos (19,29-
38), cf. Mc 11,1-11.

(b)Reaccion de los fariseos (19,39-40), L.

(a’) “al acercarse y ver la ciudad llor¢ por ella” (19,41-44), L.

(Segtn Lucas, que modifica levemente el texto de Marcos, Jesuds es aclamado en el
Monte de los Olivos y no entra en Jerusalén. Esta seccidn se ubica toda ella en la cercania
de Jerusalén. La reaccién de los fariseos y el llanto sobre la ciudad (19,39-44) es un texto
propio de Lucas).

C) Ministerio de Jesus en el Templo: 19,45-21,38
1. Entrando en el Templo: accion profética (19,45-48), Mc 11,15-18.

Sumario: 19,47-48 hace inclusion con 21,37-38.

(Recién ahora Jests entra en el Templo. Hasta este momento Jests sélo se habia acer-
cado a Jerusalén. Lo primero que hace es una accién profética violenta: la expulsion de los
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vendedores del Templo. El texto, tomado de Marcos, estd muy reducido. Luego viene el tex-
to 19,47-48 que hace inclusién con el final de toda la seccién en 21,37-38. Esta inclusion
busca enmarcar toda la seccidn y presentar la actividad de Jests en el Templo como ense-
nanza. En el Templo Jesus se confronta con las autoridades, pero ensefia al Pueblo)

2. Controversias con las autoridades (20,1-47), Mc 11,27-12 40.

Contextualizacion: ensefiaba al pueblo en el Templo y anunciaba la

Buena Nueva (20,1a), L.

a) Controversia sobre la autoridad de Jesus (20,1b-8), Mc 11,27-33.

b) Parédbola de los vifiadores homicidas y reaccion de las autoridades
(20,9-19), Mc 12,1-12.

c) Espias para entregarle al Procurador (20,20-26), Mc 12,13-17.

d) Contra los saduceos (20,27-40), Mc 12,18-27.

e) Jesus a los escribas: el Mesias no es Hijo de David (20,41-47), Mc
12.35-37.

f) Jesus a sus discipulos: “cuidado con los escribas” (20,45-47), Mc
12,38-40.

(Toda este seccién estd tomada de Marcos, pero Lucas la contextualiza en 20,la co-
mo una enseflanza al Pueblo y anuncio de la Buena Noticia. La confrontacién de Jesus con
las autoridades de Israel es para Lucas una Buena Noticia.)

3. El 6bolo de una viuda pobre (21,1-4), Mc 12,41-44.
4. Discurso apocaliptico (21,5-36), Mc 13,1-31.

(Todo el discurso escatolégico o apocaliptico de Jesis nos da una visidn positiva de
la historia para fortalecer en nosotros la resistencia y la esperanza. El discurso no busca dar
claves para calcular fechas y etapas de la historia, sino claves para discernir el sentido pro-
fundo y oculto de la historia. La primera parte (21,8-19) se centra en el tiempo presente y la
dltima parte (21,25-36) en el triunfo final del Hijo de Hombre. El objetivo, también aqui, es
descubrir la orientacién de la historia a la luz del triunfo final del Hijo del Hombre. Al cen-
tro se sitda la destruccién de Jerusalén (21,20-24), que puede iluminarnos sobre el fin de los
proyectos teo-craticos y de todo mesianismo religioso-politico ligado al poder. Los textos
que Lucas toma de Marcos que ponemos en cada seccién son muy aproximativos, pues Lu-
cas escribe aproximadamente 35 afios después y re-interpreta a Marcos).

Introduccion (21,5-7), Mc 13,1-4.

(Marcos sitta el discurso en el Monte de los Olivos y lo escuchan sélo Pedro, Santia-
g0, Juan y Andrés. Lucas pone el discurso en el Templo y lo dirige a todos los que lo escu-
chan. EI contexto de Marcos es posiblemente el contexto histérico. Lucas conserva aqui el
dicho de Jesus sobre la destruccién del Templo y la pregunta a Jests sobre el cudndo y so-
bre las sefiales de que todo esto estd por suceder).

(a) El tiempo de la Iglesia: entre la Resurreccion y
la manifestacion del Hijo del Hombre (21,8-19), Mc 13,5-13.
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(1) 21,8-11

No se dejen engariiar: vendran falsos mesias diciendo ‘yo soy’y ‘el tiempo es-
td cerca’.

No los sigan.

No se asusten cuando oigan hablar de guerras y revoluciones;

Sucederan estas cosas, pero todavia no es el fin. Habra guerras, pestes, ham-
bre, cosas espantosas y sefiales en el cielo.

(2) 21,12-19

Antes de todo esto: habré persecuciones, los entregardn a las sinagogas, cér-
celes, reyes y gobernadores, para que den festimonio; no preparen la defensa,
pues se les dard una sabiduria que nadie resistird, serdn entregados por sus pa-
rientes, matardn algunos y serdn odiados, pero no perecerd ni un cabello, en
la resistencia salvaran sus vidas.

(Jests nos ensefia como vivir este tiempo de la Iglesia, entre la Resurreccién y la Pa-
rusia, en el tiempo presente, antes del fin. En vv. 8-11 hay tres imperativos negativos y en
los vv. 12-19 se exige el testimonio y la resistencia en medio de las persecuciones).

(b) Destruccion de Jerusalén (21,20-24), Mr13,14b-17
Jerusalén cercada por los ejércitos estd cerca su desolacion (21,20), L.
Entonces deben huir (no participar en su defensa) (21,21-22), Mc¢ 13,14b-
16.
Compasion de Jesus por los inocentes (21,23a), Mc 13,17.
Detalles sobre la desolacion de Jerusalén y su pueblo (21,23b- 24), L.

(En el tiempo presente, en los origenes del cristianismo, tuvo especial importancia la
destruccion de Jerusalén y del Templo, por eso los tres sindpticos le dedican un apartado es-
pecial. Lucas enmarca el texto tradicional de Marcos 13,14b-17 con textos propios: 21,20 y
21,23b-24. El texto de Lucas da la impresion de hablar de una historia que ya ha sucedido y
que Marcos todavia no conoce. Esta catdstrofe cambié esencialmente la historia del pueblo
judio. Muere un proyecto teocratico y nace el judaismo rabinico. Estos cambios también exi-
gieron la organizacion de las Iglesias al margen de la Sinagoga).

(a’) Manifestacion del Hijo del Hombre:
se acerca nuestra liberacion y el Reino de Dios (21,25-36)
- La manifestacion del Hijo del Hombre (21,25-28).
Conmociones cOsmicas, terror de la humanidad (21,25-26), Mc
13,24-25.
* Entonces verdn venir al Hijo del Hombre con poder (21,27) (L cam-
bia a Mc 13.,27).
* Cuando empiecen a suceder estas cosas cobren animo: se acerca
vuestra liberacion (21,28), L.
— Cudndo sucederan estas cosas (21,29-33)
* Parabola de la higuera: discernimiento (21,29-30), Mc 13,28-29.
* Cuando sucedan estas cosas se acerca el Reino de Dios: (21,31), L.
* Todo sucederd en esta generacion (21,32-33) Mc 13,30-31 (Lc omi-
te Mc 13,32).
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— Exhortacion final (21,34-36), L, (Mc 13,33-37 tiene otra exhortacion).
Guadrdense para que no se hagan pesados sus corazones
Porque vendra de improviso aquel Dia sobre todos los habitantes de la tie-
rra.
Estén en vela, orando, para que tengan fuerzas:
para escapar a todo lo que estd por venir y
para poder estar en pie delante del Hijo del Hombre

(El tema de esta seccion 21,25-36 es la manifestacién del Hijo del Hombre. Esta idea
se entiende leyendo todo el capitulo 7 de Daniel, especialmente Dn 7,13-14. La conmocion
cosmica de 21,25-26 es un simbolo para expresar conmociones historicas (econdmicas, po-
liticas y sociales). Estas conmociones son positivas, porque cuando comienzan se acerca
nuestra liberacién (apoliitrosis) y se acerca el Reino de Dios. Todo esto sucede en la genera-
cion presente (v.32). Esta generacion es la generacidn de la Iglesia entre la Resurreccién de
Jests y la Parusia. En el libro de Daniel 7 el Hijo del Hombre es el pueblo de los santos del
altisimo, el pueblo que resiste a las bestias. Dios hace justicia destruyendo a las bestias y
dando todo el poder al Hijo del Hombre. El Jesus histérico se identificé con esta imagen del
Hijo del Hombre y esto quedd vivo en la apocaliptica cristiana posterior. En el texto de Lu-
cas es importante destacar aqui que no se trata de la “segunda venida” de Jesus, sino del
“triunfo” de Jests seglin Dn 7,13-14, para lo cual se usa el término griego “parusia”. Este
término quiere expresar la “manifestacion gloriosa” de Jesus, que no debemos identificar por
ninglin motivo con el juicio final, que es obra no de Jestis, sino del Padre. Segtin el Apoca-
lipsis de Juan, la parusia final y definitiva pondrd fin al tiempo presente y dard comienzo al
Reino de los 1000 afios, es decir un tiempo importante antes del juicio final. La parusia po-
ne fin al tiempo presente, pero desde ya orienta toda la historia y puede ser adelantado en
muchos pequeiios triunfos y realizaciones parciales del Reino de Dios. El triunfo o parusia
de Jests Hijo del Hombre es algo que nos llena de esperanza, porque con él se acerca nues-
tra liberacion y el Reino de Dios. Hay que vigilar y orar para “estar en pie delante del Hijo
de Hombre”).

— Sumario conclusivo a toda la seccion 19,45-21,38 (21,37-38)
(21,37-38 hace inclusion con 19,47-48)

Centro (de toda la obra lucana):
Pasion, Muerte y Resurreccion de Jesus
Testamento de Jesus y Ascension Lc 22-24 + Hch 1

(En esta seccion Lucas sigue el esquema global de Marcos. S6lo en 22,28-30 tenemos
un texto Q. Lucas retrabaja redaccionalmente estos relatos tradicionales y también agrega
textos nuevos. No daremos aqui claves de interpretacion, sino s6lo veremos la estructura ge-
neral).

1. PASION Y MUERTE (22-23), Mc 14-15.
a) Conspiracion (22,1-6), Mc 14,1-2 y 10-11.
(1) Se acercaba la Pascua (22,1).
(2) Sumos sacerdotes y Escribas buscan como hacer desaparecer a Je-
sus, pues temian al pueblo (22,2) (Lucas omite Mc 14,3-9: la uncién
en Betania).
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(3) Satanés entré en Judas: Satands se une con el poder religioso (su-
mos sacerdotes), el poder militar (jefes de la guardia) y el poder del
dinero (22,3-6).

b) La iltima cena de Jesus (22,7-38).
(1) Preparativos de la Cena pascual con los discipulos (22,7-13), Mc
14,12-16.
(2) Cena con sus apostoles (22,14-38).
— Ultima cena de Pascua antes de padecer, la préxima serd en el
Reino (22,14-18).
— Institucién de la Eucaristia (22,19-20), Mc 14,22-24, (1 Cor
11,23-25).
— Discurso de despedida (22,21-38), texto muy redaccional de
Le:
*  Anuncio de la traicion de Judas (22,21-23).
* Altercado sobre quién serfa el mayor (22,24-27): aqui sélo
Lec.
* Jesus dispone un Reino para sus ap6stoles (22,28-30), Q.
* Anuncio de la negacién de Pedro (22,31-34), vv. 31-32 sélo
Lec.
* Llega ahora el tiempo de la persecucion (22,35-38), sélo Lc.

¢) Oracion, arresto de Jesis y negacion de Pedro (22,39-65).
— Jests sale con sus discipulos y hace oracion en el monte de los Oli-
vos (22,39-46).
— Jests es tomado preso (22,47-53).
— Jestis en casa del Sumo sacerdote, negacion de Pedro y ultrajes
(22,54-65).

d) Juicio judio y romano (22,66-23,25).
— Jesus ante el Sanedrin (22,66-71).
— Jesus ante Pilato (23,1-7).
— Jests ante Herodes (23,8-12), sélo Lc.
— Jesus de nuevo ante Pilatos (23,13-25).

e) Camino de la cruz, crucifixion y sepultura (23,26-46).
(1)Camino del Calvario (23,26-32).
— Simon de Cirene (23,26).
— Profecia a las mujeres (23,27-32), sélo Lc.

(2) Crucifixién y muerte (23,33-46).
Crucifixién: “Padre, perdénalos, porque no saben lo que hacen”
(23,33-34), sdlo Lc.
— Cuatro reacciones: pueblo, magistrados, soldado, inscripcion
(23,35-38).
— Reaccidn de los malhechores (23,39-43), sélo Lc.
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— Muerte de Jesus: “Padre en tus manos pongo mi espiritu”
(23.,44-46), sélo Lc.

f) Después de la muerte (23,47-56).
— Testimonio del Centurién, de la gente y de las mujeres (23,47-49).
— Sepultura de Jesus (23,50-56).
* José de Arimatea.
* Testimonio de las mujeres que habian venido con €l desde Gali-
lea.

2. RESURRECCION DE JESUS (24,1-49)
a) La tumba vacia (24,1-12).
— La tumba vacia, anuncio de su resurreccion: (24,1-8), Mc 16. 1-8.
— Las mujeres anuncian todo esto a los Once y a todos los demads
(24.9).
— Identificacién de las mujeres testigos (24,10).
— Los apdstoles no creen en las palabras de los testigos (24,11).
— Pedro visita el sepulcro y tampoco cree (24,12).

b) Los discipulos de Emaiis (24,13-35), L
Encuentro de Jesus con los d1501pulos camino a Emads (24,13-24).
— Jestis caminando les explica las Escrituras (24,25-27).
— Los discipulos lo reconocen en la fraccion del pan (24,28-32).

— Regreso a Jerusalén donde los Once y los que estaban con ellos
(24,33-35).

¢) Aparicion a todos los reunidos: los Once, las mujeres, los discipu-
los de Emats y todos los demas (24,36-43).

3. TESTAMENTO DE JESUS (Lc 24,44-49 + HcH 1,6-8)
Cuando el Evangelio y Hechos de los Apdstoles formaban un solo libro.

4. EXALTACION DE JESUS: ASCENSION (HECHOS 1,9-11).
Lc 24,50-53 agregado posterior cuando se separaron los dos libros)

Pablo Richard
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IVONI RICHTER REIMER*

LUCAS 1-2 BAJO UNA
PERSPECTIVA FEMINISTA
...y la salvacion se hace cuerpo

Resumen

Este articulo analiza el texto de Lucas 1-2 no como pre-historia, sino como historia
plena de salvacién que Dios concreta desde el anuncio, la gravidez y el nacimiento de
Juan y de Jesus. Con la estructura simétrica de los dos capitulos, la autora investiga
las historias del anuncio y de la gravidez de Isabel y de Maria. A partir del contexto
histérico-social y en perspectiva feminista, realiza una relectura de la discriminacién
de la estéril anciana y del confinamiento de la virgen dentro de las estructuras socia-
les y eclesidsticas patriarcales, interpretando los acontecimientos narrados como nue-
va creacion.

Abstract

The article analyzes the text of Lk. 1-2 not as prehistory but as history filled with the
salvation which God makes real, starting from the time of the annunciation, concep-
tion and birth of John and Jesus. Using the symmetric structure of the two chapters
the author investigates the stories of the annunciation and conception of Elizabeth and
Mary. Starting from the historical-social context and from a feminist perspective, she
carries out a re-reading of the discrimination against the sterile older woman and of
the confinement of the virgin within the social, religious and patriarchal structures,
interpreting the narrated facts as a new creation.

Palabras-claves: anunciacién, Lucas, Isabel, Maria, virginidad, salvacién,
gravidez/embarazo, cuerpo, alabanza, nueva creacion, Jesus, Juan.

La historia de la anunciacién, nacimiento e infancia de Juan Bautista y de Je-
sis posee una larga historia interpretativa. No podemos abordar, aqui, los evange-
lios apdcrifos y su interpretacion de estos hechos. Trataremos, por tanto, de algunos
presupuestos con los cuales, tradicionalmente, trabaja la interpretacion exegética de
Lc 1-2.

Lc 1-2 normalmente, es visto como la “pre-historia” del evangelio, el cual, en
una unidad propia presenta el ciclo del nacimiento de Juan Bautista y de Jesus. So-
lamente después de esto, a partir de 3,1 “comienza entonces el evangelio en el sen-

* Ivoni Richter Reimer, brasilefia, pastora luterana, profesora en el Masterado de Ciencias de la Reli-
gién en la Universidad Catdlica de Goids, asesora nacional del Centro de Estudios Biblicos (CEBI),
miembro de la Comision de Derechos Humanos de la Federacion Luterana Mundial. Su direccion: Ca-
lle 115 G, n° 10, Sector Sur, 74085-310 Goiania-GO, Brasil, e-mail: ivoni_rr@hotmail.com
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tido tradicional de Marcos, con el anuncio del Bautista™, siendo que Lc 1-2 signifi-
caria, asf, la “pre-fase de la vida y la suerte del Mesias”. Antonio Rodriguez Carmo-
na’ denomina Lc 1-2 como “relatos sobre la infancia de Jesus”, silenciando la tradi-
cion sobre Juan Bautista. Buscando visualizar el sentido del conjunto, el autor afir-
ma que los relatos de la infancia “poseen un caracter de prologo teoldgico, proyec-
tando sobre la infancia algunos temas importantes de la obra”.

Esta tendencia es bastante comun: ella comprende que el evangelio propia-
mente dicho comienza recién, en la fase adulta de Jests. Esto denota problemas fun-
damentalmente teoldgicos que estdn ligados a la concepcidn racionalista, la cual dis-
crimina la participacidn plena de las criaturas y de otras personas consideradas co-
mo “retardadas”.

Queremos entender Lc 1-2 de manera que, ya aqui, desde el inicio del evan-
gelio de la anunciacién, del nacimiento y de la infancia de Juan Bautista y de Jests,
estdn ya presentes las caracteristicas histérico-teoldgicas de toda la obra lucana.’ Lc
1-2 es evangelio pleno, concretizacién de la historia salvifica del ‘Dios-con-noso-
tros’. No podemos reducir las experiencias que son ya vivencias de la Buena Nue-
va a “pre-historia” y descalificarlas igualmente por el hecho de estar construidas con
elementos de la tradicidon veterotestamentaria-juddica; tampoco funcionan como
transicion del Antiguo al Nuevo. Al contrario. Ellas sencillamente son historia sal-
vifica de Dios junto a su pueblo. Y esto sucede también en la forma del suefio-anun-
cio, gravidez-feto, amamantamiento-bebé y cuidado-criatura. Dios salva a través de
la gravidez y no solo individualmente, sino a todo un pueblo y a la humanidad; Dios
salva refiriéndose al feto no solo a una persona, sino a toda su creacién; Dios salva
como criatura y no solo por la debilidad, sino también por la confrontacion y la sa-
biduria. Dios salva en su relacion-presencia con mujeres portadoras de Su vida. Dios
salva con lo Nuevo que ya esta ahi, haciéndose carne en el misterio de la carne de
mujer. Esta es experiencia de lo sagrado, de este misterio tremendo y fascinante’ que
se realiza en la vida, a través de anuncios de dngeles, de envolturas del Espiritu, de
cuerpos de mujeres, fetos y criaturas...

El protagonismo de las mujeres es el elemento fundamental de esta historia.
Lucas inicia su obra con ellas, y el testimonio de ellas, es referente también para ce-

1 Asi, Francois Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 1,1-9,50), en: Evangelisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament, vol.IlI/1. Benziger Verlag: Zurich; Neukirchener Verlag: Neukir-
chen-Vluyn, 1989, p.45, traducido por mi.

Antonio R.Carmona: La obra de Lucas (Lucas-Hechos), en: Monasterio, Rafael Aguirre; Carmona,
Antonio Rodriguez (ed.) Evangelios sindpticos y hechos de los Apdstoles. Coleccion Introduccion al
Estudio de la Biblia, vol. 6. (3" ed.) 1998/EVD/Estella. En este sentido de “pre-historia” véase tam-
bién Walter Grundmann, Das Evangeliun nach Lukas. (Theologischer Handkommentar zum Neuen
Testament, vol.3), 10 ed. Berlin: Evangelische Verlagsanstalt Berlin, 1984, p.46. Con énfasis diferen-
te, Carlos Mesters; Mercedes Lopes. O avesso € o lado certo. Circulos Biblicos sobre o Evangelho de
Lucas. Sdo Leopoldo: CEBI; Sdo Paulo: Paulinas, 1998, p.16, entienden Lc 1-2 como una “bisagra”
entre los dos Testamentos, haciendo la “transicion para la llegada del nuevo...Lucas quiere mostrar a
Teoéfilo como las profecias se estdn realizando en Jesus, que cumple el Antiguo e inicia el Nuevo™.

En las palabras de Agustin George, Leitura do Evangelho segundo Lucas. 3* ed. Sdo Paulo: Pauli-
nas, 1982, p.16 y 19 eso significa que “esa seccién presenta el misterio en su plenitud desde el inicio
del evangelio” (las comillas son mias).

Este término es usado desde que fue concebido por la fenomenologia religiosa de Rudolf Otto, sien-
do aplicada también en la interpretacién de textos biblicos. Ver J. Simdes Jorge, Cultura Religiosa. O
Homem e o Fenomeno Religioso. Sao Paulo: Loyola 1994. p.30-32.
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rrar su evangelio. Por lo tanto, Lc 1-2 y Lc 24, establecen las bases teoldgicas, his-
torico-sociales sobre las cuales se construye el camino de Jesus y de las comunida-
des originarias con la participacién decisiva e igualitaria —grandemente autonoma—
de las mujeres.

Por todos estos motivos, Lc 1-2 no puede ser reducido o descalificado como
“pre-historia”, sino que mas bien, es evangelio pleno de la accién salvadora del
‘Dios-con-nosotros’.

En este estudio, no podemos abordar detalladamente la totalidad de esos dos
capitulos. Pero con el presupuesto elaborado mds arriba, queremos destacar la his-
toria de la anunciacién y de la gravidez, como siendo un suceso fundante que mue-
ve a Dios y a la historia individual y colectiva, que mezcla lo privado y lo publico,
lo profano y lo sagrado en el movimiento de cuerpos temerosos, anhelantes y emba-
razados. La historia de la anunciacién y gravidez, ya es plenamente historia salvifi-
ca, porque fue engendrada y vivida junto con el mismo Dios, que hizo resucitar al
crucificado.

1. En lo cotidiano de la historia

La historia de Dios se hace realidad en la historia cotidiana y vivida en el
cuerpo de mujeres y de hombres. Esta historia se hace inmanente, trascendiendo,
ademds, la concepcion y la comprensién limitadas y limitantes de la condicién hu-
mana al interior de esta historia.

“...en los dias de Herodes...” (1,5). El autor del evangelio, fiel a su “exhaus-
tiva investigacion” (1,3), quiere informar a los grupos y comunidades que leen y
transmiten su narrativa, al final del primer siglo, referente al momento histérico-po-
litico, en que todas las cosas sucedieron “desde el principio”.

Preocupado con la catequesis que fortalece a la fe, basa sus informaciones en
el testimonio de quien particip6 de este principio (1,2). Por eso, recorre las tradicio-
nes de los movimientos de Juan Bautista y de Jesus. Los origenes estdn situados en
estas dos tradiciones que, desde el principio, fueron histérica y literariamente inte-
relacionadas.’ Ellas tuvieron lugar en los dias de Herodes el Grande, *“ rey de Judea”
el cual goberné del 37 al 4 aC y del Emperador César Augusto (2,1) que goberné del
31 aC al 14 dC.

El autor informa acerca del panorama politico local y global. Esto tiene un ob-
jetivo tanto politico como teoldgico: escribe para las comunidades que se encontra-
ban esparcidas por el Imperio Romano, pero que tienen su origen religioso en Judea;
destaca el inicio de la historia de Juan y de Jests, confrontdndolo también con la re-
percusién politica posterior de estos movimientos. Ambos se sitdan a nivel geopoli-
tico en Judea, siendo que el movimiento de Jesus se esparce también por la oikumé-
ne (2,1; 21,26; 24 47). El juego de fuerzas politico-teoldgicas ya estd, pues, sefiala-
do desde los origenes en la narraciéon de Lucas, y orienta igualmente hacia su final:
Juan es asesinado por el poder de Herodes; Jests lo es por el poder del Emperador.

5 Para Rochus Zuurmond. Procurais o Jesus histérico? Sio Paulo: Loyola, 1998, p.108, “la credibili-
dad histdrica de estas narraciones es nula”.
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Por tanto, la historia personal aparece relacionada con la historia general. Y
la cronologia de las anunciaciones y de los embarazos aparece colocada junto a la
cronologia de la historia de Israel.

2. La conexion de las historias

La composicién final del evangelio, demuestra un bellisimo trabajo literario
y teolégico. Interrelaciona las historias de Juan y de Jesuds. No pretende apenas re-
latar dos leyendas®, sino mds bien las conecta de tal forma que cada anuncio y naci-
miento, suceden paralelamente. Se da una simetria en dos movimientos principales.
El primer movimiento concluye con el encuentro de las dos mujeres embarazadas en
la casa, celebrando y vivenciando el anuncio de la liberacion. El segundo, termina
con el encuentro de la familia y la comunidad en el templo, celebrando la Pascua de
liberacion. Aunque nosotros vamos a estudiar solamente el primer movimiento, que-
remos visualizar este paralelismo de la narracién y los “puentes” construidos en la
siguiente estructura:

A 1,5-25 Anunciacién 1
A’ 1,26-38 Anunciacion II
B 1,39-56 Visita y alabanza en la casa
Maria recibe la bendicién de Isabel
C 1,57-80 Nacimiento I
C 2, 1-40 Nacimiento II
D 2,41-52 Visita y alabanza en el templo

Maria queda maravillada con Jesus

Estilisticamente, las narraciones de Lc 1-2 pertenecen al material propio de Lucas,
construidas con una belleza estética y una profundidad teoldgica sin par. Analizare-
mos cada una de las partes, a fin de destacar su contenido especifico.

3. A 1,5-25 Anunciacion I: Buena Nueva de liberacion para
Isabel y Zacarias

Podemos estructurar Lc 1-25 de la siguiente forma:

1,5-7 presentacion politica de Judea y personal de Zacarfas e Isabel
1,8-23 actuacion de Zacarfas y del dngel en el templo

1,24-25 concepcién y alabanza de Isabel

En las interpretaciones y comentarios de Lc 1,5-25, Isabel ha sido colocada al
margen. Se destaca el trato dado a Zacarfas, debido a la anunciacién dirigida a él,
por el angel (1,11-20). La buena Noticia y la liberacion, son vivenciadas por ambos.

6 Es probable que la tradicién asumida en la leyenda sobre la persona de Juan Bautista sea de origen
judia, registrada en lengua griega, procedente del movimiento de Juan Bautista, motivo por el cual di-
cho texto no ha sido discriminado en ningtin sentido. Sobre este asunto, ver Francois Bovon, 1989,
p48.
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La primera alabanza, por supuesto, brota de la boca de Isabel (1,25), ya que su ma-
rido permanece mudo debido a su incredulidad. Vedmoslo por partes:

3.1. 1,5-7 Presentacion de Zacarias e Isabel

Lc 1,5-7 presenta minuciosa e igualitariamente a Isabel y a Zacarias. Veamos:

a) Zacarias es “sacerdote del turno de Abias™. Isabel es “de las hijas de Aa-
réon’®

Ambos, por lo tanto, participan de la vida y del espacio sagrados en la histo-
ria de Israel.

b) Su vida estaba marcada por la justicia:
“Ambos eran justos (dikaioi) ante Dios
andando/viviendo en todos los mandamientos
e irreprensibles en las ordenanzas legales del Sefor” (1,6).

Este versiculo presenta caracteristicas propias de Lucas basadas en la Septua-
ginta (Nm 36,13; Dn 4,40; Gn 26,5; Ez 36,27). La justicia de Isabel y Zacarias es la
vivencia de la Tora escrita y oral. Por la tradicion biblica, esa justicia produce bue-
nos frutos: Vida larga y buena para la familia, incluyendo hijos e hijas.

¢) Lc 1,7 sin embargo, destaca la falta de nifios en la pareja.
“Y en ellos no habia niflos, porque
Isabel era estéril
y ambos estaban avanzados en sus dias” (1,7).

Lucas narra la historia de Isabel y Zacarfas, haciendo un midrash de la his-
toria de Sara y Abraham, utilizando las narraciones de Gn 16-18 en relacién a la
esterilidad de Sara (16,1-2) y la edad avanzada de ambos (18, 9-15).

7 Enel templo existian 24 clases/turnos de sacerdotes. El turno de Abias ocupaba el octavo lugar. Los
sacerdotes de cada turno eran convocados dos veces al afio para el servicio al templo, durante una se-
mana cada vez, de sdbado a sdbado. El término efemeria “turno”, “clase” (del arameo matartah “vigi-
lancia”) designa el servicio diario, segiin la secuencia y la clasificacién del turno. Cada “clase sema-
nal” tenfa un jefe principal; después venian los bet ab “padres de casa” (entre 4 y 9 ), responsables por
el servicio de un dia y que determinaban, por medio de lanzar las suertes en la alborada, el servicio
diario de los sacerdotes bajo su vigilancia. Entre los servicios, la ofrenda del sacrificio del incienso,
era el mas honroso. La clase de Abias, en la tradicion judaica, basada en Gn 6.4, era considerada co-
mo aquella que pec6 por medio de la idolatria y de la sexualidad. Mayores detalles, ver H.L. Srack;
P.Billerbeck, Comentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch. Vol. II 9* ed. Munich, C.H.
Beck’sche Verlagsbuchhandlung, 1989, vol. II, p.55-68.

Esta caracterizacion designa la procedencia de la familia sacerdotal de Isabel. Segtn la costumbre
religiosa judaica, un sacerdote se debia de casar con la hija de un sacerdote. Lo mismo valia para la
hija de un sacerdote: casarse con alguien que no fuera sacerdote era deshonroso. A pesar de los para-
lelos encontrados en 2 Cr 2,14 (“hijas de Dan”) y de la tradicién talmudica Bar Sukka 56b (Miriam,
hija de Bilga”), asi como los pasajes de Ex 6,14-7,13, es dificil conocer mayores detalles histéricos re-
ferentes a las “hijas de Aarén”. Ver H.L. Srack; P. Billerbeck, 1989, p.68-71; Francois Bovon, 1989,
p-52.
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La presentacion igualitaria de Isabel y Zacarias abre la narrativa de Lucas, situdndo-
la histdrica-politicamente y teoldgica-tradicionalmente. Es importante, en ese mo-
mento, analizar algunas afirmaciones bésicas en la historia de Isabel y Zacarfas, que
nos remiten hacia un contexto literario e histérico mas amplio.

La esterilidad como factor de discriminacion

En la presentacion de Zacarias e Isabel, la esterilidad de Isabel aparece en pri-
mer plano (1,7.36). Esta realidad era una de las causas de sufrimiento y discrimina-
cion de las mujeres. El Primer Testamento destaca la esterilidad de las mujeres den-
tro del plan salvifico de Dios, que transforma la situacién personal de esas mujeres,
colocdndolas como referencial y punto de partida para el Nuevo que marcar la his-
toria de todo el pueblo (Sara: Gn 16-18; Rebeca: Gn 25,21; la mujer de Man4, la ma-
dre de Sansén: Jz 13; Ana: 1 Sm 1-2, entre otras). Es interesante observar que el Pri-
mer Testamento no narra ninguna historia de hombres estériles en el contexto de es-
ta accion salvifica, que hubiesen sido exaltados por causa de su esterilidad y de la
curacién de su impotencia.

El Talmud, por lo demds, comenta la esterilidad de mujeres y de hombres sin
el menor tabu: en la interpretacion de la historia de Rebeca e Isaac (Gn 25), el rabi-
no Jichaq afirma la esterilidad de Isaac a partir de Gn 25,21, diciendo: “Nuestro pa-
dre Isaac era estéril, pues estd dicho: e Isaac or6 al Sefior en relacion a su mujer, y
no esté escrito: a favor de su mujer, y esto nos ensefla que ambos eran estériles” (b
Yevarmot 64 a-b). A partir de estas constataciones, podemos deducir que en la lite-
ratura judaica, la esterilidad de los hombres también era conocida, y se hablaba de
ella abiertamente. Sin embargo, la discriminacidn social por causa de la esterilidad
no afectaba a los hombres, pero si a las mujeres. “El problema de no tener hijos, se
basaba, en las historias, en el hecho de haber cerrado Dios el ttero de las mujeres.
La esterilidad es tomada en cuenta como un problema que afecta principalmente a
las mujeres.”™

Mientras que en la tradicién judaica la esterilidad de las mujeres y su supera-
cién vienen descritas en el contexto de la historia salvifica de Dios junto a su pue-
blo, en los escritos romanos del primer siglo, ella viene narrada y satirizada en el
contexto del mantenimiento del Estado. La casa, célula-base de la sociedad romana
es patriarcal, y dentro de este concepto, el sentido del matrimonio estd en la procrea-
cion. El emperador Augusto reglamenté el casamiento romano en la Lex Julia et Pa-
pia, la cual explicita que las mujeres estériles sean excluidas del testamento familiar.
Ademis de eso, desde el punto de vista ideoldgico-filoséfico, la esterilidad de las
mujeres imposibilita la inmortalidad de los hombres. Platén (Nomoi 1V, 11) afirma
que el hombre se vuelve inmortal a través de los hijos y de los nietos; abrir la mano
de este privilegio es atentar contra el “derecho divino”. También Aristoteles (Sobre
los miembros de las criaturas 1V, 1) desarrolla una teoria de la procreacion, que tie-
ne como sujeto al hombre, “que tiene en si la fuente de la vida (...) en tanto que la
mujercita apenas ofrece la materia”. Para esta vision patriarcal y androcéntrica, la
esterilidad de la mujer no es tratada como factor que discrimina a la mujer, sino co-
mo algo que frustra la realizacién, la procreacién y, por lo tanto, el proceso de in-

9 Claudia Janssen. Elisabeth und Hanna — zwei widerstdndige alte Frauen in neutestamentlicher Zeit.
Eine sozialgeschichtliche Analyse. Mainz: Matthias-Griinewald, 1998, p.66.
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mortalidad de los hombres. Por esto, la mujer estéril no vale nada y no merece aten-
cién, respeto o cuidado.

No es en vano que mujeres de todas las culturas, buscaban ayuda para su es-
terilidad por medio de ritos religiosos o de recursos medicinales. Existian consejos
médicos sobre remedios para curar la esterilidad femenina, los cuales muchas veces
tenian como consecuencia el fallecimiento de las mujeres. El médico Galeano habla
de la terapia de colocarse unos polipos en la vagina y en el tdtero de las mujeres, a
fin de retener, con eso, el esperma por mds tiempo en su interior”, lo que también,
muchas veces, era causa de dolencia y muerte a través de hemorragias. La literatu-
ra médica de los siglos primero y segundo, sabia que la esterilidad afectaba a hom-
bres y mujeres; en los hombres estd ligada al esperma enfermo y en las mujeres po-
dia tener varias causas: dolencias uterinas, menstruaciones muy fuertes o muy raqui-
ticas, falta de menstruacién y problemas de nutricién, por lo tanto, todas ellas liga-
das con factores bioldgico-sociales y de salud ptblica. A pesar de esto, el estigma de
la esterilidad era motivo de discriminacidn, burla y desconsideracion de la sociedad
y del Estado, visto como era, que estas mujeres no contribuian para el sustento po-
litico-poblacional y laboral del mismo.

La esterilidad, por lo tanto, era usada para discriminar principalmente a las
mujeres en su contexto socio-cultural. Su causa estaba normalmente ligada a la di-
mension bioldgico-social. En este contexto, por lo demds, es importante recordar
que muchas mujeres no tenian hijos por opcidn, siendo ésta una de las formas de
oposicion y resistencia frente al Estado y al sistema opresor que calificaba a las mu-
jeres a partir de su capacidad o no de dar a luz."

Este mantenimiento del Estado, estaba también amenazado por mujeres y
hombres que, en edad avanzada, no podian tener mds hijos. Por eso, la segunda in-
formacion de Lc 1,7 es relevante y serd analizada en este momento.

La discriminacion de personas ancianas

La edad avanzada de Isabel y Zacarias es afirmada tres veces como motivo
de no poder tener hijos (1,7: ambos; 1,18: ambos; 1,36: Isabel) junto a las dos afir-
maciones sobre la esterilidad de Isabel (1,7.36). En el habla de Zacarias apenas apa-
rece el argumento de la vejez de ambos (1,18). La narracién entera, no menciona su
edad. Surge, entonces, la pregunta: ;Cuédndo, en aquella época, mujer y hombre eran
considerados ancianos, con edad avanzada?.

Visto que Lc 1,5-25 ofrece un midrash de Gn 16-18, es importante observar
que Gn 18,11-12 informa que Sara acababa de entrar en la menopausia, “ya le habia
cesado la costumbre de mujer”. En Lucas, el término que es usado dos veces para
caracterizar este “estar avanzada en edad” es probebekiiia (1,7;1,18) y es el mismo
que aparece para Sara (Gn 18,11) y también para la profetisa Ana (Lc 2,36), la cual
es presentada como viuda de 84 afios. También el término geras, empleado en Lc

10 ] médico Galeano de Pérgamo, nacié en el 130 dC. Ver mayores detalles en Claudia Janssen, 1998,

. 69.
Il)l Sobre la resistencia de las mujeres en la renuncia a tener hijos, ver Ivoni Richter Reimer. Sexuali-
dade em tempos escatoldgicos. Uma aproximagdo a problema de casamento e celibato nos dois pri-
meiros séculos cristdos, em: Revista de Interpretacdo Biblica Latinoamericana, vol.29. Petrépolis: Vo-
zes, 1998, p. 107-121.
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1,36 para Isabel, indica que se trata de una persona anciana (ver Jo 3,4; 21,18; Hb
8,13; S1 70,9.18; 1Cr 29,28). Lc 27,1-8 coloca la edad de 60 afios para caracterizar
a mujer o a hombre ancianos.

Ademds de los textos biblicos, también los rabinos y los textos medicinales
hacen referencia a la cuestion: para los rabinos, el inicio de la menopausia es carac-
terizada por la ausencia de tres menstruaciones, y ella coincide con la entrada en la
vejez. Segun el médico Sorano'?, la menopausia puede comenzar entre los 40 y 50
afios y, excepcionalmente a los 60 afios, y €l coloca la edad ideal desde los 15 has-
ta los 40 afios para que la mujer pueda tener hijos.

En la literatura filoséfica e ideoldgico-estatal romana también se reflexiona
sobre el tema, ligando la vejez con la pérdida de la capacidad de procrear. Este pre-
supuesto es colocado por la ley matrimonial del emperador Augusto, el cual estable-
ce el deber de las mujeres de casarse entre los 20 y los 50 afios. Aristételes (Politéia
VII, 16) habia dado las indicaciones para esa legislacion, afirmando que el potencial
de procrear duraba hasta los 70 afios para el hombre y hasta los 50 afios para la mu-
jer, y a partir de eso, él expresa un juicio que establece un preconcepto cultural, afir-
mando que la descendencia de persona ancianas es subdesarrollada y débil, corpo-
ral y psiquicamente. Cuando Platén (E!l Estado V,9) describe el Estado ideal, esta-
blece el vinculo entre sexualidad-casamiento-procreacion al servicio del Estado y de
la ciudad, afirmando que la mujer debe parir criaturas desde los 20 hasta los 40 afios;
el hombre, debe generar a sus hijos desde los 40 hasta los 55, cuando ya pasé la edad
de la impetuosidad. Lo que quede, fuera de esto, es considerado *“ no-piadoso e in-
justo”. El, continta diciendo que hijos nacidos fuera de este contexto y concepto
ideol6gico-legal, son considerados débiles, subdesarrollados y deben ser abortados
y que, en caso de nacer, deben ser abandonados. Por lo tanto, las personas ancianas
de nada sirven para la ideologia del Estado y sistema romanos; asi los hijos que na-
cieran de mujeres ancianas eran escrupulosamente rechazados.

La subversion de la discriminacion

Esta vision panordmica del contexto ideoldgico-legal y médico, evidencia una
radical oposicidn ofrecida por la narracion y la experiencia contenidas en el texto de
Lc 1,5-25. La historia salvifica subvierte e invierte el orden establecido en aquel
contexto, privilegiando que lo radicalmente nuevo, fuerte, grande y liberador nazca
de la mujer y del hombre ancianos, descartados en su dignidad, placer y participa-
cién, y que ya no sirven mds al sistema ideoldgica y culturalmente establecido y
mantenido por las élites romanas. Esto nuevo es concebido subversivamente como
“grande” con funcidén liberadora, cuestionando la practica romana del abandono de
las criaturas nacidas de personas ancianas.

Esto nuevo, no solo cuestiona, subvierte y choca con lo viejo, sino que tam-
bién hace frente a la extrafieza, prejuicios e incredulidad por parte de quien lo viven-
cia. Es esto lo que nos muestra la préxima pericopa.

12 Sorano de Efeso vivié a inicios del siglo 2 d.C. Esas informaciones aparecen en su libro Ginecolo-
gia 1,20. 34 y fueron traducidas por mf a partir de Claudia Janssen, 1998, p.62.
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3.2. 1,8-23 Entre hombre y angel en el templo

Podemos subdividir esta unidad de forma concéntrica:
A 8-10 presentacion del servicio en el templo de Zacarias y el pueblo orando
B 11-12 aparicién a Zacarias del dngel en el templo
C 13-17 la anunciacion del dngel a Zacarias en el templo
B’ 18-20 didlogo entre Zacarias y el dngel en el templo-mudez
de Zacarias
A’ 21-23 presentacién de Zacarias saliendo del templo-el pueblo esperando

La primera parte de esta estructura concéntrica (vv 8-10) presenta algunos
detalles acerca de como se realizaba el servicio en el templo del sacerdote Zacarias.
Ya describimos anteriormente como sucedia el echar a suertes y en qué consistia la
ofrenda del incienso. Aqui, es relevante destacar la cuestién del espacio sagrado y la
participacién del pueblo.

Lc 1,9 destaca que Zacarias entrd en el nads “Santo de los Santos”, que se lo-
caliza dentro del hierds “templo” como espacio mds amplio. Zacarias se encontra-
ba, por tanto, en un espacio bien especifico y reservado para el servicio del sacrifi-
cio del incienso, en el cual apenas el sacerdote podia entrar. Y esto, él lo realizé “se-
gtn la costumbre” (ver Ex 30, 1-10. 34-38). En el espacio ciltico-ritual, el texto
también destaca el pueblo, diciendo que él, durante el sacrificio del incienso, que-
daba “fuera”. Esto significa que el pueblo estd fuera del espacio del Santisimo, pe-
ro dentro del espacio sagrado del templo. Lc 1,10 realza la participacién efectiva del
pueblo en el servicio sacerdotal: la relacion con la divinidad es expresada ritualmen-
te a través del acompafiamiento, por la oracién, del servicio sacerdotal. En esta so-
lidaridad y co-participacién en la plegaria, mujeres y hombres participan del servi-
cio sacerdotal en el templo. Permanecen orando, en tanto que en el Santisimo tiene
lugar una especial hierofania.

En la segunda parte (vv 11-12), Dios se manifiesta a Zacarias por medio de
un dngel, asi como lo hiciera a Abraham (Gn 18). La anunciacién de nacimientos ex-
traordinarios, siempre tienen la iniciativa de Dios, a través de la cual se vuelve co-
nocida su obra liberadora. La hierofania viene caracterizada por la aparicién repen-
tina del dngel y por el susto de Zacarfas, seguido de las palabras consoladoras y re-
veladoras del dngel.

La tercera parte, que es el centro de la pericopa (vv 13-17), rever la historia
de Zacarias e Isabel en la perspectiva de Dios: analiza la realidad y proyecta la rea-
lizacién de la esperanza ilimitada. El consuelo por medio del “no temas” demues-
tra que lo sagrado penetra todos los niveles de la vida cotidiana. Lo divino se ma-
nifiesta en el Santisimo, en el templo, pero se realiza en el espacio de lo cotidiano
que se torna sagrado: Dios escucha la oracion y transforma las situaciones de dis-
criminacion y opresion. El anuncio del nacimiento del hijo de Isabel y Zacarias es
un suceso personal-familiar, pero afecta y transforma la historia de todo el pueblo..
El 4ngel anuncia ya también el nombre que Zacarias dard al pequefio: Juan signifi-
ca “Jahvéh es misericordioso ”. Con esto, la intervencion liberadora de Dios, atien-
de también la oracién del pueblo que acompaifia el servicio sacerdotal en el templo
y que anhela por la liberacién (ver 1,68).
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En forma de paralelismo, Lc 1,14 resalta la alegria como manifestacién indi-
vidual y colectiva en respuesta a la intervencién maravillosa de Dios:

“Y habra alegria en ti y gran placer

y muchas personas se alegrardn en su nacimiento”

El motivo de esta alegria, estd trabajada en los vv.15-17, que hablan sobre la
vocacién y la misién de Juan: €l serd Grande delante del Sefior, y como hijo de sa-
cerdote se abstendrd de bebidas fuertes (Lv 10,9), y estard lleno del Espiritu Santo.
El seno de Isabel es el lugar en donde se inicia la vocacién de Juan. No es dnica-
mente el Santisimo, sino también el ttero el espacio de la manifestacion de lo sagra-
do. La vocacién y la misién, aparecen ligados al profeta Elias, y es, en este sentido,
que Juan serd Grande delante del Sefior (véase Jesus Ben Sira = Eclesidstico 48,22).
Por eso habrd mucha alegria: jun profeta nacera!

La mision del profeta es denunciar desobediencia e injusticia, reconstruyen-
do la relacién entre el pueblo y Dios (1,16-17). Es relevante, en este contexto, la re-
levancia dada a la misiéon de Juan, de convertir el corazén de los padres-hombres
(jpatéres!) en relacion a sus hijos (1,17). Sin lugar a dudas, eso remite a conflictos
en la relacion familiar de tipo patriarcal. Lucas, en la anunciacion a Zacarias, reco-
rre la tradicion del profeta Elias encontrada en Jestis Ben Sira 48,10 y en MI 3,24
(LXX): Tipolégicamente, Lucas quiere interrelacionar la tradicion profética de Elias
con la de Juan, dando continuidad a la historia salvifica de Dios. Para que acontez-
ca el Dia del Seior, los padres, subvirtiendo la estructura de la familia patriarcal, ne-
cesitan ellos dar el primer paso en los procesos de perdon y construccion de relacio-
nes justas con sus hijas e hijos. Eso estd en abierta contradiccidn con cualquier ideo-
logfa patriarcal que exige la sumision total de los hijos al pater familias. La ideolo-
gia patriarcal es profundamente cuestionada por la tradicién apocaliptica que evi-
dencia terribles conflictos familiares (véase Lc 21,16), los cuales quieren ser supe-
rados por medio del profeta Juan. Por lo tanto, que los padres sean los primeros en
procurar construir relaciones de justicia, en relacion a sus hijos, es sefial de sabidu-
ria escatoldgica. La superacion de la injusticia y de la desobediencia, comienza con
la transformacién del corazén, y toda conversion comienza tomando como ejemplo
la prudencia de las personas justas. Asi, la conversidon que serd trabajada por Juan,
siguiendo los caminos de Elfas, tendrd un doble significado, en la construccién de
relaciones: arrepentimiento y justicia.

Los vv. 18-20, paralelos a la segunda parte, elaboran un conflicto teolégico
que se basa en la biologia de Zacarias. El pregunta cémo aquello que es anunciado
por el dngel se debe concretar, puesto que €l es “anciano” y su mujer “avanzada en
sus dias”. El se siente inseguro en relacién a su condicién bioldgica, y quiere un sig-
no de reconocimiento (guignosko, 1,18), asi como los discipulos de Emads lo quie-
ren para reconocer al resucitado (Lc 24, 16-31). Por esto, el dngel interpreta esa pre-
gunta como siendo un cuestionamiento al anuncio, e impone el silencio a Zacarias,
como sefial-castigo por su “no-creer”. En el hablar del dngel, el v.20 interpreta la
pregunta de Zacarias como expresion de incredulidad. No estd dicho que Zacarias
no crea en Dios. {Zacarias no cree en las palabras del dngel!. Sin embargo, visto que
el v. 19 estableci6 la relacion directa del dngel con Dios, presentdndolo como Ga-
briel, el “fortaleza de Dios”, reconocido desde la apocaliptica de Daniel por su pri-
vilegiada posicion delante de Dios, como su mensajero, se cuestiona también su fe
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en Dios. El 4ngel Gabriel representa a Dios en su anuncio, ya que de El recibi6 la
tarea de dar la Buena-Nueva a Zacarfas.

Los vv. 21-23, paralelos a la primera parte, dirigen su atencién al pueblo que
estaba en el templo acompafiando el servicio sacerdotal con la oracién. La demora
de Zacarias y el hecho de salir del Santisimo sin poder hablar con el pueblo, mos-
traron al pueblo que Zacarias experimentd una vision durante su ofrenda del incien-
so. El texto enfatiza, atin mas, que el sacerdote buscaba comunicarse con el pueblo
mediante gestos, pero no sabemos si éstos fueron comprendidos por el pueblo. El
v.23 completa la informacion histérica sobre el servicio sacerdotal en el templo, afir-
mando que Zacarias regresé a su casa, después de haber realizado su ministerio (/ei-
turgia), resaltando lo que vimos al inicio sobre los turnos de trabajo y el relevo sa-
cerdotal en el templo. Con el complemento de la informacién de 1,39, sabemos que
Isabel y Zacarfas vivian en una poblacién en las montafias de Judea.

3.3. 1,24-25 Embarazo y alabanza de Isabel:
la accion de Dios, anula la discriminacion

Los vv. 24-25 concluyen la pericopa de Lc 1,5-25, centrando la atencién en
Isabel. Es en ella que lo nuevo se va a manifestar y concretizar. Sin mayores deta-
lles, presuponiendo la relacion sexual de los dos ancianos Isabel y Zacarfas, el tex-
to afirma la concepcidn y la gravidez de Isabel. Una vez mas, se estaba realizando
la promesa de Dios. Después de afirmar que Isabel se habia escondido durante cin-
co meses, ella entona su liberacion a través de la accién de Dios. Y | es de ella de
donde proviene el primer cantico de alabanza en el evangelio de Lucas!

Con todo, ;qué significa el “esconderse” y el “oprobio” de Isabel?

El término perikrybein “ocultarse” aparece apenas en este pasaje en el Segun-
do Testamento. Este ocultarse debe ser entendido dentro del contexto de discrimina-
cion de las personas ancianas en relacion a su vida sexual y a la posibilidad de con-
cebir y de dar a luz. Ademads de esto, debe ser ligado con el cantico de Isabel:

“Esto me hizo el Sefior en aquellos dias,

cuando dirigié su mirada hacia abajo (efordo)

para anular (afairéo) mi oprobio entre la gente”.

El oprobio (oneidos) es el motivo de la vergiienza, de la discriminacién de
Isabel, basada en su esterilidad y en su edad avanzada. El término oneidds aparece
también apenas en Lc 1,25. En el Primer Testamento (LXX), aparece dicha expre-
siéon mas veces, indicando para su significado en situaciones distintas": a) descrip-
cion de necesidad en situacion de guerra y miseria del pueblo; b) en el clamor exis-
tencial de individuos (v. gr. Job); c) en la discriminacién de la sexualidad de las mu-
jeres. Este tltimo sentido estd presente en nuestro texto. Lc 1,25 se refiere explici-
tamente a la narraciéon de Raquel, en Gn 30,23.

La situacion de “oprébio” de Isabel, en consecuencia, apunta hacia su situa-
cion de discriminacion y humillacion a partir de su sexualidad, su sufrimiento exis-
tencial. Aqui el término oneidds no se refiere Unicamente a la falta de un hijo, sino
que también incluye toda la situacion de vergiienza y humillacién impuestas a Isa-

13 Sobre el andlisis de oneidds, véase Claudia Janssen, 1998, p.134-137.
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bel por las personas, ya sea por medio de observaciones maliciosas o de la bisque-
da de la causa de su infertilidad, muchas veces asociada a la comprension de peca-
do — maldicion.

Ast, el cantico de alabanza de Isabel denuncia las relaciones sociales y reli-
giosas construidas de forma que humillan a las mujeres que no tienen hijos y que,
debido a eso, las colocan en la esfera ultima de la jerarquia social. Este cantico de
Isabel ya anticipa el contenido liberador del Magnificat, en el sentido de afirmar el
amor y el cuidado, asi como la intervencién de Dios a favor de las personas margi-
nadas, en particular de las mujeres humilladas por causa de su sexualidad.

4. A’1,26-38 Anunciacion II — Buena Nueva de liberacion para
Maria

La narracién de la segunda anunciacion puede ser estructurada de la siguien-
te manera:
1,26-27 presentacion de Maria y José
1,28-29 salutacién del angel Gabriel a Maria
1,30-33 anuncio del dngel a Maria
1,34-38 didlogo entre Maria y el dngel

La pericopa de 1,26-38 aparece conectada con la de 1,5-25, gracias al trabajo
literario que hace referencia al sexto mes de embarazo de Isabel. Por tanto, el tema
gravidez es uno de los ejes centrales del inicio del evangelio de Lucas, necesario pa-
ra que la historia de Dios, tenga continuidad y cualifique la historia humana a partir
de las partes marginadas. Lo que es anunciado a Maria, igualmente es su gravidez y
el nacimiento de un hijo.

4.1. 1,26-27 Presentacion de Maria y José

El angel Gabriel interrelaciona la historia del embarazo de Isabel con el de
Maria. También para Marfa fue Dios quien lo envié como su principal mensajero.
Se da una similitud y una paridad de importancia entre las historias. Al igual que en
la historia de Zacarias e Isabel, también aqui se destaca la situacién geo-politica, in-
clusive mas detallada: el anuncio es hecho en la ciudad de Nazaret, en Galilea."

Al igual que con Zacarias e Isabel, también aqui se presenta brevemente, con
algunas diferencias en la perspectiva: a) primeramente Marfa es presentada y después
José; b) ambos son presentados en perspectiva bioldgica: Maria como “virgen” y Jo-
sé, a partir de su origen genealdgico; c) ambos son jovenes, visto que estan recién
prometidos en matrimonio. Ademads de eso, se resalta una gran diferencia: el dngel es
enviado por Dios para anunciar la Buena Nueva a la mujer y jno para el hombre!

14 14 critica textual muestra que hubo tentativas de modificar estas informaciones. El papiro original
a substituy6 Galilea por Judea, tal vez para dar un sentido geografico mds amplio (véase 4.44). Inte-
resante, por lo demds, es que el Cédice D omite toda informacién sobre la ciudad de Nazaret, jno ha-
ciéndolo sin embargo, en 4,61! Para informaciones mds precisas sobre Galilea, sus pueblos y peque-
flas ciudades, leer el libro de Richard A. Horley, Arqueologia, historia y sociedad en galilea. El con-
texto social de Jesiis y de los Rabinos. Sdo Paulo: Paulinas, 2000.
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El v.27 destaca dos veces el término parthenos para caracterizar a Maria, sien-
do que su nombre estd en segundo plano. La narracién quiere resaltar que ella € part-
henos. Sin embargo, también se afirma que ella “estd prometida en matrimonio con un
hombre llamado José, de la casa de David”. ;Cémo podemos entender esta relacién?

Maria prometida en matrimonio

“Estar prometida en matrimonio” (emnesteuméne) significa estar de novia,
“desposada, éste era un estado que era mds obligatorio entre los judios de aquellos
dias, que un noviazgo entre nosotros ahora. Era una promesa solemne de casamien-
to, y era tan obligatoria que seria preciso el divorcio para deshacerla™”. La relacion
entre Maria y José retrata una situacion legal dentro de la tradicién judaica: Entre
los doce y trece afios, la nifia-joven (na’arah) era prometida en matrimonio por su
padre, y esto constituia un acto legal: se firmaba el precio de la novia, y el novio pa-
gaba el mohar al suegro. Con el noviazgo, el novio adquiria el derecho de propie-
dad sobre la nifia-joven. Incluso aunque durante el noviazgo, la joven todavia esta-
ba bajo la autoridad del padre, su status legal era el de una esposa. Eran conocidas
las violaciones y los estupros que una na’arah sufria en este periodo. Y eso era gra-
ve, porque segun la regla, el casadero no podia tener relaciones sexuales durante es-
te periodo, que duraba una media de un afio. El divorcio y la difamacién de la novia
eran una realidad.'

La virginidad en perspectiva social y religiosa

El término parthenos tiene una larga historia interpretativa, tanto del lado pro-
testante como del catdlico. Es interesante destacar, en primer lugar, que es apenas el
evangelio de Lucas el que asi caracteriza a Maria. Mateo la llama “novia” y “mujer”
de José (Mt 1,18.20; apenas en la cita de Is 7,14, Mt 1,23 adopta el término); el apds-
tol Pablo afirma que el Hijo de Dios es “nacido de mujer, nacido bajo la Ley (Gl 4,4)
y que €l fue “generado de la simiente de David, conforme a la carne” (Rm 1,3). ;En
dénde, pues, se buscan referencias para la interpretacion del texto y para formula-
ciones doctrinarias en la iglesia?

Etimoldgicamente es incierto precisar el significado del término. El vocablo
puede caracterizar a joven que estd apta para el matrimonio en la perspectiva de fe-
cundidad. También puede significar la joven en oposicion a mujer anciana. El térmi-
no recibe todavia otro significado: la joven no tocada sexualmente por un hombre.

Tenemos pocas referencias en el Primer Testamento: Gn 24 43; Ex 2.8; Sl
46,1;

1 Cr 15,20 hablan de la madre del Emmanuel — la palabra hebrea al’mah sig-
nifica joven no-casada, pero en edad fértil. En la tradicion del Enmanuel, también Is
7,14 habla de la joven doncella que dard a luz al Enmanuel, que serd salvador a par-
tir de la voluntad de Dios que actiia a través de €l: “Dios-con-nosotros”. No se trata
de una “criatura divina”, fruto de una teogamia. “La concepcion de un generador di-

15 1.e6n L. Morris, Lucas. Introdugdo e Comentdrio. Sao Paulo: Vida Nova, 2000, p.69-70.

Sobre este asunto del noviazgo, violacién y divorcio en este periodo, véase Frederico Dattler. Os
evangelhos da infancia de Jesus segundo Lucas e Mateus. Sdo Paulo: Paulinas, 1981, p.36-37; Fran-
cois Bovon, 1989, p. 72-73; Ivoni Richter Reimer, Biblia e Direitos Humanos: Uma perpectiva femi-
nista, en: Fragmentos de Cultura, v.11,n.5., Goiania, 2001, p.841-843.
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vino es incompatible con la fe veterotestamentaria en Dios... la conocida figura de
la virgen es una abstraccion histérico-religiosa™"”’

En la version de los LXX, parthenos equivale generalmente a b’tulah (Lv
21,13). Puede tener un significado general de nifia-joven (Dt 32,25; Ez 9.,6), pero en
el término estd contenido también el hecho de no haber sido tocada sexualmente por
hombre alguno. La virginidad llega a ser acentuada (Lv 21,13s; Ez 44,22 etc). Se da
una extension al pueblo de Dios como siendo una “virgen”, que no entrega su pure-
za a la idolatria (Jr 18,13-15). Apenas dos veces parthenos equivale a al’mah, sien-
do que los LXX, bajo la influencia de su contexto, acentia mds la virginidad. Gn
24 A3 — la joven apta para el matrimonio; a veces pdrtenos retrata también una jo-
ven violentada (Gn 34,3 — na’arah — también Ben Sira 30,20). A partir de los LXX,
se puede pensar en una joven que hasta la concepcion no fue tocada por ningiin
hombre.

Diferente es la percepcion de parthenos en las religiones helenistas. Entre
ellas, tenemos la adoracioén ciltica de la parthenos divina. La diosa Artemis, identi-
ficada con muchas diosas, es una parthenos, e inclusive asi es diosa de la naturale-
za, responsable por la fertilidad y protectora de los matrimonios; esta aparente con-
tradiccion también aparecen en las religiones astroldgicas: la parthenos del cielo es-
trellado, es dadora de fertilidad y garantizadora de derecho.

Esta aparente contradiccion se explica a partir de la cultura griega: parthenos
significa la vida joven, floreciente y la inocencia delicada; estas dos caracteristicas
contienen un poder entendido religiosamente: cuando ambas se unen, fuerzas espe-
ciales son llamadas a la vida. En los mitos griegos se da una relacién con el sacrifi-
cio de las jovenes: esta relacion tiene poder, porque la joven entregé su vida en el
florecer de la juventud y en la inocencia. A través de esto, ellas se transforman en
soteirai “salvadoras”, interpeladas como auxiliares en situacidn de dificultad.

La diosa Atenas posee una caracteristica propia de parthenos. Tiene trazos fe-
menino-maternos, sin embargo para la percepcion de las élites intelectuales griegas,
expresadas también en el arte, ella es el simbolo de la no-tocada; hay aqui una con-
traposicién con las mujeres comunes, las cuales se prostituyen, adulteran y son mu-
chas mas, “la diosa es parthenos” (Plutarco, Demeter 26). El origen de la diosa se
dio sin relacién sexual; ella tiene padre, pero no madre: tanto la diosa Atenas como
la diosa Nike (Victoria) saldrdn de la cabeza de Zeus. A partir de aqui, hay otros sig-
nificados para el término parthenos: inmutabilidad, autosuficiencia o autonomia, ser
especial y superior. La parthenos es “la mitificacién de la autarquia, tan importante
para los griegos, en el sentido de la personalidad autogestionada, independiente y
cerrada en si”**. De ahi se explica también por qué las diosas son parthenoi que in-
corruptiblemente vigilan por el derecho.

En el contexto religioso de los textos biblicos, muchas veces aparece una
parthenos que da a luz un hijo divino. El acento, por lo demds, no recae sobre la in-
tocabilidad corporal. En las religiones egipcias, principalmente en el culto a Isis, la
idea de virginidad no tiene significacion religiosa. Cuando Isis es descrita como
parthenos, apenas se quiere demostrar la influencia de la religion astral.

17 Delling, art. Pdrtenos, en: Gerhard KITTEL. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testa-
ment,(=ThWNT), vol.V. Sttutgart, Kohlhammer Verlag, 1954, p.830.
8 Delling, 1954, p. 827.
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Pero, ;cdmo se concibe la concepcion de la criatura divina?. El casamiento
sagrado es el momento en que la propia divinidad o su ‘agente’ se aproxima o apa-
rece en sueflos; se concibe la relacion sexual natural entre la divinidad y la parthe-
nos. Plutarco describe el mito de la generacién de Platén a través de Apolo, que no
habria acontecido de forma humana, sino a través de toques con otras cosas —asi co-
mo Apis fue generado a través del toque de la luna (un rayo del brillo de la luna).
Plutarco también habla que los egipcios conciben una relacién sexual entre dios y la
mujer: no es imposible que un pneuma theu (“Espiritu de Dios”) se acerque a la mu-
jer... y que algunas generasen inicios de existencia (archds guenéseos, véase Mt
1,1). Para Plutarco, el pneuma es una emanacion de Dios."”

Maria, la eterna virgen fiel...

Es a partir de estas concepciones y contextos religiosos divergentes, que las
interpretaciones se alimentan para entender la afirmacién de que Maria era una part-
henos. Lo que se abre desde la afirmacién de que el término habla de Maria, como
siendo una pequefia-joven, hasta la sutil adaptacién a los cultos de las diosas virge-
nes. Incluso después del iluminismo, época en que la lectura eclesidstica fue critica-
da por la Ciencia de la Religién, que desenmascaré el nacimiento virginal de Maria
como parte integral de la antigua mitologia, se dan todavia alegorizaciones que “di-
vinizan” la virginidad, eternizdndola, y elevando a Maria por encima de toda la si-
tuacion historico-corporal de todas las otras mujeres, incluso en una lectura politi-
zada del texto:

a) “Maria canta su disponibilidad para ser instrumento por medio del cual,
Dios interviene, guiando la historia de los hombres. He aqui una fecundidad que
“genera” no solamente hijos, sino decisiones politicas... El “si”” de Maria no es sim-
plemente aceptar la maternidad: con el “si”, ella se adhiere al proyecto integral de
salvacion de Dios... Todos los dias deberd renovar su disponibilidad, su virginidad,
a lo “nuevo” de Dios. Virginidad: en los Evangelios es expresada como espera; no
un ser, un estado fisico, sino una relaciéon dindmica®.

b) Maria... modelo del discipulo que ha de recorrer el camino, recibiendo la
salvacién y dando testimonio profético de ella... (Dios) le ofrece una misién concre-
ta, la maternidad mesidnica, a pesar de su situacion virginal, que es expresion de to-
da su pobreza como criatura... Marta personifica la hija de Sion, los pobres que de-
positaron su confianza en Dios y de €l esperan la salvacién... El cantico del Magni-
ficat... agradece la maternidad virginal, que considera la salvacion de su situacion
de humillacion y pobreza... su mision consistird en servir a la prima necesitada’.

¢) “Maria es parthenos como novia de Dios, esto es, ella es fiel y obediente
al Dios de la Alianza. La coloracién teoldgica del término parthenos, proveniente de
la profecia de Oseas, no puede ser ignorada”*.

19 Delling, 1954, p.828
0 Rinaldo Fabris; Vilma Gozzini. A mulher na igreja primitiva. Sao Paulo: Paulinas, 1986, p. 188-
189. La letra cursiva es mia.
1" Antonio R.Carmona, 1994, p.333-334. La cursiva es mia.
Walter Grundmann, 1961, p.59, traducido y subrayado por mi. Aqui él interpreta el término “sier-
va del Sefior”, Lc 1,38.
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d) “El texto no esta casi interesado en el milagro del generar divino, sino mas
bien en el estado de la virgen Maria”* .

La historia interpretativa transformd la narracién sobre Maria en una imagen
hostil a la sexualidad de la mujer, visto que supervalorizé la virginidad de Maria y
sutilmente unié esta narracion con el pecado de la mujer, en la figura de Eva*. Asi
como el fruto del seno de Maria representa el nuevo Addn, asi la propia Maria re-
presenta la nueva Eva. Esta imagen de mujer, definida negativamente a partir de su
sexualidad, se instald en la iglesia a partir del afio 350, cuando las iglesias occiden-
tales afirmaron la virginidad de Marfa también después del nacimiento de Jestis.”

Si observamos la tradicidn catdlica y la protestante en relacion al papel de
Maria, percibiremos algunas diferencias bésicas, pero también es importante resal-
tar lo que permanecié semejante durante los siglos. La imagen y la proyeccién so-
bre la mujer no difieren, puesto que tanto la version catélica como la protestante so-
bre la tradicién de Marfa tienen el mismo fundamento, es decir, el casamiento pa-
triarcal como base de la sociedad y de la iglesia.

Antes de continuar esta reflexion, que serd reagrupada en el estudio de los vv.
30-38, queremos concluir esta primera parte de la pericopa sobre la anunciacion a
Marfa.

Junto con Maria, también es presentado José. El v. 27 apenas destaca la infor-
macién de la procedencia genealdgica de José: él desciende de la casa de David.
Parece que él es mencionado apenas para confirmar la descendencia davidica del pe-
queflo que serd anunciado. Después, él siempre aparece inicamente en la funcién de
marido de Maria (2,4-5.16) y como padre de Jesus (2,27.33.41.48).

A diferencia de Isabel, Zacarias y José, nada se dice sobre el origen de Maria.
Es una joven cualquiera, y su curriculum vitae nada presenta de especial. Solamen-
te a través de Lc 1,36 sabemos que ella es parienta de Isabel, lo que puede ser un in-
dicio para su linaje sacerdotal .”’

4.2, 1,28-29 Saludo del angel Gabriel a Maria

El 4ngel Gabriel, ya en su saludo a Maria, ofrece el motivo de esta escucha:
“Alégrate, agraciada; jel Sefior estd contigo!” (v.29) El participio perfecto kecha-
ritoméne “agraciada” expresa la accion de Dios en Maria, ya vivenciada antes del
saludo del édngel: Dios le concedi6 gra01a la llen6 del favor divino, la honr6 con
bendiciones (véase Ef 1,6). El la escogi6, porque, por su gracia, quiso realizar en ella

23 Frangois Bovon, 1989, p.72, traducido y subrayado por mi.

No es equivocado pensar que 1Co 7,34 en el contexto y Ap 144 utilizan el término parthenos en
ogosicio’n a prostitucién y mancha, impureza.

Mayores detalles, véase Delling, 1954, p.833; Luise Schottroff, Hanna und Maria, en: SCHOT-
TROFF, Luise; THIELE, Johannes (ed.). Gotteslehrerinnen. Sttutgart: Kreuz Verlag, 1989, p.35.

Mayores informaciones sobre la cuestion de la descendencia de Jesus en la perspectiva de Mateo,
véase Ivoni Richter Reimer. “Nao temais...Ide ver...e anunciai!” —Mulheres no evangelio de Mateus,
en: Revista de Interpretagcdo Biblica Latino Americana, vol.27. Petrépolis: Vozes, 1997, p.149-155.
27 Walter Grundmann, 1984, p.59 habla que Maria tiene descendencia levitica. De acuerdo con el Pro-
toevangelio de Santiago, el padre de Maria era el sacerdote Joaquin. Vea también Dietrich Schirmer,
Exegetische Studien zum Werk des Lukas erkldrt aus seinem jiidischen Kontext. Berlin: Schirmer,
2001, p.448; Ledén L. Morris, 2000, p.71.
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algo maravilloso ; que estremeciese los presupuestos y los preconceptos socio-cul-
turales de aquel tiempo! El poder de Dios se vuelve fuerte en aquellas personas que
nada son... Dios interfiere en la historia de Maria, a fin de intervenir en la historia
de su pueblo. Y, desde tiempos memorables de la liberacién de Egipto, Dios acom-
pafia a quien EI escogid. “;El Sefior esta contigo!”

No es la aparicion del dngel, sino su palabra-salutacién la que pone a Maria
perturbada. Esta perturbacién no la lleva al panico, sino a la reflexién. Ella quiere
entender el saludo del dngel. Maria sabe que una hierofania no sucede por acaso y
que la misma no queda sin consecuencias. El término usado para caracterizar la per-
turbacién de Maria es idéntico al que fue utilizado para describir la reaccion de Za-
carfas frente a la aparicion del dngel (tarassesthai; vea 1,12), con la diferencia de
que el texto no afirma el temor de Maria, pero si el de Zacarias. Maria no temid, mas
bien se puso ;ja reflexionar!

4.3. 1,30-33 El anuncio del angel a Maria

Asi como con Zacarias, también con Maria, la primera palabra del angel es de
animacion: jNo temas!. Enseguida él da el motivo para no temer y el motivo de la
escucha de Marfa. Es importante el percibir que el dngel no vincula, en ningtin mo-
mento, la escucha de Dios con la virginidad de Marfa. Al fin y al cabo, virgenes ha-
bia muchas... El motivo de la escucha de Maria estd sencillamente en el hecho que
ella encontré gracia delante de Dios. Esta expresion es semita y remite a la com-
prension de que Dios interviene en la historia por medio de su gracia, de su compa-
fifa solidaria y transformadora (Gn 6,8; 1Sm 1,18; Ex 33,15-16).

Los vv. 31-33 concretizan esta “gracia” que Maria encontrd delante de Dios.
Esta gracia de Dios convierte a Marfa en sujeto de la historia: ella concebird, ella da-
rd a luz un hijo, ella le dard el nombre de Jesus. Esta gracia de Dios, subvierte los
valores culturales e ideoldgicos de sistemas patriarcales: la mujer se convierte en
agente de transformacion; a ella le es dado el poder de nombrar, de dar nombre al
hijo, jcosa reservada a los hombres de las sociedades patriarcales! Aqui se rememo-
ra de manera transformadora el mito de la creacién de Eva a partir de Adan (Gn
2,21-23): Lo nuevo saldra del dtero de Marfa y ella le dard el nombre. Es jnueva
creacion!

Sin detalle alguno, el dngel pasa a profetizar sobre este hijo: El serd Grande,
Hijo del Altisimo, de Dios heredara el trono de David, del cual es descendiente. Es-
tos titulos remiten ideolégicamente a la tradicion del Mesias-Rey davidica®, en la
cual encontramos los elementos de un protocolo de entronizacion: el Mesias nace,
es entronizado, recibe titulo y honra, y reina.

Es importante percibir el paralelismo de miembros que aparece en el v.33, que
sintetiza el anuncio del dngel, dando su objetivo. Por primera vez, aparece en el
Evangelio de Lucas el tema radical del Reinado de Dios, confiado al titero de una
joven galilea que comienza a participar de un gran proceso liberador de su propia
historia y de la historia del pueblo de Dios. Por primera vez, también es expresada
la sutil oposicion al reinado de Herodes, rey vasallo del emperador Augusto (1,5):

28 Sobre la mezcla de las tradiciones mesidnicas y davidicas, véase Fran¢ois Bovon, 1989, p.75, con
literatura y referencias para el mundo judio-helenista que completa la realidad de la iglesia lucana.
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“€l (Jesus) reinard sobre la casa de Jacob para siempre
y su reinado no tendré fin.”

En una referencia a Dn 7,14, podemos entender este paralelismo de la manera
siguiente: la primera parte se refiere al reinado sobre la casa de Israel “para siempre”
(eis aionas); 1a segunda parte se extiende mads alld, trascendiendo limites geograficas
“no tendrd fin” (té¢los®). Aparece aqui de nuevo, la tendencia a la universalidad en Lu-
cas. Asf, el paralelismo no seria sinonimico, sino mds bien, culminativo.

4.4. 1,34-38 El didlogo entre Maria y el angel Gabriel

Maria reflexiona, oye y quiere saber mas. Ella inicia el didlogo con el dngel:
“¢Cdémo sera esto, puesto que no conozco hombre?” El término guindskein “cono-
cer” significa, en su origen semitico, “tener relacion sexual con” y caracteriza la es-
fera intima de la relacién matrimonial. La pregunta de Maria es semejante a la de
Zacarias, después del anuncio del dngel (1,18). Aqui, el dngel no la interpreté como
una demostracion de “no creer”, y por esto su respuesta da continuidad al anuncio,
hablando sobre como ello sera realizado (1,35):

“El Espiritu Santo descendera sobre ti
y el poder del Altisimo te envolverd en una sombra;
Por eso, el nacido santo serd llamado hijo de Dios”.

El primer detalle es que pneuma hdguion “Espiritu Santo” aparece sin articu-
lo definido. Vale recordar que pneuma, en el mundo semitico, corresponde a ruah,
poder creativo, femenino de Dios. Siempre cuando aparece sin articulo, se refiere al
poder creador de Dios, que transforma situaciones y condiciones. Hay una sutil co-
rrespondencia con el inicio del relato de la creacién en Gn 1,2 (LXX). Esta fuerza
creadora descendera (epérchesthai) sobre Maria, asi como también fue prometido a
los discipulos y discipulas después de la ascensién de Jests (Hch 1,8)! El término
episkiddzein “envolver en sombra” manifiesta la presencia de Dios, por tanto, es tér-
mino técnico para una hierofanfa. El término es usado también en Lc 9,34-35 y los
LXX lo utilizan en Ex 40,35 (Moisés no podia entrar en la tienda, porque la nube lo
envolvia, y la gloria de Dios llené la tienda) y en el SI 91,4 (el Altisimo envuelve
para dar abrigo y proteccion).

Por tanto, Lc 1,35 no sirve para especulaciones sobre semejanzas con una teo-
gamia,

Porque ambos verbos, en su historia tradicional, no contiene componentes se-
xuales. Ellos también no se prestan para afirmaciones del tipo “aqui [ jLc 1,35, por
tanto, diferente de todos los otros lugares!] quieren esclarecer como el poder divino
sustituird la relacion sexual del hombre™™.

2 La palabra télos puede tener también este significado de totalidad, de plenitud de todo el cosmos.
Vea Delling, art. Telos ktl., en: Gerhard KITTEL. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testa-
ment,(=ThWNT), vol.VIIL.Stuttgart, Kohlhammer Verlag, 1969, p.50-57.

Frangois Bovon, 1989, p.76, traducido por mi. La interpretaciéon de Frederico Dattler, 1981, p.41
es de que Maria ya estd embarazada, que el Espiritu Santo ya obrd en ella, y por esto, los verbos de-
berian estar en el presente, no en el pasado: “Gabriel constata el hecho de la gravidez y suministra el
esclarecimiento exigido. La encarnacion fue un misterio para la propia Maria ™.
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...y la necesidad de una relectura feminista

La critica feminista cuestiona este tipo de interpretacion, pues, incluso negan-
do el modelo explicativo de la teogamia, para el nacimiento virginal en los Evange-
lios, €l continda afirmando un generar a partir de Dios o del Espiritu Santo: se con-
cibe el nacimiento virginal apenas como consecuencia de una misteriosa procrea-
cion a partir de Dios, en los moldes del hombre, el cual se define principalmente a
través de su capacidad de generar. Asi también, a través de la critica de la Ciencia
de la Religion, en relacion del nacimiento virginal continua siendo proyectada una
imagen de hombre para el cielo, y en esta imagen el hombre genera y determina, y
la mujer concibe y humildemente recibe lo que le ha sido destinado.

En el Segundo Testamento, la concepcion del nacimiento virginal no relata
teogamia alguna, ni siquiera en forma sublime, pero habla de una gravidez que no
tuvo su origen en el principio de la procreacion. Erréneamente siempre se buscé un
sentido sexual en las palabras epérchesthai “el Espiritu Santo descenderd sobre ti”
y episkiddzein “él te cubrird con sombra” (Lc 1,35). Entretanto, el Espiritu pneuma,
exactamente no es el espiritu nus “razén”, concebido como masculino. El pneuma
corresponde a la comprension hebraica de Espiritu ruah, el cual no tiene caracteris-
ticas masculinas, sino mds bien, dinamicidad femenina. Asfi, el Espiritu, en el senti-
do de la historia de Maria, es una fuerza de vida de la creacion divina, con el cual
se asocian imdgenes como el viento, la respiracion, aleteo de aves...

“La criatura de Maria no es generada por el Espiritu, mas bien es creada por
el Espiritu, llamada a la vida. La gravidez es milagrosa, porque acontecid sin padre,
sin procreacion. En eso, entre tanto, no se da una visién negativa de la sexualidad.
Gravidez y parto de Marfa, son entendidos obviamente como ‘“naturales”, como
cualquier otra gravidez y otro parto... Virginidad de Maria no significa la superpo-
sicidn de la pureza sexual sobre la sexualidad normal de la mujer, ya que de acuer-
do con estos textos, después del parto de la criatura maravillosa, Maria vive como
esposa con José y da a luz a otras criaturas, sin que con esto pierda valor.”!

La maravillosa gravidez realizada a partir del Espiritu sin la participacion de
alglin hombre terreno o celeste es, de acuerdo con los evangelios, un milagro divi-
no que afecta a todo el pueblo de Dios, a toda la creacién de Dios. Dios se vuelve
humano. Y en esto, Maria no es la santa mujer desexualizada, sino una mujer como
cualquier otra. Y la maravillosa criatura creada por medio del Espiritu, es un bebé
humano normal, nacido de una mujer judia normal, bajo las condiciones de vida de
la poblacién empobrecida en Judea y en Galilea. La corporeidad de Dios es la cor-
poreidad de la gravidez, del nacimiento... y de la cruz. El cuerpo de Marfa, su gra-
videz y su parto normales traen a Dios hacia la tierra, en medio de su pueblo: jDios-
con-nosotros!

31 Luise Schottroff, 1989, p.38. Para dilucidar esta dindmica y necesidad de la critica feminista, arri-
ba enunciada, veamos algunos autores: Delling, 1954, p.833-834, ya habia afirmado que la promesa
hecha a Marfa se cumpliria “exclusivamente a través de un actuar creador de Dios (1,31.35), lo que no
es descrito en detalles.” Para ella, mientras, con la mencién del Espiritu, exactamente es hecha una
afirmacion mitica sobre un generar divino, aunque €ste no sea un obrar mecdnico sobre el cuerpo de
Maria. Este generar divino no puede ser comparado con una teogamia, porque el pneuma es femeni-
no. También Frangois Bovon, 1989, p.76, sabe afirmar que los verbos epérchesthai 'y episkiddzein “no
contienen, como tal, elementos sexuales, pero aqui esclarecen como el poder divino sustituird el acto
generador del hombre” (1a cursiva es mia)
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Y Maria es invitada por el dngel a dirigir su mirada hacia Isabel, su pariente,,
en la cual la promesa maravillosa de Dios, ya se realiza (1,36). Isabel se convierte
en una prueba para el hecho de que nada es imposible para Dios.

Maria oyd, reflexiond y estd pronta para decidir (1,38):

“iHe aqui la esclava del Sefior!
iQue se haga en mi, conforme a tu promesa!”

En esta frase hay dos términos que llaman la atencién. El primero es “escla-
va del Sefior” y el segundo es “promesa”/”’palabra” (rema). El término “esclava del
Sefior” remonta a una larga historia de fidelidad del pueblo de Dios, ligando la his-
toria personal de Maria con la historia de su pueblo. Dentro del sistema romano de
esclavitud, donde las personas eran transformadas en objeto de placer o de lucro de
sus sefiores, Maria se volvid sujeto de su historia a través de reflexionar, decidir y
participar. Por esto, se hace cuestién de colocarse al servicio del Dios que libera, re-
crea y construye la historia en didlogo con los cuerpos de mujeres y de hombres. Ser
“esclava del Sefior” excluye el servicio a otros sefores. Hay aqui, también, una su-
til, pero expresa oposicion y resistencia al sistema de dominacién romano (véase Lc
16,13). Ser “esclava del Sefor” no significa abrir la mano de su historia, sino mas
bien participar creativa y dindmicamente para que la promesa de Dios se concretice
en la historia. Reinado de Dios que se hace jpresencia de justicia y de solidaridad!

Asumida la mision, el dngel se retird. Y la historia tiene continuidad recreada. ..

5. B -1,39-56 Visita y alabanza en casa de Isabel

Literariamente, el encuentro de las dos mujeres concluye el primer movimien-
to simétrico de la anunciacién hecha a Isabel y a Maria, y prepara el segundo movi-
miento del nacimiento de Juan y de Jesus.

Maria asume su ser sujeto en la historia de la promesa. El texto relata la for-
ma auténoma de Maria de ponerse en camino. Siendo ella novia de José, la tradicién
y la narracion biblicas la colocan a contravia de la historia patriarcal. Es Marfa, sin
José la que se levanta y apresuradamente, se dirige hacia una ciudad en las monta-
fias de Judd, y habiendo entrado en la casa de Zacarias, salud6 a Isabel. La historia
se pasa entre las dos mujeres. Y después de permanecer alld por seis meses, Maria
regresa hacia su casaj(1,56)! Esta historia de hecho estd a contra mano de la histo-
ria dominante.

El saludo de Maria pone en movimiento a los cuerpos y a la historia. Suscita
alabanzas. Voces, cuerpos y fetos se reconocen. Nuevamente, es Isabel la primera en
expresar la alabanza. Su feto le revela la gran novedad que Maria trae consigo. E
Isabel, llena del Espiritu Santo y con alta voz, entona su cédntico (1,42-45):

“ ;Bendita tu entre las mujeres

y bendito es el fruto de tu vientre!

Y, como sucedid esto, que me visite la madre de mi Sefior?
Porque en cuanto percibi la voz de tu saludo en mis oidos,
Salt6 de jubilo el feto en mi vientre.

iBienaventurada la que crey6!, porque tendrd cumplimiento
en relacién a lo que le fue dicho de parte del Sefior”.
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Isabel bendice a Maria y a Jesus. Profiere la primera confesion de fe, cuando
dice que es visitada por la j“madre de mi Sefior”! Quien la hizo reconocer esto fue
su propio feto, que salt6 de alegria en su vientre al oir el saludo de Maria. El feto de
Isabel hace que ella reconozca que el feto de Maria es jel Mesias prometido! Y en
este proceso de reconocimiento, ella estd llena del Espiritu Santo. Finalmente, ella
declara a Maria bienaventurada porque ella crey6. La fe vuelve feliz. La fe hace jque
la promesa de Dios se realice entre nosotros!

La respuesta de Maria también viene dada en forma de alabanza, en el Mag-
nificat (1,46-55), que serd aqui apenas brevemente abordado. Su cantico se compo-
ne de dos partes, cada una con tres estrofas; la segunda y la tercera estrofas de la pri-
mera parte se corresponden, asi con la primera y la tercera estrofas de la segunda
parte:

46b-48a - alegria de Maria por la accién de Dios

a) 1,45b-50 48b-49a - las generaciones y la grandeza de Dios

49b-50 - la grandeza de Dios y las generaciones

51-52 - accidén de Dios en la historia del pueblo
b) 1,51-55 53 - inversién social ricos — pobres
54-55 - accion de Dios en la historia del pueblo

Lo importante no es, quizds, percibir que el Magnificat tenga esta subdivision.
Lo relevante es jno aislar las partes! Marfa testimonia su historia individual dentro
del contexto de la historia de Dios con su pueblo. Lo individual y lo colectivo se
mezclan y son interdependientes. Lo particular es publico, asi como lo publico siem-
pre de nuevo se vuelve particular. Por esto, el cantico es expresion politica que bro-
ta del cuerpo gravido de Maria, anhelante por la liberacién que todavia ha de conti-
nuar realizdndose cada dfa.

Son dos cuerpos gravidos y solidarios los de Isabel y de Maria de las cuales
brotan alabanza y confesion. Es a partir de sus cuerpos marginados y discriminados
que comienza a hacerse una nueva historia de participacion, de subversion de valo-
res en la casa y en la sociedad, de restauracién de la dignidad de todos los cuerpos
hambreados de pan y de felicidad.

La bendicién de Isabel a Maria se rehace siempre de nuevo entre las mujeres
y hombres de buena voluntad, que mueven sus cuerpos y la historia a partir de la fe
que mueve montafias... El cdntico de Maria se vuelve verdad en cada celebracion
de la vida sobre la muerte, en cada toque de justicia donde imperan la injusticia, la
acumulacion de capital y el vacio de sentido...

Y estaremos siempre de nuevo ;llenas y llenos de Espiritu Santo!

Ivoni Richter Reimer

Rua 115 G, n° 10

Setor Sul

74085-310 Goiania — GO
Brasil

e-mail: ivoni_rr@hotmail.com
Traduccion: Miguel Roig, svd



CRISTINA CONTI

EL AMOR COMO PRAXIS
Estudio de Lucas 7,36-50

Resumen

Este articulo estudia un relato importante en el evangelio de Lucas, y por eso bien
ubicado redaccionalmente. Un andlisis estructural demuestra claramente que es una
composicién compleja pero estudiada. Incidentalmente, es apropiado deconstruir la
identificacion sospechosa de la mujer pecadora con Marfa Magdalena. El articulo ex-
plora la significacién del episodio desde el punto de vista de la antropologia cultural,
en el marco del entorno cultural mediterrdaneo del primer siglo. También se analiza el
problema que constituye la relacién de la pardbola con el relato mayor. Finalmente,
algunas pistas hermenéuticas acercan el texto a nuestra reflexién y a nuestra vida.

Abstract

This article studies an important story in the Gospel of Luke, which was thus inser-
ted in a meaningful place. A structural analysis clearly demonstrates this is a complex
but well thought composition. Incidentally, it is fitting to deconstruct the suspicious
identification of the sinner with Mary Magdalene. The article explores the meaning
of the story mainly from the perspective of Cultural Anthropology, within the frame-
work of the first-century’s Mediterranean cultural background. The problem of the re-
lationship between the parable and the main story is also addressed. Finally, some
hermeneutical hints bring the message of the text to our contemporary life and reflec-
tion.

1. Introduccion

La historia de la pecadora arrepentida, que unge los pies de Jesus y los lava
con sus lagrimas, es exclusiva de Lucas. Existen otras historias de ungimiento en los
evangelios, pero las demds son pre-pascuales (Mc 14,3-9; Mt 26,6-13; Jn 12,1-8).
En todas ellas, la uncién de Jesus es una preparacion para la pasion. Lucas, en cam-
bio, no relata ninglin ungimiento pre-pascual.

2. Contexto literario

El pasaje que estamos estudiando estd muy bien insertado en su contexto den-
tro del evangelio de Lucas. No sélo estd relacionado con los pasajes inmediatos, si-
no también con otros que se encuentran a mayor distancia. Lucas es un escritor muy
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talentoso y ha puesto buen cuidado de colocar los materiales que le llegaron en los
lugares mas apropiados.

En el pasaje inmediatamente anterior encontramos un vinculo claro con nues-
tro texto en el versiculo 34, donde Jesus dice que se lo critica por ser “amigo de pu-
blicanos y pecadores”. La historia narrada en 7,36-50 funciona precisamente como
una ilustracién de este amor de Jesus por los pecadores.

Sin embargo, el contexto literario puede rastrearse hasta 5,30 donde fariseos
y escribas murmuran contra los discipulos porque comen con publicanos y pecado-
res. En realidad, al cuestionar a los discipulos, estdn cuestionando a Jests en su ho-
nor como maestro. Por eso es Jestis mismo quien responde: “No he venido a llamar
a justos sino a pecadores al arrepentimiento” (v. 32). Hay una sutil ironia en la res-
puesta. En realidad, Jests no los estd identificando como justos (dikaioi), sino como
los que se creen justos. Esto estd en la misma linea de 16,15 “Vosotros sois los que
os justificdis a vosotros mismos (hoi dikaiotintes heautotis) delante de los hombres”.
La historia de la pecadora es una muestra de lo que ha dicho Jests en 5,32. El ha ve-
nido a llamar a los que se sienten pecadores como ella, no a los que se creen justos
como el fariseo.

En 7,35 encontramos un dicho de Jesus que sirve redaccionalmente para in-
troducir el relato de 36-50. Respondiendo a las criticas de la gente de su generacién
(vv. 31-34), dice Jesus: “Y es justificada la sabiduria por todos sus hijos”, es decir
por los seguidores que origina. A partir del versiculo siguiente se presenta a la peca-
dora arrepentida como la clase de seguidores que produce un profeta y maestro co-
mo Jests. En cambio, el fariseo es presentado como el prototipo de los “justos” no
arrepentidos a los que se ha referido Jests en el versiculo 30.

A su vez, la pecadora perdonada es un anticipo de las mujeres del pasaje si-
guiente (8,1-3) que han sido curadas de diversas dolencias y, en gratitud o recipro-
cidad', acompafian y sirven a Jesus y a sus discipulos. Lo hacen, gastando para ello
de sus propios bienes, es decir que Jesus y sus seguidores estdn sostenidos econd-
micamente por estas mujeres discipulas.

2.1. Las discipulas que acompainaban a Jests

Referirse en detalle a lo que significaba en la cultura judia del primer siglo
este seguimiento y servicio de mujeres a un predicador itinerante y su séquito da-
ria para escribir otro articulo. En esta ocasion alcanza con mostrar los rasgos mas
importantes.

Lo que primero puede llamar la atencion en un contexto latinoamericano es
que Jesus y sus discipulos no se sintieran menoscabados en su masculinidad por ser
mantenidos por mujeres. Ocurre que la comunidad de los seguidores de Jesus era
una comunidad de iguales®, donde “no hay varén y mujer, pues todos son uno en
Cristo Jests” (Gal 3,28cd). Estas hermanas tenian recursos que ponian a disposicion
de su maestro y de los otros hermanos. Era como una gran familia, tal como se ve

I gl principio de reciprocidad, o “contrato diddico”, es una obligacidn tdcita (no legal) regida por el
sentido del honor, que implica una serie de acciones de ayuda mutua. Ver: Bruce J. Malina, El mundo
del Nuevo Testamento. Perspectivas desde la antropologia cultural (Estella: Verbo Divino, 1995) 127-
130.

2 Un “discipulado de iguales”, como siempre dice Elisabeth Schiissler Fiorenza.
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claramente en la descripcion que hace Lucas de la organizacién de la primera comu-
nidad cristiana de Jerusalén (Hch 4,32-35)°. En esa etapa no encontramos ninguna
traza de jerarquia. La iglesia estaba naciendo como tal y atin no habia empezado a
imitar el modelo institucional del Imperio.

En la sociedad del primer siglo —tanto en la judia como en la griega, y un po-
co menos en la romana‘~ las mujeres respetables estaban confinadas al espacio pri-
vado de sus casas. El espacio puiblico era dominio de los varones. Las mujeres po-
dian salir a dicho espacio s6lo si iban “debidamente” acompafiadas de sus esposos
o de un varén de la familia’. No estaba bien visto que un varén hablara publicamen-
te con una mujer’. Podemos imaginar el escindalo que debe haber sido que estas dis-
cipulas acompafiaran en sus viajes al grupo compuesto por Jests y sus discipulos va-
rones, en especial si pensamos en Juana, una mujer casada y de clase alta, “mujer de
Cusa, un administrador de Herodes”(8,3).

Dentro de la cultura mediterrdnea del siglo I, era de esperarse que estas mu-
jeres hicieran algo por Jesus en reciprocidad por la sanidad que habian recibido de
él. Lo que no era de esperarse era que esas discipulas también lo siguieran en sus re-
corridos. Pero ellas querian servir a Jesus, seguirlo y aprender de él.

El modelo de Jests para el ministerio cristiano es precisamente el servicio
(Mc 9.,35; Mt 20,25-28; 23,8-11; Jn 13,1-15). Esto es algo que las mujeres pueden
entender mejor que los varones, ya que la inculturacién de género nos ha entrenado
para servir a los demas. Si se hubiera seguido la ensenanza de Jesus sobre el minis-
terio como servicio, las iglesias no se habrian convertido —en mayor o menor medi-
da— en instituciones jerdrquicas. Y las mujeres no serian discriminadas dentro de
ellas’.

2.2. Identificacién de la pecadora con Maria Magdalena

En vista de la relacion redaccional entre el relato de la pecadora y la descrip-
cion de las seguidoras de Jests, no es de extrafiar que se buscara identificar a la pe-
cadora sin nombre con alguna de las mujeres nombradas a continuacion, en 8,2-3.
La primera en la lista de mujeres es precisamente Maria Magdalena, una lider tan
importante en la iglesia primitiva, que suele encabezar casi todas las listas de muje-
res que encontramos en los evangelios®. Seguramente, el intento de identificar a la
pecadora innominada iba a comenzar con el primer nombre de la lista, Maria Mag-
dalena.

3 Por un analisis exhaustivo de la comunidad cristiana en el libro de Hechos, ver Pablo Richard, El
Movimiento de Jesiis antes de la Iglesia. Una interpretacion liberadora de los Hechos de los Aposto-
les (Costa Rica: DEI, 1998).
4 Por un estudio comparativo del papel de las mujeres en las culturas griega y romana, ver Wendy Cot-
ter, “Women'’s Authority Roles in Paul’s Churches: Countercultural or Conventional?”: Novum Testa-
mentum 36, 4 (1994) 358-370.

Bruce J. Malina, El mundo del Nuevo Testamento, 68-70.
6 Joachim Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jesiis (Madrid: Cristiandad, 1980) 371-372.

Rosemary Radford Ruether, Mujer nueva, tierra nueva. La liberacion del hombre y la mujer en un
mundo renovado (Buenos Aires: La Aurora, 1977) 81-82.

La tnica excepcion es la lista de Juan 19,25, donde ella aparece en el dltimo lugar de una lista en-
cabezada por la Virgen Maria.
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En todas las culturas, la gente tiende a estructurar su mundo por medio de cla-
sificar a las personas y a las cosas. La clasificacién ordena lo que de otro modo pa-
receria cadtico, y provee claves al universo simbdlico del grupo social’. En culturas
como la mediterranea del siglo primero, la gente solia clasificar a los demds por ar-
quetipos. La mujer podia ser una de estas tres cosas: virgen, madre / esposa o peca-
dora. Toda mujer cafa dentro de alguna de estas tres categorias.

Si analizamos el caso de Maria Magdalena, no hay indicaciones de que fuera
una virgen. Ademads ya habia en la tradicion una virgen importante vinculada a Je-
sus, su madre. Por lo tanto, habia que buscar por otro lado.

Es claro que Maria Magdalena no era tampoco madre ni esposa, porque en tal
caso se la habria conocido por el nombre del esposo o del hijo, como a tantas otras
mujeres del NT (Marfa la de Jacobo, Maria la de Cleofds, etc.). En cambio ella era
conocida por el nombre de la ciudad de donde era oriunda, igual que los varones, que
eran nombrados por su lugar de origen (Saulo de Tarso), o por su padre (Simon, hijo
de Jonds), su afiliacion (Simon el celote'), o su ocupacién (Dionisio el Areopagita).

Ademads, por la rivalidad que le habian inventado algunos autores de la iglesia
primitiva" con la madre de Jests (virgen y madre), el arquetipo que quedaba para
Maria Magdalena era el de pecadora. Asi, no fue raro que se la llegara a ver como
una pecadora redimida por Jesus, que lo seguia y lo servia por gratitud. De ahf a iden-
tificarla con la pecadora innominada de la pericopa anterior, sélo habia un paso.

El primero en identificar a Marfa Magdalena con la pecadora de Lucas 7,36-
50 fue Gregorio Magno (540-604). Lo hizo en una de sus homilfas, pero sin dar ra-
zones para tal identificacion (Homiliarum in evangelia lib. II. hom. XXV)"“. 'Y no
deja de ser sospechoso que la idea de Gregorio fuera aceptada sin reparos, al menos
en la iglesia de occidente. Asi surgi6 la Magdalena de la tradicion medieval, que era
puesta como ejemplo a los pecadores. Mds tarde se llegaria incluso a considerarla
como la santa patrona de las prostitutas.

Digno de ser notado es que la identificacion de Maria Magdalena con la pe-
cadora solamente se dio en la tradicién de la iglesia occidental, de habla latina; en
la iglesia oriental, de habla griega, siempre se mantuvo la diferenciacion entre las
dos mujeres”.

No hay que olvidar que Maria Magdalena habia sido una persona de mucho
prestigio en la iglesia primitiva. El hecho de ser la primera testigo de la resurreccién
le daba una autoridad especial y la convertia en una lider natural dentro de la iglesia.
Pero el liderazgo de las mujeres empez6 a ser reprimido ya desde mediados del siglo
segundo™ y, como el modelo para la autoridad de las mujeres en la iglesia era preci-

9 Jerome H. Neyrey, “Ceremonies in Luke-Acts: The Case of Meals and Table Fellowship” en J. H.
Neyrey (ed.) The Social World of Luke-Acts (Peabody, MS: Hendrickson, 1993) 363.

No confundirlo con un miembro de esa secta, que atin no existia en la época de Jesus. La secta de
los celotes surgid y pereci6 durante la Guerra Judia (66-72). En los evangelios, “celote” significa sim-

lemente “celoso de la ley”.

Carmen Bernabé Ubieta, Maria Magdalena. Tradiciones en el cristianismo primitivo (Estella: Ver-
bo Divino, 1994) 242-246.
12 Citado en C. Bernabé Ubieta, Maria Magdalena, 196.

Ibid., loc. cit.

Por argumentos y algunos textos sobre el tema, ver las paginas 54-55 de mi articulo “Infiel es esta
palabra. 1 Timoteo 2,9-15”: RIBLA 37 (2000/3) 41-56.
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samente Marfa Magdalena, buscaron desautorizarla. Una de las formas de hacerlo fue
inventarle un pasado de pecadora y enfatizarlo por encima de cualquier otra de sus
caracteristicas. Otra forma mds malévola fue inventarle una rivalidad con la Virgen
Maria en momentos en que se estaba haciendo popular la devocion mariana.

3. Analisis estructural

El andlisis estructural es un anélisis sincrénico, es decir que no tiene en cuen-
ta la evolucidn del texto ni sus diferentes etapas de composicion, sino el texto en si,
tal como aparece actualmente. De esta aproximacion, veremos solamente la estruc-
tura manifiesta, ya que un andlisis completo excederia los limites de este articulo.

3.1. Estructura manifiesta

a fariseo le pidi6 que comiera con él
b Jesus se recliné (kateklithé)

A 36-37a Introduccion X mujer pecadora conocida
(mujer pecadora entra) (guné hétis én en té polei
hamartdlos)

b’ Jesus reclinado (katdkeitai)
a’ en casa del fariseo
B 37b perfume de mucho costo = mucho amor

C 38a mujer se humilla colocidndose a los pies de Jests

1) con ldgrimas (dakrusin) mojaba
D 38b acciones de la mujer 2) besaba sus pies
(katefilei tous podas...)
3) los ungia con perfume
(Eleifen t6 murd)

E 39 el fariseo ve solamente una pecadora (verbo horad)
(idon de... tis kai potapé hé guné...
hoti hamartéolos estin)

a \Jests (tengo algo que decirte)
F 40 didlogo \
b

Simén (Maestro, di)

a | dos deudores
X 41-42 Pardbola X a ambos perdond
(amfotérois ejarisato)
a’lcudl de ellos

b’ Simén (supongo que al que mds perdond)
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F’ 40 didlogo
a’ Jesus (rectamente juzgaste)

E’ 44ab Jesus hace que el fariseo vea a la mujer (verbo blépo)
(blépeis tautén tén gunatka;)

1) no-agua // lagrimas
(ddkrusin)
D’ 44¢-46  no-acciones del fariseo 2) no-beso // besando
(katafiloiisa)

// acciones de la mujer 3) no-ungimiento
de cabeza con
aceite
(elaio tén
kefalén mou
ouk éleipsas)
// ungimiento
con perfume de

los pies
(miird éleipsen
toils podas
mou)
C’47a Jesus exalta y perdona a la mujer
B’ 47b  porque amé mucho
A’ 48.50 conclusion a declaracion del perdén (aféontai sou)

(mujer no-pecadora sale)  x asombro de los comensales por el perdén
a’ confirmacion del perdén a causa de su fe
(hé pistis sou sésokén se)

3.2. Analisis de la estructura manifiesta

La estructura del pasaje es concéntrica. La introduccion, el epilogo y el cen-
tro (A, X, A’ respectivamente) también muestran subestructuras concéntricas.

En el centro de la introduccién, la mujer entra en la narracion y es presenta-
da como una pecadora conocida en la ciudad. No se la nombra, ni aqui ni en el res-
to del relato. Sélo se la conoce por su condicion de pecadora. En cambio, en el epi-
logo hay una inversion de situaciones: la mujer que sale ya ha sido perdonada, as{
que, semanticamente hablando, es una no-pecadora.

El relato estd construido sobre la base de la inversion de situaciones. Tal re-
curso no sélo aparece en la introduccion y la conclusion. En C (v. 38a) la mujer se
humilla al colocarse detrds y a los pies de Jesus, en la posicién de una sierva; en C’
(v. 47a) Jesus exalta a la mujer al hacer —en tercera persona y dirigiéndose al fari-
seo— el primer anuncio de perdén: “sus pecados son perdonados”. Las acciones de
la mujer para con Jesus son descritas en D (v. 38b), mientras que en D’ (vv.44b-46)
sus acciones estan contrastadas con las no-acciones del fariseo. En E (v. 39) el fari-
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seo no ve a la mujer como un ser humano, sino que sélo ve el papel que ella tiene
en la sociedad, el de una pecadora notoria; en E’ (v.44a) Jests hace que el fariseo
realmente vea a la mujer como persona.

Tal vez necesite alguna explicacion el paralelismo entre B y B’. En B (v. 37b)
la mujer llega, pero no con las manos vacias, sino que trae un frasco de alabastro con
perfume. Los perfumes, en esa €poca, eran aceites esenciales cuyo precio era altisi-
mo. Ella viene a hacerle a Jests una ofrenda costosa que, junto con las acciones que
va a realizar sobre los pies de Jesus, constituyen una inequivoca muestra de amor.
En B’ (v. 47b) Jesus enfatiza el amor de la mujer: “porque amé mucho”.

Hay un quiasmo a distancia en los didlogos de F y F’ entre Jesds y Simén (a/b
/I'b’/a’). En F (v. 40) el primero en abrir el didlogo es Jesus, quien llama al fariseo
por su nombre: “Simon, tengo para ti algo que decir””. En este didlogo, aparece por
primera vez en el relato el nombre del fariseo. Este le responde: “Maestro, di”’, dan-
dole un titulo que indica honor. Veremos mds adelante las implicaciones que esto tie-
ne. En cambio, en F’ (v. 43) el primero en hablar, respondiendo a la aplicacién de la
pardbola (vv. 41-42) es Simén: “Supongo que a quien mds perdond”. Entonces, Je-
sus aprueba su respuesta: “Rectamente has juzgado”.

El centro de toda la estructura es la parabola, y en el centro del centro, encon-
tramos el perdén otorgado por pura gracia, el perdén inmerecido que no depende de
los méritos del pecador (deudor) sino de la gracia del que perdona (acreedor).

La expresion utilizada con el significado de “perdonar” en el centro del rela-
to no es la misma que encontramos al final. Allf (v. 48) el verbo es afiémi, el que ge-
neralmente se emplea al hablar de perdon. En cambio, en la pardbola (v. 42) el ver-
bo usado es jarizomai, derivado de jdris (gracia). Asi, la frase central de toda la es-
tructura enfatiza el perdén otorgado por gracia.

El centro del epilogo (v. 49) muestra el asombro de los otros comensales an-
te el perdon concedido a la mujer. Vuelven implicitamente los temas del profetismo
y la identidad de Jesus. Lo que en realidad estan diciendo es si acaso este hombre,
que hasta perdona pecados, es mas que un profeta. En el versiculo 39, el fariseo ha-
bia pensado que Jests no podia ser un profeta, ya que no se habia dado cuenta de
qué clase de mujer era la que lo estaba tocando. En su respuesta al fariseo, Jests le
demuestra que sabe perfectamente lo que estd pensando, y que también conoce los
pecados de la mujer. Asi se hace evidente para el fariseo —y para los lectores— que
Jesus es efectivamente un profeta.

Esta alusion de los comensales al profetismo de Jesus (v. 49) estd enmarcada
entre dos declaraciones de perddn para la mujer, o para ser més exactos, una decla-
racién de perdon: “Tus pecados son perdonados” (v. 48) y una confirmacion de per-
dén y salvacién: “Tu fe te ha salvado, ve en paz” (v.50).

15 Hay una ligera pero importante diferencia con la traduccion habitual de esta frase: “Tengo algo que
decirte”. En cambio lo que Jests realmente estd diciéndole al fariseo es que tiene algo para €él. Se ve-
rd que ese “algo”es una enseflanza. En todos los casos en que se citan textos del NT estoy usando mi
propia traduccién, lo més literal posible.
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4. Temas teoldgicos y antropolégicos

En el relato hay varios temas teolégicamente importantes pero, por una cues-
tién de espacio, veremos solo algunos de ellos.

4.1. Jesds como profeta

Es muy comun que se entienda que un profeta es alguien que anuncia el futu-
ro, pero segun la perspectiva biblica, un profeta es alguien que trae un mensaje de
Dios para el presente'’. En todo el capitulo 7 se insiste en el tema de Jesds como pro-
feta. Pero ya en el capitulo 4, en el discurso programaético de Jests en la sinagoga de
Nazaret (4,16-30), él se habia identificado tres veces como profeta:

(1) En la cita de Isafas 61,1-2 seguida del anuncio de que esa palabra se cum-
plia en él (4,18-21).

(2) Comparandose con Elias y Eliseo (vv.25-27).

(3) Directamente en 4,24 diciendo que ningtin profeta es bien recibido en su
propia tierra. Jesus ilustra este hecho con dos ejemplos: a pesar de que ha-
bia muchas viudas en Israel, Elias fue enviado a la viuda de Sarepta (1 Re
17.,8-24) y, habiendo muchos israelitas leprosos, Eliseo san6é a Naamaén el
Sirio.

Ninguno de estos dos profetas es nombrado en el capitulo 7, pero Lucas uti-
liza alli, como en muchas otras partes de su evangelio, un recurso literario que es
bastante frecuente en la literatura helenistica, la imifatio. Esta consiste en elaborar
un relato de tal manera que recuerde a quien lo lee otro relato bien conocido. De esa
forma, se identifica al protagonista del segundo relato con el del primero".

Si bien en el capitulo 4 hay referencias explicitas a Elias y Eliseo, en el capi-
tulo 7 lo que encontramos son dos historias de milagros en las que Jesus actia co-
mo Eliseo y Elfas respectivamente: sanando al siervo del centurién (7,2-10) y revi-
vificando' al hijo de la viuda de Nain (7,11-17). De tal modo, se forma un quiasmo
a distancia:

A revivificacidn del hijo de la viuda de Sarepta (4,25-26)

B curacion de Naaman el Sirio (4,27)
B’ curacion del siervo del centuriéon (7,2-10)
A’ revivificacién del hijo de la viuda de Nain (7,11-17)

Luego de efectuar este dltimo milagro (7,16), Jesds es aclamado como un
“gran profeta” (profétés mégas), término que el pueblo suele aplicar mds a un pro-

16 Ver en este mismo ntiimero de RIBLA el articulo de J. Severino Croatto, “Jesis muere como profe-
ta en Jerusalén. La construccion lucana del Jesus profeta”.

TT.L. Brodie, “Luke 7,36-50 as an Internalization of 2 Kings 4,1-37. A Study in Luke’s Use of Rhe-
torical Imitation™: Biblica 64 (1983) 457ss; del mismo autor, “Towards Unraveling Luke’s Use of the
Old Testament: Luke 7,11-17 as an Imitatio of 1 Kings 17,17-24": New Testament Studies 32 (1983)
247-257.

8 Revivificacién es un término més ajustado para referirse al milagro de devolver a la vida a L4za-
1o, a la hija de Jairo, a los hijos de las viudas de Sarepta y Nain, etc. Estas personas revivificadas fi-
nalmente murieron como cualquier ser humano. Resurreccion, en cambio, es un término escatolégico
que implica un pasaje a otra clase de vida, en la que ya no existe la muerte.
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feta taumaturgo —hacedor de milagros— que a un profeta proclamador, quien usual-
mente no es tan popular. Asi se introduce el pasaje siguiente, en el que los discipu-
los de Juan el Bautista le dicen que éste quiere saber si Jesus es el que esperaban, es
decir el profeta escatoldgico (vv. 18-20). Este profeta escatoldgico esperado era con-
siderado como un nuevo Moisés, mds un maestro que un profeta, entendido princi-
palmente como un intérprete inspirado de las Escrituras. Pero Jesus serd el nuevo
Moisés recién después de la resurreccion”. Los milagros que se enumeran a conti-
nuacién (7,21) tampoco corresponden a un nuevo Moisés, sino mds bien a un nue-
vo Elfas, un profeta taumaturgo. En el capitulo 7 Lucas insiste en presentar a Jesus
como esa clase de profeta, dejando para después de la Pascua al profeta escatologi-
co. Este juego de “ya” y “todavia no” forma una estructura concéntrica:

a “ya” Jests como profeta taumaturgo (7,2-17)

X “todavia no” Jests como profeta escatolégico (7,18-20)

LT3

a’ “ya” Jesds como profeta taumaturgo (7,21)

Asi, Lucas enfatiza el hecho de que, hasta ese momento, Jestis era un profe-
ta al estilo de Elias y Eliseo.

4.2. Compartir la mesa

En la cultura mediterranea del siglo I, las comidas eran acontecimientos so-
ciales sumamente complejos. Para entenderlos, es necesario decodificarlos. Se tra-
taba de complicadas estructuras de relaciones sociales, grados jerarquicos, recipro-
cidad, transacciones econémicas, etc. En suma, las comidas y banquetes reproducian
el sistema social. Es lo que los antrop6logos llaman “redundancia” en los patrones
sociales, o sea la reproduccion de los mismos valores y patrones de comportamien-
to en diversas dreas de una determinada cultura®.

Segun algunos autores, los fariseos que invitaban a Jestis a comer en sus ca-
sas pertenecian a la clase media, como la mayoria de los fariseos*'. Otros opinan que
seguramente formaban parte de la elite urbana adinerada®. Esta elite constituia so-
lamente entre un 5 y un 10 por ciento de la poblacién total del pais, pero era la que
controlaba el sistema politico y econdémico, con la legitimacion aportada por los gru-
pos religiosos y educativos. Estos eran los “guardianes de la tradicion” y los auto-
res de la version “oficial” de la cultura®.

Los miembros de la elite no se relacionaban con gente que no conocian o con
los que no eran de su mismo rango social. Invitar a alguno de un rango social infe-
rior era exponerse al rechazo de sus pares, lo cual ponia en peligro la posicién so-

1955, Croatto, “Jestis muere como profeta en Jerusalén”, bajo 2.4 (cf. Hch 7,37); en la introduccion
del mismo apartado aparece una lista de los diferentes modelos proféticos.
07 H. Neyrey, “Ceremonies in Luke-Acts”, en J. H. Neyrey (ed.) The Social World of Luke-Acts,

362-63; 386-87.

J. Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jestis, 261y 273; W. D. Davies, Aproximacion al Nuevo Tes-
tamento, (Madrid: Cristiandad, 1979), 42.

Halvor Moxnes, “Patron-Client Relations and the New Community in Luke-Acts”, en J. H. Ney-
r%y (ed.), Social World, 256.
23 Richard L. Rohrbaugh, “The Pre-Industrial City in Luke-Acts: Urban Social Relations” en J. H.
Neyrey (ed.), Social World, 133-134.
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cial, la fortuna y el honor de la familia. Todo eso estaba supeditado a la delicada red
de relaciones sociales en la que estaban inmersos los que pertenecian a las clases su-
periores™.

Los religiosos, aunque no tuvieran dinero, gozaban de honor y prestigio so-
cial. Eran los tnicos, aparte de su propio grupo, con los que se relacionaban los que
pertenecian a la elite judia. Los banquetes eran verdaderas ceremonias que consoli-
daban la posicién social y la red de relaciones de los anfitriones™.

4.3. Los valores de honor y vergiienza

Hay en este relato tres personajes: dos varones honorables (el fariseo y Jests)
y una mujer sin honor, la pecadora.

En la sociedad judia, los fariseos eran vistos como personas sumamente res-
petables. Su escrupulosidad y la firmeza de sus convicciones los convertian en casi
irreprochables. La influencia de los fariseos en la sociedad judia era tan grande que,
a pesar de que la casta sacerdotal era saducea, la liturgia se realizaba segtn las re-
glas fariseas™.

Los fariseos se veian a si mismos como “separados” y “santos”, términos
que para ellos eran sinénimos”. El apelativo fariseo deriva precisamente del térmi-
no pariis (separado). Se mantenian separados tanto de los gentiles, como de los ju-
dios que no observaban apropiadamente la Tora.

El fariseo del relato se dirige a Jesus llamédndolo Maestro, lo cual muestra que
lo considera un igual. Ningtn fariseo invitaria a comer a alguien, a menos que fue-
ra de su mismo nivel y, por lo tanto, digno de compartir su mesa. Al ser Jesus un
maestro y un profeta, es decir un religioso, gozaba del respeto y la consideracion de
los fariseos y de otros grupos socialmente honorables.

Sin embargo, el fariseo no habia cumplido con los signos de hospitalidad re-
queridos de un anfitrién: agua para lavar los pies, beso de bienvenida, aceite para
ungir la cabeza. Su descuido implicaba una falta de consideracién y un deshonor pa-
ra Jesus®, quien se lo recrimina al comparar sus no-acciones con las acciones de
amor de la mujer (vv. 44-46).

Contrariamente a Jesus y al fariseo, la pecadora es una mujer sin honor, por
su condicion de pecadora notoria y por su actuacion en el relato. Si la vergiienza
—entendida en un sentido positivo, como conciencia de la propia reputacion— era
considerada como el mayor honor de las mujeres®, esta mujer cae en la categoria de
desvergonzada. En aquel contexto social eso era lo peor que se podia decir de una
mujer. Y todo lo que ella hace muestra su desvergiienza:

* se introduce en casa de un hombre honorable y en una comida de varones

* tocaaun varony le besa los pies

* se suelta el pelo delante de todos

* darienda suelta abiertamente a sus emociones

24 Tbid., 145-147.
5 Joachim Jeremias, Jerusalén en tiempos de Jests, 110-111.
6 Ibid., 278.
27 Tbid., 261.
87 H. Neyrey, “Ceremonies in Luke-Acts”, 386.
9 Bruce J. Malina, El mundo del Nuevo Testamento, 70-75.
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No debemos pasar por alto la connotacion sexual, o al menos sensual, que tie-
nen las tdltimas tres acciones. La actuacién de la mujer tiene una innegable carga
erdtica, especialmente evidente en la sociedad judia del primer siglo. Ninguna mu-
jer respetable de esa época haria tales cosas en publico. Pero Jesis demuestra que
las convenciones sociales lo tienen sin cuidado. El ve mucho mds all4 de las apa-
riencias.

Jests hace algo inaudito en esa cultura al comparar al varén honorable con la
mujer desvergonzada, y mds aun al mostrar que ella sale ganando en la compara-
cion. Para Jests no importan ni el género, ni el status social, ni el honor ante el mun-
do, ni siquiera la condicién de pecado. Lo que importa es el amor.

5. Analisis del relato

Seguidamente analizaremos el relato parte por parte. Los temas vistos ante-
riormente, puesto que ya fueron analizados, apenas serdn mencionados

5.1. Introduccion (v. 36)

Uno de los fariseos invita a comer a Jesus (v. 36a). Para los fariseos, y para
los miembros de todas las clases sociales con prestigio en la sociedad judia, la co-
mida era una ceremonia social. La misma invitacién hecha a Jesus ya estd demos-
trando que el fariseo lo considera un igual. Como ya hemos visto, la gente de esa
cultura s6lo compartia su mesa con sus iguales.

En este evangelio se relatan tres comidas en casas de fariseos (7,36-50; 11,37-
54y 14,1-24). Las tres siguen el modelo del simposio helenistico. Se trataba de co-
midas seguidas por un simposio, una conversacién en la cual se intercambiaban
ideas segtn ciertas reglas. Ademas, el papel de cada invitado era especifico y los lu-
gares a la mesa se asignaban segtin el estatus social de cada uno. El invitado princi-
pal se reclinaba a la derecha del anfitrion y los otros invitados lo hacian en orden de-
creciente segin su importancia en la sociedad™®.

En los tres casos, los anfitriones son fariseos y Jesus es el invitado principal,
pero también hay otros invitados (los comensales en 7:49; los legistas en 11:45-52;
los legistas y fariseos en 14:2-3). Como corresponde al invitado principal, Jesus
provee el motivo de conversacién por medio de una pregunta (7:40; 14:3) o por
sus acciones (11:38). En todas las ocasiones, Jesus dirige la conversacion®.

5.2. Entrada y acciones de la mujer (vv. 37-38)

La mujer pecadora muestra una gran valentia al atreverse a entrar en la casa
de un respetable fariseo de donde, por su condicién de pecadora, podria haber sido
expulsada sin miramientos. Esta mujer estd, ademads, invadiendo un dmbito reserva-
do a los varones. En la cultura judia, y también en la griega, cuando habia invitados,

30 Jerome H. Neyrey, “Ceremonies in Luke-Acts”, 364-365.
1 1bid, 377.
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las mujeres servian pero no participaban ni comian con los varones™ Esta mujer se
introduce subrepticiamente en una reunién de varones, pero entra a servir, a ejercer
las funciones de una sierva: lavar los pies, secarlos, ungir. De hecho, como se vera
en la comparacion de sus acciones con las omisiones (no-acciones) del fariseo para
con su huésped, la mujer tiene las atenciones que deberia haber tenido el anfitrién,
al menos por medio de alguno de sus siervos.

Segtn la teologia lucana del arrepentimiento como condicién necesaria para
el perddn, el arrepentimiento demostrado por la pecadora la revela, ya desde su apa-
ricién, como una no-pecadora.

La razén de que las atenciones de la mujer se concentren en los pies de Jesus
parece ser una alusion a Isafas 52,7ss, “;Qué hermosos son los pies del que trae bue-
nas nuevas (euangélia) de salvacion...!”. Al ungir los pies de Jesus, la mujer los es-
td preparando para la misién que él estd por emprender “Proclamar y anunciar la
buena nueva (euangélion) del Reino” (8,1). Todo esto sirve a su vez para introducir
la pardbola del sembrador (8,14-18), donde se ilustra el efecto que esas buenas nue-
vas tienen en las diferentes clases de personas que las reciben.

Segtin Schleiermacher, el pasaje siguiente (8,19-21), que habla sobre quiénes
son la verdadera familia de Jesus, remite a 8,1-3 y significa que sus seguidores —va-
rones y mujeres en pie de igualdad— constituyen la verdadera familia de Jesus®.

5.3. Reaccion del fariseo (vv. 39-40)

Los gestos de amor de la mujer, y el hecho de que Jests los acepte, escanda-
lizan al fariseo. Este, que seguramente pensaba que Jesiis era un profeta, lo pone en
duda al ver que se deja tocar por una pecadora. La reaccion del fariseo esta provo-
cada por sus creencias sobre la ley, la pureza y por sus ideas de lo que debe ser un
profeta. Ningun profeta se dejaria tocar por una mujer impura.

El fariseo no ha visto realmente al ser humano que esta a los pies de Jests.
Sélo ha visto a una persona que €l considera doblemente despreciable, por ser peca-
dora y por ser mujer.

Jesus le demuestra que realmente es un profeta al responder a lo que Simén
estaba pensando, al demostrar que sabe muy bien que la mujer es una pecadora y al
dar a Sim6n una leccidn.

5.4. La parabola (vv. 41-42a)

La pardbola es una alegoria, puesto que todos sus componentes representan
elementos de la realidad aludida: la pecadora es el deudor mayor, el fariseo es el
deudor menor, Dios es el acreedor, las sumas de dinero debidas son los pecados an-
te Dios, la imposibilidad de pagar es la imposibilidad del ser humano de salvarse a
si mismo.

32 Wendy Cotter, “Women’s Authority Roles in Paul’s Churches: Countercultural or Conventional?”,
360.

33 Citado por J. Delobel, “L’onction par la pécheresse. La composition litteraire de Luc VII,36-50":
Ephemerides Theologicae Lovanienses 42:3 (1966) 445.



REVISTA DE INTERPRETACION BIBLICA LATINOAMERICANA, No. 43 65

La ensefianza de la pardbola es que el perdon es otorgado por la misericordia
del acreedor, por pura gracia, sin mérito alguno de parte de los deudores.

54.1. Tension entre la historia y la parabola

Se ha sefialado repetidamente la tension que existe entre la ensefianza de la
historia y la de la pardbola, algo que es especialmente evidente en las dos partes del
versiculo 47. En 47a el amor parece ser la causa del perdon. En cambio, en 47b y en
la pardbola el perdén es la causa del amor.

Buscando una solucion a esta incoherencia, se ha hablado de una traduccion
alternativa del hdti que une las dos partes de la primera declaracién del perdén a la
pecadora (v. 47a). La traduccion usual de esta conjuncidn es “porque”, pero también
se la puede traducir como “por tanto”. Asi se arreglaria el problema, quedando la
frase como sigue: “Fueron perdonados sus muchos pecados, por tanto am6 mucho”.
El amor no serfa la causa del perddn, sino su consecuencia, como en la pardbola y
en la otra parte del versiculo 47, “Pero a quien poco es perdonado, poco ama”.

Otra solucién que se ha querido encontrar para la aparente incoherencia entre
la historia principal y la pardbola, y entre las dos partes del versiculo 47, ha sido ha-
blar de una composicién de dos historias alternadas. La pardbola y su aplicacién es-
tarfan dirigidas solamente al fariseo (41-43+47b). La historia principal se unirfa con
los paralelismos de 44-46 y con 47a (36-40 + 44-46 + 47a). El autor de esta teoria
presenta varios otros ejemplos de composicion alternada en la obra lucana (9,46-47
+ 48b; 19,13 + 15b-26; Hch 5,12 + 15-16)*.

De todos modos, la pardbola parece una ilustracion poco apropiada para la
historia. Kilgallen sefiala otros tres factores que reflejan la falta de coherencia entre
la historia y la pardbola *:

1. Mientras que la pardbola presenta tres personajes (dos deudores y un
acreedor), su aplicacién sélo menciona a dos, el acreedor y el deudor ma-
yor. El deudor menor desaparece. El fariseo no puede ser identificado sin
mads con el deudor menor, puesto que el relato no dice que haya sido per-
donado, o que su deuda sea pequefia. La pardbola aplica sélo a dos perso-
nas de la historia: a la mujer y a Jesus, que representan al deudor mayor y
al acreedor respectivamente.

2. El énfasis de la pardbola no esté en el arrepentimiento sino en la gratuidad
del perdén. La libertad absoluta que tiene el acreedor para perdonar a los
deudores refleja la libertad absoluta de Dios para perdonar a los pecado-
res. El arrepentimiento necesario para recibir el perdon —una constante en
la obra lucana— no aparece en la parabola.

3. No hay ninguna referencia de que la mujer haya sido perdonada previa-
mente. Sin embargo, en la parabola el amor sigue al perdén de la deuda.

34 Léonard Ramaroson, “Simon et la pécheresse anonyme”: Science et Esprit 24 (1972) 379-383.
3571 Kilgallen, “A Proposal for Interpreting Luke 7,36-50": Biblica 72/3 (1991) 309-314.
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54.2. La parabola como insercion

Trataremos de ver si la pardbola es un componente de la historia original o no,
es decir si la pardbola es una insercién. Sin embargo, si lo fuera, habria que ver si
también la introduccién y la conclusion de la pardbola son parte de la insercién.

Para empezar, es digno de atencién el hecho de que recién en la introduccién
de la pardbola se da el nombre del fariseo, lo cual podria indicar una fuente diferen-
te a la de la primera parte del relato. Este personaje aparece simplemente como “el
fariseo” hasta la segunda parte del versiculo 40, donde de pronto se lo llama Simén.
Luego el relato lo nombra dos veces mas como Simén (vv. 43 y 44). Estas tres men-
ciones del nombre ocurren en la introduccion y la conclusién de la pardbola. Vere-
mos si también éstas forman parte de la insercion.

* Para descubrir una insercién, uno de los primeros pasos es estudiar el vo-
cabulario del pasaje en cuestion. Aparte del caso del nombre Simén, que
acabamos de ver, el vocabulario del relato parece ser bastante uniforme.
Delobel hace un exhaustivo anélisis de dicho vocabulario y llega a la con-
clusién de que la redaccién es innegablemente lucana, pero dice que, de
todos modos, la pardbola puede ser una insercién anterior a Lucas, ya que
no se adapta perfectamente al tema de la historia®.

* Otro de los pasos es comprobar la fluidez del relato; ver si, quitando la su-
puesta insercidn, el relato sigue siendo coherente. En nuestro caso, hay que
ver si la narracioén puede pasar fluidamente del versiculo 40a al 44b, es de-
cir, cdmo queda la historia sin la pardbola, su introduccion y su conclusion®.

% Uno de los fariseos le pedia que comiera con él, y habiendo entrado
en la casa del fariseo, se reclind a la mesa.” Y he aqui que cierta mujer,
que era conocida en la ciudad como pecadora, enterada de que é1 estd
(sic) reclinado a la mesa en casa del fariseo, trajo un frasco de alabas-
tro con perfume,” y una vez ubicada detrés, a los pies de él, llorando,
comenz0 a mojarle con ldgrimas los pies, los secaba con los cabellos,
besaba sus pies y los ungia con el perfume,” Pero habiendo visto [es-
to], el fariseo que lo habia invitado se dijo a si mismo: “Este, si fuera
profeta, sabria quién y de qué clase es la mujer que lo toca, pues es pe-
cadora”.** Y respondiendo, Jesus le dijo: “* “; Observas a esta mujer?
Entré a tu casa, no me diste agua para los pies; pero ésta con lagrimas
mojo mis pies y con sus cabellos los secé. * Beso no me diste; pero és-
ta desde que entré no dejé de besar mis pies.* Con aceite de oliva mi
cabeza no ungiste; pero ésta con perfume ungié mis pies.”” Por esta ra-
z6n te digo: Fueron perdonados sus muchos pecados, porque amé mu-
cho; pero a quien poco es perdonado, poco ama”. ® Y dijo a ella: “Han
sido perdonados tus pecados”. ¥ Y comenzaron los que estaban reclina-
dos con él a decirse para si: “;Quién es éste, que también perdona pe-
cados?” * Y dijo a la mujer: “Tu fe te ha salvado; ve en paz”.

367, Delobel, “L’onction”, 457-466.
7 Como siempre, usaré mi propia traduccion.
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Como vemos, el relato no pierde fluidez. Las partes correspondientes de los
versiculos 40 y 44 armonizan, y la historia funciona perfectamente sin la pardbola y
su marco.

e Otra forma de detectar una insercion es por medio del anélisis de su es-

tructura manifiesta. Veamos si ésta admite la remocién de la pardbola y su

entorno.
a fariseo le pidi6é que comiera con él
b Jesus se recliné (kateklithé)
A 36-37a Introduccién X mujer pecadora conocida

(mujer pecadora entra) (guné hétis én en té
polei hamartolos)
b’ Jesus reclinado (katdkeitai)
a’ en casa del fariseo

B 37b  perfume de mucho costo = mucho amor
C 38a mujer se humilla colocidndose a los pies de Jests

1) con ldgrimas (dakrusin) mojaba
D 38b acciones de la mujer 2) besaba sus pies (katefilei tous podas...)
3) los ungia con perfume
(€leifen t6 muro)

39 el fariseo ve solamente una pecadora (verbo horad)
(idon de... tis kai potapé hé guné... hoti hamartdlos estin)
X
40a.44b Jests hace que el fariseo vea a la mujer
(verbo blépo)
(ho Iésotis eipen pros auton,
blépeis taiitén tén gunaikay)

1) no-agua // 1agrimas
(ddkrusin)
D’ 44c¢-46 no-acciones del fariseo 2) no-beso // besando
(katafiloiisa)

/I acciones de la mujer 3) no-ungimiento de cabeza con
aceite (elaio tén kefalén mou
ouk éleipsas)

// ungimiento con perfume de
los pies (miiré éleipsen toils
podas mou)

C’ 47a  Jesus exalta y perdona a la mujer

B’ 47b  porque amé mucho

A’ 48.50 conclusion a declaracién del perdon (aféontai sou)
(mujer no-pecadora sale) x asombro de los comensales
por el perdén
a’ confirmacién del perdén a causa de su fe
(hé pistis sou sésoken se)
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El centro de la estructura, sin la pardbola y su marco, pasa a ser un centro do-
ble (vv. 39-40a . 44b), donde se juega con dos acepciones distintas de la accion de
ver: los verbos hordd y blépo.

* Pero habiendo visto [esto], el fariseo que lo habia invitado se dijo a si
mismo: “Este, si fuera profeta, sabria quién y de qué clase es la mujer que
lo toca, pues es pecadora”.

“Y respondiendo, Jests le dijo: “*; Observas a esta mujer?

El primer verbo (v. 39) es el participio aoristo de hordo (idon dé ho farisaios).
Este verbo indica la accion de ver en forma natural, sin la intencion de observar. Y
lo dnico que el fariseo ve es a una pecadora, no al ser humano que es esa mujer. En
cambio, blépd, el verbo que usa Jesids en su respuesta (v. 44b), implica mirar con
atencion (blépeis taiitén tén gunaika,). Jesus pide al fariseo que mire atentamente a
esa mujer, a ese ser humano que ha demostrado tanta contricién y tanto amor. Y lo
que sigue (vv. 44c-46) es la comparacién que hace Jests entre el fariseo respetable
y la mujer despreciada, comparacion en la que ella sale aprobada y €l no.

Ademads, en el centro estructural del relato, Jesus responde a lo que el fariseo
acaba de pensar como si hubiera oido sus palabras. Al mostrar que conoce lo que el
fariseo estaba pensando, Jesus le demuestra que si es un profeta, puesto que la cla-
rividencia era considerada una de las caracteristicas de un verdadero profeta. Esto
pone al tema de Jestis como profeta —tan importante en todo el capitulo 7— en el mis-
mo centro del relato.

La conclusidn del andlisis que acabamos de hacer, del vocabulario, la fluidez
del texto y la estructura manifiesta, muestran que la pardbola y su entorno deben de
haber sido incorporados a la historia en la etapa oral o, més probablemente, en la
fuente exclusiva de Lucas (L). Si, como se cree, ésta era una fuente escrita, eso ex-
plicaria la homogeneidad del vocabulario.

No es factible que haya sido Lucas quien agregd la pardbola porque, siendo
un autor tan cuidadoso, no habria afadido algo que no combinara perfectamente con
la historia que estaba relatando. De cualquier manera, el relato que estd en el canon
incluye la parabola, por lo que seguiremos analizandolo tal como lo tenemos, con
parédbola incluida.

5.5. Ensenanza de Jesus (vv. 42b-47)

La respuesta del fariseo a la pregunta didactica que sigue a la parabola pone
en evidencia su falta de apertura y de interés: “Supongo que a quien mds perdond”
(v. 43). El relato no registra ni una sola palabra mds del fariseo. Tal silencio es mas
que elocuente en el nivel narrativo.

Jestus se embarca luego en una comparacion, que al fariseo debe haberle re-
sultado especialmente ofensiva. En su comparacidn entre las actitudes de la mujer y
las del fariseo (vv. 44-46), Jests deja en evidencia la falta de amor de éste ultimo y
el gran amor de la mujer. En suma, le estd pidiendo al fariseo que ame, al menos un
poco.
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5.6. Epilogo (vv. 48-50)

La conclusién de la historia serfa, segin Fitzmyer, un apéndice redaccional
con el que Lucas convierte en narracién la combinacién previa de historia de pro-
nunciamiento y pardbola encontrada en L, su fuente particular®.

El anuncio del perdén (vv. 47a; 48) provoca el asombro de los comensales,
quienes se preguntan quién serd su compaiiero de mesa, que incluso perdona peca-
dos, algo que no hace un simple profeta. Sin embargo, Lucas ya habia tocado el mis-
mo tema en el capitulo 5, en la historia del paralitico, donde se dice especificamen-
te que el Hijo del hombre tiene poder para perdonar pecados (5,24). Jests es mucho
mads que un simple profeta, es el Hijo del hombre, esa figura escatoldgica provenien-
te del libro de Daniel (Dn 7,9-27). Alli se refiere al pueblo de Israel (Dn 7,27), que
va a recibir el Reino de manos de Dios, el Juez del mundo. En el Nuevo Testamen-
to, se identifica a Jesus con el Hijo del hombre, quien ya no es una figura pasiva, si-
no que también tiene la funcién de juzgar. El Hijo del hombre, en ambos casos, es
una figura que apela a la esperanza de los oprimidos y de todos los que sufren.

Puesto que, en el relato, los comensales tienen la misma funcién de los coros
del teatro griego, su pregunta se extiende a los lectores y las lectoras quienes, en dl-
tima instancia, deberdn responderla.

6. Aproximacion hermenéutica

El perdén otorgado por pura gracia divina, el amor agdpé como clave de la
conducta cristiana y la igualdad ante Dios, son las principales propuestas del relato.

Para una hermenéutica feminista, el tema mds importante del relato es la
igualdad de género que se evidencia en la forma en que Jesus trata al fariseo y a la
mujer. El no hace distincién entre varones y mujeres (G4l 3,28), ni acepcién de per-
sonas. Para Dios no existen las diferencias que parecen tan importantes en la socie-
dad humana. Esta es una de las cosas que Jestis vino a mostrarnos, y que la socie-
dad y las iglesias tan a menudo olvidan.

Podemos preguntarnos entonces por qué en la mayoria de las iglesias las mu-
jeres siguen siendo consideradas como cristianas “de segunda clase”. También po-
demos preguntarnos por qué se siguen esgrimiendo los argumentos mds absurdos
para negar a las mujeres el acceso al sacerdocio (o pastorado) tanto en la Iglesia Ca-
télica Romana, como en algunas didcesis de la Iglesia Anglicana, en las iglesias
evangélicas conservadoras, y en muchas otras. Argumentos que no se sostienen an-
te un minimo de informacién y conocimiento de la Biblia, como el que dice que las
mujeres no pueden ser sacerdotes porque Jesus eligid sélo a varones para ser sus
apodstoles®”. También podemos preguntarnos por qué en la mayoria de las iglesias y
de las sociedades cristianas se sigue pregonando la subordinacién de las mujeres,
siendo que Jestis jamas ensefid tal cosa, sino todo lo contrario.

38 Joseph Fitzmyer, The Gospel According to Luke I-1X (AB 28, Garden City: Doubleday, 1981) 684.

Por la discusion de argumentos de ese tipo, ver el capitulo IV de mi libro Hermenéutica biblica des-
de la perspectiva de las mujeres, que serd editado préximamente por la Editorial Verbo Divino, de Qui-
to.
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Jests se cuidd de dejar bien en claro que la aprobacion de Dios no pasa por
el prestigio social o religioso, ni por las obras de la ley, ni por el género, sino por la
fe que actda en amor. El amor es lo mas importante para un Dios cuya caracteristi-
ca principal es ser precisamente Amor.

Sin embargo, nuestro amor por Dios no serd una condicién para obtener su
perdén, sino una consecuencia de haberlo recibido, una respuesta agradecida al
amor infinito que Dios nos da. De todas formas, el amor agdpé no es en lo absolu-
to una “obra de mérito” sino una actitud fundamental ante Dios y el préjimo.

Como queda evidente en el relato, Dios perdona libremente, sin que los peca-
dores necesiten hacer méritos. Se trata de la gracia inmerecida de un Dios de amor
cuya manera de ser nuestro Juez es siendo, mds que nada, nuestro Padre y Madre.

Cristina Conti
Camacua 252
1406 Buenos Aires
Argentina



ADELA RAMOS

LAS MUJERES EN
EL EVANGELIO DE LUCAS

Resumen

El tercer evangelista ha utilizado las tradiciones sobre mujeres inscribiéndolas en el
plan arquitecténico de su obra, creando paralelismos y contrastes que ponen en evi-
dencia a las figuras femeninas. En este accionar, surgen tres ejes principales, segin
Lucas, que conciernen directamente a las mujeres: el primero tiene que ver con el de-
seo de Dios de hacer que las mujeres sean protagonistas directas en la historia de la
salvacion. El segundo eje se manifiesta a través del trato de Jesus con las mujeres. El
tercer eje emana del compromiso de fe de las mujeres lucanas, quienes aun asumien-
do los roles socio-religiosos propios de su cultura, aceptan los retos que implica el es-
cuchar la palabra y el ponerla en prictica.

Abstract

The third evangelist has used the traditions about women by writing them into the ar-
chitectonic plan of his work, by way of creating parallelisms and contrasts which
highlight the role of the feminine figures. By proceeding in this way three principal
focal points arise which, according to Luke, directly concern the women: the first
deals with God’s desire to make the women direct protagonists in the history of sal-
vation. The second focal point manifests itself in the way that Jesus treats the women.
The third focal point emanates from the faith commitment of the women in Luke
who, even though they accept the socio-religious roles imposed by their culture, ac-
cept the challenges implied in listening to the word and putting it into practice.

1. Un dato textual

El interés por las mujeres lucanas proviene esencialmente de un dato textual:
la obra doble de Lucas (El Evangelio y los Hechos) contiene mas textos que evocan
mujeres que todo otro escrito del Nuevo Testamento. Aun mds, el Evangelio de Lu-
cas contiene mas de veinte referencias a mujeres que no encuentran paralelo en los
otros evangelios. Esto ha hecho que algunos consideren a Lucas como el “evange-

99]

lista de las mujeres™.

IR, Shnackenburg, Die Person Jesu Christi im Spiegel der vier Evangelien (HTKNT, Supplement-
band 4), Freiburg, 1993, p.225.
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(Significa esto que el evangelio de Lucas es mds favorable a las mujeres que
los otros evangelios? La respuesta a esta pregunta no es unanime y difiere segin la
simpatfa o la familiaridad que se tenga con uno u otro evangelio.

1.1 El Evangelio de Mateo. Quienes se interesan de preferencia en el primer
evangelio. Consideran que éste es el mds favorable a las mujeres por las
razones siguientes:

Mateo incluye en la genealogia de Jesus el nombre de cuatro mujeres,
mientras que Lucas no las menciona (Mt 1.3, 5, 16; cf. Lc 3.23-38)
Mateo contempla la posibilidad del divorcio (Mt 19.1-9; cf. Mc 10.1-
12). Lucas no ofrece esta posibilidad.

Mateo corrige el silencio de las mujeres marcanas en el episodio de la
tumba vacia (Mc 16.1-8) y, contrariamente a Lucas, las mujeres matea-
nas se benefician de la vision y de las palabras del Resucitado quien les
pide que lleven la noticia de la resurreccion a los once. Cosa que ellas
hardn a toda prisa (Mt 28.1-10; cf. Lc 24.1-12).

1.2 El Evangelio de Marcos. Quienes dan prioridad al segundo Evangelio se-
nalan basicamente tres argumentos:

Siendo el més antiguo, el Evangelio de Marcos es mds fiable en cuan-
to a los datos referentes a las mujeres que €l evoca.

Marcos es el primero en afirmar la participaciéon de mujeres como dis-
cipulas de Jesus (Mc 15.40-41).

La afirmacion cristologica de la mujer que unge a Jesus en Betania (Mc
14.8-9) es un texto fundamental que Lucas omite.

1.3 El Evangelio de Juan. Este seria el mas favorable a las mujeres porque:

En él se asocia a Marfa la madre de Jesus, al primer signo del ministe-
rio de Jests en Cand (Jn 2.1-12) y se sefala su presencia al pie de la
cruz (Jn 19.25-27).

Explicitamente, Juan da testimonio de la accién de mujeres como pro-
clamadoras del mensaje mesidnico (Jn 4.29, 39).

El Evangelio de Juan da el privilegio de la primera aparicién y conver-
sacion de Jesus Resucitado en exclusividad a Maria de Magadala® (Jn
20.11-18).

Los didlogos entre Jesus y las mujeres juaninas son ricos y las mujeres
se presentan como verdaderas tedlogas (Jn 11.17-27).

Este brevisimo recorrido muestra que no es prudente afirmar que un evange-
lio sea més favorable a las mujeres que otro. Primero, porque las mujeres evocadas
en los cuatro evangelios no siempre son las mismas. Segundo, porque ellas son pre-
sentadas segun los énfasis teoldgicos o doctrinales que cada evangelista le da a su
obra. Tercero, porque las diversas interpretaciones dependen de la eleccién de los

2 Este dato provendria de la tradiciéon pero no habria tenido gran acogida, dada la condicién inferior
de la mujer. Cf. E. Trocmé, L’enfance du cristianisme, Paris, 1997, p.39; C.Grappe, D’un Temple a
I’autre. Pierre et I’eglise primitive de Jérusalem, Paris, 1992, p.77.
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textos, del tipo de lectura que se aplique a estos textos, de los destinatarios, del pun-
to de vista que se adopte y de la instrumentalizacion utilizada en el andlisis de estos
textos.

Incluso para la obra doble de Lucas, no hay consenso y las posiciones pueden
ser controvertidas. En ese sentido, se podrian sefialar dos tendencias mayores en la
interpretacion de las referencias a mujeres en la obra de Lucas a) la tendencia nive-
ladora que considera la obra del tercer evangelista como favorable a las mujeres y
b) la tendencia “critica” que considera Lucas y Hechos como hostiles a las mujeres.

a)_La tendencia niveladora ve en el nimero impresionante de mujeres evoca-
das y en su relacion con Jesus (el Evangelio) o con la palabra anunciada (los Hechos)
el atestado por parte de Lucas, de la voluntad salvadora y liberadora de Dios con re-
lacién a las mujeres’; o el testimonio de las relaciones igualitarias que caracterizaban
el movimiento de Jesus o la iglesia primitiva, heredera de las ensefianzas de Jesus*; o
bien, el gran éxito de la proclamacion cristiana entre las mujeres.

b) La Tendencia critica ve en la recension de Lucas, un texto peligroso’. Asi,
interpretando los datos o las eventuales lagunas del texto, ven en la caracterizacién
de las mujeres lucanas, la voluntad del autor de “volverlas invisibles™ o de “contro-
larlas”. Lucas estaria sirviendo a intereses “androcéntricos’.

A decir verdad, el texto de Lucas se puede prestar para las dos interpretacio-
nes®, positiva o negativa, pues toda lectura selecciona ciertos aspectos del texto y
oculta otros.

Ahora bien, referirnos a las mujeres del Evangelio de Lucas para definir si es-
te Evangelio es mds o menos favorable a las mujeres que los otros evangelios o pa-
ra determinar si su autor estd a favor o en contra de las mujeres, o bien para argu-
mentar si su autor es hombre o mujer, seria limitar su importancia.

En realidad, uno de los mayores intereses de las referencias a mujeres en Lu-
cas reside, por una parte, en su abundancia, y por otra, en el hecho de que las refe-
rencias han sido consideradas como unidades fundamentales de una composicion li-
teraria unitaria en la que forma y contenido son indisociables. Desde este punto de
vista se puede afirmar que en el Evangelio de Lucas, las referencias a mujeres figu-
ran entre los elementos que el autor ha articulado para crear contrastes, correspon-
dencias y paralelos entre el Evangelio y los Hechos, entre secciones del Evangelio,
entre pericopas, entre personajes. Incluso Lucas utiliza las referencias a mujeres pa-

3 J C.Cérdenas. Ternura de Dios, ternura de mujer. La mujer en el evangelio de San Lucas, México,
D.F., 1992. El expresa este punto de vista a lo largo de su estudio de diversos pasajes lucanos sobre
mujeres.

En esa Linea: C.F. Parvey “The Theology and Leadership of Women in the New Testament”, in Ima-
ges of Women in the Jewish and Christian Traditions: Religion and Sexism, R. Radford Ruether (ed.),
New York, 1974, pp.117-149; 1. Richter R., “Una esclava profetisa y misioneros cristianos. Experien-
cia de liberacién. Consideraciones sobre Hechos 16.16-18”, Ribla 13, 1992, pp. 117-133; J. Kopas,
“Jesus and Women: Luke’s Gospel”, Th T 43, 1986, pp. 192-202 (p.192)
5y .Shaberg. Luke, in the Women’s Bible Commentary, C.A. Newson and S.H. Ringe (ed.) Louisville,
1992, pp275-292 (p.275).
6RM. Price, The Widow Traditions in Luke-Acts. A Feminist-Critical Scrutiny (SBLDS 155), Atlan-
ta, Georgia, 1997, p.47ss.

M. Criisemann, I. Richter Reimer, Frauen in der Apostelgeschichte des Lukas. Eine Feministich-
theologische Exegese”, Ribla 10, pp. 105-108.

8 TK. Seim. The Double Message. Patterns of Gender in Luke-Acts, Edinburg, 1994
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ra poner en paralelo, de manera sistematica, los personajes femeninos y los perso-
najes masculinos del relato, al punto de constituir una sub-estructura literaria que
podria denominarse “par femenino-masculino”.

La formacién de estos pares es parte de ese trabajo lucano de composicidn
que, aplicando la técnica literaria del balanceo o del paralelismo (sunkrisis), se pro-
pone armonizar, combinar, oponer y/o contrastar elementos estilisticos, estructura-
les, temdticos, conceptuales o bien los personajes de un relato. Y todo esto con el fin
de servir de soporte al mensaje teoldgico cuyo nicleo fundamental es: Jesucristo Se-
flor y Salvador del mundo.

Comprobemos dicha paridad® a través de una serie de textos del Evangelio.

2. Pares femenino-masculino en el Evangelio de Lucas

2.1 Los relatos de la infancia (Lc 1.5-2.52)
2.1.1 Dos anuncios de nacimiento:
a. a Zacarias (Lc 1.5-28)
b. a Maria (Lc 1.26-38)
2.1.2 Dos cdnticos:
a. el de Maria (Lc 1.46-56)
b. el de Zacarias (Lc 1.67-79)
2.1.3 Dos profetas hablan del nifio Jesis, el Mesias:

a. Simeodn (Lc 2.25-35)
b. Ana (Lc 2.36-38)

2.2 El Ministerio de Jesus en Galilea (Lc 4.14-9.50)

22.1 Dos paganos tomados como ejemplo por Jesiis:
a. la viuda de Sarepta (Lc 4.25-26)
b. Naaman el Sirio (Lc 4.27)
222 Dos sanidades-liberacion:
a. la del hombre con espiritu impuro (Lc 4.31-37)y / /)
b. la de la suegra de Pedro (L.c 4.38-39y//)
223 Dos listas de discipulos de Jesiis:

a. la de los doce (Lc 6.12-19y //)
b. la de las mujeres que siguen a Jesus desde Galilea (Lc 8.1-3)

9 Por paridad entendemos no el hecho de ser igual, sino de ser “dos”.
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224 Dos padres probados y dos niiios arrebatados de la muerte
a. la viuda de Nain y su hijo (Lc 7.11-17)
b. Jairo y su hija (Lc 8.40-42,49-56y / /)

225 Dos perdonados:

a. el paralitico (L¢c 5.17-26 y / /)
b. La mujer que unge a Jesus (Lc 7.36-50)

2.3 El viaje de Jesus a Jerusalén (Lc 9.51-19.27)
23.1 Dos peticiones hechas a Jesiis:
a. la de Marta (Lc 10.38-42)
b. la del discipulo anénimo (Lc 11.1-4)
232 Dos pardbolas sobre el Reino de Dios:
a. la del grano de mostaza (Lc 13.18-19y//)
b. la de la levadura (Lc 13.20-21y //)
233 Dos pardbolas sobre el gozo de encontrar lo perdido:
a. la de la oveja perdida (Lc 15.3-7y / /)
b. la de la moneda perdida (Lc 15.8-10)
234 Dos imdgenes sobre “el dia del Hijo del Hombre”:

a. dos (hombres) en una cama (Lc 17.34y//)
b. dos (mujeres) moliendo (Lc 1735y //)

24 Los relatos de la pasion, muerte y resurreccion de Jesus
(Lc 22.1-23 56a)

24.1 Testigos que reconocen a Pedro:

a. una sirvienta (Lc 22.56-57)
b. dos hombres (Lc 22.58-60)

24.2 Discipulos/as que siguen a Jesiis en el camino hacia
el “Craneo”:

a. Simén de Cirene (Lc 2326y / /)
b. unas mujeres de Jerusalén (Lc 23.27b-29)

243 Testigos de la sepultura de Jesis:

a. José de Arimatea (Lc 23.50-53)
b. las mujeres de Galilea (Lc 23.55-56)
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244 Discipulos concernidos por la resurreccion de Jesis:

a. las mujeres de Galilea (Lc 24.1-8, 10)
b. los “Once y todos los demds” (Lc 24.9, 11-12)

En esta lista de pares femenino-masculino, se observa que:

e Independientemente de las fuentes utilizadas y de los géneros literarios
empleados, la paridad femenino-masculino aparece como una constante en
el Evangelio de Lucas. Mujeres y hombres figuran paralelamente y en al-
ternancia como protagonistas en relatos de sanidad, de controversia, de
milagro, de conversién, de anuncio, en pardbolas, en cantos, en textos de
cardcter profético y otros. Esta paridad sirve para estructurar el relato lu-
cano, para transmitir o apoyar el mensaje, para equilibrar datos, e incluso,
para poner en evidencia a las mujeres;

* Estos pares son diversos y pueden surgir de la coordinacién de dos térmi-
nos, de la yuxtaposicioén de enunciados o de episodios en una misma peri-
copa, de la correlacion temdtica y o formal entre dos relatos, de la carac-
terizacion antitética de dos personajes.

Veamos pues, como funciona al menos uno de estos pares femenino-mas-
culino y la importancia que tiene para la comprension de los roles que jue-
gan las mujeres lucanas.

3.  “Ylos Doce (...) y algunas mujeres”

El pasaje de Lucas 8.1-3 donde el evangelista sefiala que Jesus recorria las
ciudades y los poblados predicando y anunciando la buena noticia del Reino de Dios
(v. 1) presenta un par femenino-masculino que resulta de la conjuncién de dos no-
minativos, uno refiriéndose a los Doce y el otro a un grupo de mujeres cuyas carac-
teristicas principales son, segtin ese texto, haber sido sanadas de espiritus malos y
de enfermedades; haber servido a Jestis y su movimiento con sus bienes (v. 2) y ha-
ber acompafiado y seguido a Jesus en el anuncio del Evangelio (v.1). Entre estas mu-
jeres cuyo nimero no se ha precisado (pollai), tres son evocadas por sus nombres:
Maria de Magdala', Juana' y Susana.

3.1 La evocacion de los “Doce”

A la mencién de los Doce en Lucas 8.1, antecede la de Lucas 6.12-15 donde
este término aparece por primera vez en el tercer evangelio" designando al grupo
restringido de discipulos escogidos por Jesus (Lc 6.13, cf. Hech 1.2) y evocados en

10 cf. Mc 15.40b, 16.9; Mt 27.56a; Jn 20.1,18
1 ¢f Le24.10
2 Cf. Por otra parte Lc 9.1, 12; 22.3; 24.47; Hech 1.26; 2.14 y ademds Lc 24.9, 33 (los Once)
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ese texto por sus nombres (doce nombres, Lc 6.14-15, cf. Hech 1.13) a quienes, se-
gtn Lucas, Jesus les dio el nombre de apdstoles (Lc 6.13, cf. Mt 10.2; Mc 3.14)"

Este grupo masculino de discipulos acompaifiard a Jesus a lo largo de su mi-
nisterio terrestre (Cf. Hech 1.21). Ellos serdn los principales responsables de la mi-
sion (Lc 9.2, cf. Mt 10.1; Lc 24.46-48; Hech 1.8) y es a ellos a quienes Lucas va a
conceder el privelegio de los encuentros y las conversaciones con el Resucitado (Lc
24.36; Hech 1.3).

3.2 El contexto

Estas dos listas de mujeres y de hombres se constituyen en puntos de referen-
cia del plan arquitecténico de la obra de Lucas: su contexto precedente y siguiente
es andlogo y varias elementos de su contenido corresponden entre si:
* el rol importante de los fariseos (Lc 6.7 / / 7.36-47) y escribas (Lc 6.7 y
quiza 7.49);

¢ laevocacién del tema de la salvacién (Lc 6.9 // 7.50);

* la mencion de una gran multitud de sus discipulos y del pueblo (Lc 6.20 /
/ 8.9-10) provenientes de diversas regiones (Lc 6.17 / / 8.4), que se con-
grega alrededor de Jestis para escucharle y para ser sanada por El.

En el plano formal también se pueden sefialar algunas correspondencias:

e cada una de esas concentraciones de personas va seguida de un discurso
de Jesus (Lc 6.20-49 / / 8.4-21) destinado prioritariamente a sus discipu-
los (Lc 6.20 / / 8.9-10);

* en cada uno de los discursos, Jesus ensefia por medio de parabolas (Lc
6.39//8.4);

* esos discursos terminan aludiendo al tema de la importancia de escuchar
la palabra de Dios y de ponerla en préctica (Lc 6.47-49; 8- 19-21). Ese te-
ma va seguido en cada caso por una acciéon milagrosa de Jesus: la sanidad
del esclavo del centurién en Lucas 7.1-10 y la tempestad calmada en Lu-
cas 8.22-25.

Se puede constatar entonces, que esas dos listas de nombres estdn inmersas en
una légica formal narrativa similar. Dicho de otra manera, ellas se inscriben en una
secuencia de relatos constituyendo secciones paralelas del Evangelio.

3.3 Asociacion y alternancia de discipulos hombres y mujeres.

En tres ocasiones, Lucas asocia esos dos grupos de discipulos y sus nombres
son evocados de manera alternada.

13 También en Hechos el término “apdstoles” aparece por lo menos 19 veces designando al grupo de
testigos que han acompafiado a Jesus, visto al Resucitado y conversado con El sobre el Reino de Dios
(Hech 1.3).
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Texto

Los discipulos

Las discipulas

Lucas 6.12-16:
Eleccidn de los Doce

Lucas 8.1-13:
Designados por sus nombres (doce
nombres)

Lucas 9.1-2
Enviados a la misién

Lucas 18.31-33:
Anuncio de la pasién

Lucas 23.49:
La crucifixion de Jesus

Lucas 23.55-56:
Jesus es sepultado

Lucas 24.1-12:
En la tumba vacia

Y luego
Lucas 24.22-24:
Reporte de los ultimos aconteci-

mientos

Hechos 1.12-14:
En el aposento alto

Designados por sus nombres (doce
nombres)

Evocados como los Doce.

Evocados como “los Doce”. Ellos
son enviados a proclamar el Reino
de Dios, con autoridad y poder pa-

ra expulsar demonios y para sanar
toda enfermedad

Evocados como los Doce. Jests les
anuncia por tercera vez su pasion

Evocados como los “Once y todos
los demds”"

“algunos de los nuestros”

Designados por sus nombres (once
nombres)

Designadas por sus nombres: Ma-

rfa de Magdala, Juana, Susana “y
muchas otras”.

Cf. Lc 24.6-7 “Acordaos de lo que
os hablo, cuando aiin estaba en
Galilea, diciendo: es necesario
que el Hijo del Hombre sea entre-
gado en manos de hombres peca-
dores, y que sea crucificado, y re-
sucite al tercer dia” .

Evocadas como: “Las mujeres que
le habian seguido desde Galilea” .

Evocadas como: “Las mujeres que
habian venido con El desde Gali-

”»

lea”.

Evocadas por sus nombres: Maria
de Magdala, Juana, Maria de Ja-
cobo, “y las demds con ellas”

“unas mujeres de entre nosotros”

Evocadas como “algunas muje-
res”. Un solo nombre: Maria la
madre de Jests quien hasta ese
momento no habia sido asociada
por Lucas, a este grupo de muje-
res.

14 A proposito de los “Once y todos los demds” cf. R.J. Karris, “The Eleven and Those with Them ac-
cording to Luke, CBQ 40, 1978, pp. 13ss; B. Witherington III, Women in the Earliest Churches, pp

130ss.
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Del cuadro anterior se desprenden las siguientes observaciones:
* A nivel de la estructura del relato, se nota que esos dos grupos de discipu-
los sirven no solo para enmarcar el ministerio de Jesus, sino también para
tejer el relato de ese Evangelio.

e Las mujeres estds asociadas activamente a la mision itinerante de Jesus a
través de ciudades y aldeas y son beneficiarias y testigos del anuncio de la
buena noticia del Reino de Dios (Lc 8.3).

* Ellas aparecen vinculadas a los anuncios de la pasién y estardn presentes
en el momento de la crucifixién y de la sepultura de Jesus, en la tumba va-
cia el domingo de Resurreccion y en el aposento alto, en espera de la rea-
lizacién de la promesa del Espiritu Santo.
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Asfi, de ese cuadro se deriva otro que asocia los discipulos (varones) y
las mujeres discipulas al ministerio de Jesus.

Hombres

Hombres y mujeres

Mujeres

Eleccion de un circulo
restringido (apdstoles)

Envio en mision

Vision del “Viviente” y
designacién de los testi-
20s

Proclamacion del Reino
de Dios por Jests

Anuncio (s) de la pasién
de Jesus

En espera del Espiritu
Santo

Crucifixion de Jesus
Sepultura de Jests
La tumba vacia

Se puede constatar que aunque la responsabilidad y la organizacién de la

mision le corresponden a los Doce (Once), Lucas afirma la presencia y la partici-
pacion activa de las mujeres en los acontecimientos fundadores y constitutivos del

kerigma.

34 “...y no les creian”

Dos de los nombres femeninos evocados en la lista de Lucas 8.2-3 vuelven a
aparecer en Lucas 24.10. También alli, esos nombres estdn asociados al grupo res-
tringido de discipulos (hombres) de Jesus. Se trata de los nombres de Maria de
Magdala y de Juana, a los cuales se agrega el de Maria la de Jacobo®. Esas mujeres

15 ¢f. Mc 15.40b; Mt 27.56
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y “las otras™'® son las primeras en recibir el mensaje de la resurreccion de Jesus (Lc
24.5-6), en ser testigos oculares de la tumba vacia (Lc 24.2-3) y en llevar y difun-
dir, por iniciativa propia, la noticia concerniente a la resurreccion de Jesus (Lc 24.9).

A diferencia de Lucas, los sindpticos no reportan la reaccién de los discipu-
los (hombres), en el momento de recibir la noticia de la resurreccion transmitida por
las mujeres. Marcos se refiere inicamente al miedo de las mujeres que, de hecho,
les va a hacer huir y callarse (Mc 16.8). Mateo sefiala la prisa de las mujeres por lle-
var la noticia de la resurreccién (Mt 28.8), pero ni uno ni otro indican la reaccién
primera de los beneficiarios de este anuncio, a saber, los discipulos. Lucas es el tni-
co en sefialar que éstos han tomado el testimonio de las mujeres referente a la resu-
rreccion de Jesus, como una locura y que ellos no lo creyeron (Lc 24.11).

Este dato ha sido sefialado como un argumento para afirmar el caricter miso-
gino del tercer evangelista. Pero, si nos vamos al cuarto evangelio, podemos cons-
tatar que cuando los discipulos le anuncian a Tomds, uno de los Doce, que ellos han
visto al Sefior (Jn 20.25), él se rehusa a creer. Ain mds, Tomds exigird pruebas tan-
gibles para aceptar la Resurreccion. Sin embargo, el testimonio le ha sido dado por
varios varones. La precision lucana sobre el hecho de que los discipulos (varones)
no creyeron el testimonio de las mujeres, enfatiza la falta de fe de los discipulos (Lc
24.25). Desde este punto de vista, esta precision lucana tiene un interés triple.

a. Laincredulidad de los varones —los Once y los otros- a la proclamacién de
las mujeres (Lc 24.11) permite introducir los episodios de los encuentros de Jests
Resucitado con los discipulos (varones), en el camino a Emats (Lc 24.13-35) y
cuando Jesus se aparece a los Once y a los/as que estaban con ellos (Lc 24.36-53.
En esos episodios, Lucas desarrollara los temas de la apertura de los ojos de los dis-
cipulos (v. 16, 31), de la memoria (v. 44-45) y del cumplimiento de las escrituras en
y a través de Jesus el Cristo (v. 27, 44), e insistird sobre su insensatez y su lentitud
para creer (Lc 24.25).

b. Los Once no reciben el testimonio de las mujeres para que la revelacion
tenga la autoridad que le otorga el ser dada directamente por el Resucitado. Asi, es
Jests mismo quien en el camino a Emats y sobre todo en el momento del partimien-
to del pan (Lc 24.30), abre los ojos y la inteligencia velados de los varones que se-
rdn los principales responsables de la mision (Lc 24.31). Esto le confiere toda auto-
ridad a la proclamacién que, en su Nombre, y en tanto que testigos (Lc 24.48), ellos
realizardn. De aqui en adelante, serd en el caminar por la fe con Jesus y en el parti-
miento del pan y el compartir de la palabra en el seno de la comunidad de fe, que
los ojos y la inteligencia de los creyentes se abrirdn al misterio de la Resurreccion.

c. El testimonio de las mujeres no es creido por el circulo de los intimos de
Jests (varones) simplemente porque es una historia increible (cf. Hech 17.32;
26.23). El evangelista Lucas quiere mostrar a los lectores de su evangelio, que la Re-
surreccion de Jesus es un acontecimiento dificil de aceptar, e incluso los intimos de

16 Se trata quizd, de todas las otras mujeres que no han sido nombradas por Lucas, pero que son cita-
das por los otros evangelistas: Salomé (Mc 15.40b), la madre de los hijos de Zebedeo (Mt 27.56), Ma-
ria la madre de Jests y su hermana, Maria la mujer de Cleofas (Jn 19.25). Sin duda aqui estamos fren-
te, al menos, a tres tradiciones diferentes. Un detalle curioso: la suma de los nombres femeninos evo-
cados en los evangelios darfa como resultado un grupo escogido de mujeres discipulas, testigos del
ministerio de Jesus y de los acontecimientos pascuales, compuesto de siete mujeres. Una cifra simbo-
lica que convergeria con el simbolismo de la cifra “doce” de los apdstoles.
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Jests (los Once) no pudieron creerla apoyados Ginicamente en un testimonio verbal.
El quiere insistir sobre el hecho de que la fe es indispensable para aprehender el mis-
terio de la Resurreccion (Lc 24.11: “y no les creian”, cf. 24.25: “insensatos y tardos
para creer”). En ese sentido, la fe de las mujeres de Galilea quienes creen en la Re-
surreccion de Jesus y la proclaman a los “Once y todos los demds” (Lc 24.9) apo-
yadas en la evidencia de la tumba varia, en el mensaje Angélico (Lc 24.5-7) y en el
recuerdo de las profecias de Jesus (Lc 24.8, cf. 18.31-33), sin que medie el encuen-
tro con el Resucitado, sigue siendo un acto digno de sefialar.

3.5 La ausencia de los varones

En los pasajes sobre los ultimos acontecimientos en Jerusalén —marcha hacia
el Craneo, crucifixién, muerte y sepultura de Jesus- el silencio de los evangelios su-
braya la ausencia del grupo de varones (los Once). En contraste, la continuidad del
relato de la sepultura del cuerpo de Jesus (Lc 23.50-56) hasta la mafiana del domin-
go de Resurreccion (Lc 24 1-12), hace del grupo de mujeres discipulas, las testigos
oculares de la crucifixién de Jesus (Lc 23.49b) y de su sepultura (Lc 23.55b). Ade-
mads, al ser evocadas por Lucas en Hechos 1.14, esas mujeres figuran entre las pri-
meras/os testigos y beneficiarias /os de la efusion del Espiritu Santo, el dia de Pen-
tecostés (Hech 2.1-4). Lucas destaca ademds, que esas mujeres han sido objeto de
la gracia de Dios operada a través del poder sanador y liberador de Jesus (Lc 8.2),
el seguimiento de Jesus por esas mujeres (Lc 8.1), su perseverancia y su pertenen-
cia a ese movimiento (cf. Lc 24.22; Hech 1.14). Esto es reafirmado gracias al men-
saje de “los hombres con vestidos resplandecientes”, frente a la tumba vacia quie-
nes invitan a esas mujeres a rememorar el anuncio que Jests les habia hecho a pro-
posito de su muerte y de su resurreccion: “Acordaos de lo que os hablo, cuando aun
estaba en Galilea, diciendo: Es necesario que el Hijo del Hombre sea entregado en
manos de hombres pecadores, y que sea crucificado, y resucite al tercer dia” (Lc
24.6b).

Esta indicacién nos envia a Lucas 9.22 (cf. Mt 16.21) donde Jestis pronuncia
esas mismas palabras, dirigidas a sus discipulos (Lc 9.18a). Es en esta ocasion que
Pedro designa a Jesus como “El Cristo de Dios” (Lc 9.20b.). Inmediatamente des-
pués de que los dos varones con vestiduras blancas les dan el mensaje a las muje-
res, el texto precisa: “Entonces ellas se acordaron de sus palabras” (Lc 24.8). Con
esta nota, Lucas afirma que las mujeres escucharon esta profecia directamente de la-
bios de Jesus, fueron testigos presenciales de la declaracion de Pedro sobre el cardc-
ter de Mesias de Jesus"” y guardaron en su memoria todas estas cosas'®, lo que les
permite entender e interpretar los acontecimientos pascuales.

En resumen, gracias a la inclusién de una lista de nombres femeninos, homo-
logada arquitecturalmente a la de los Doce (Once), Lucas establece un paralelismo
entre estos hombres y un grupo femenino igualmente restringido, escogido entre las
mujeres sanadas o liberadas por Jesus, que le siguieron desde Galilea y que le sir-

17 La noticia lucana concerniente al recuerdo de las mujeres, adicionada a la referencia a su presen-
cia en el aposento alto (Hech 1.14), compensa, de cierta manera, el silencio del tercer evangelista a
propdsito de las apariciones del Resucitado a las mujeres, indicadas en los otros evangelios (Mc 16.9-
10; Mt 28.9-10; Jn 20 11-18).

18 ¢f. Le 2.19,51.
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vieron a El y a su movimiento. Estas mujeres no solo ayudaron financieramente al
movimiento de Jesus, sino que figuraron entre las mujeres y hombres a quienes Je-
sus confirmé personalmente su vocacién de Mesias. En tanto que discipulas escogi-
das, ellas fueron testigos oculares de los acontecimientos fundadores de la fe cris-
tiana —ministerio de Jesus: proclamacién y anuncio de la buena noticia del Reino de
Dios, crucifixién, muerte, sepultura y resurreccion de Jesds- y ademas, las primeras
en anunciar el kerygma (Lc 24.9, cf. Mt 28.8). Su fe, traducida en seguimiento
abierto, en disposicion a la instruccion, en perseverancia, en servicio y en anuncio,
incluso en los momentos cuando los varones discipulos desfallecen, contrasta con la
ausencia de los varones en los momentos de crisis del movimiento de Jests y con
su lentitud para creer e interpretar los acontecimientos pascuales. Es esa practica de
fe de las mujeres, la que las hizo merecedoras de un lugar privilegiado en la memo-
ria de la comunidad (iglesia), razén por la cual el evangelista Lucas hace referencia
a ellas y a muchas otras, una y otra vez.

4. Son estas mujeres de Galilea representativas de la mujer lu-
cana?

Consideremos esta posibilidad a partir de las caracteristicas que ellas pre-
sentan.

4.1 Sanadas de espiritus malignos y de enfermedades

Dos mujeres lucanas presentan esta misma situacion en la que se asocia espi-
ritu maligno y enfermedad, son los casos de la suegra de Simén (Lc 4.38-39) y de
la mujer encorvada, sanada en dia de reposo (Lc 13.10-17).

La sanidad de la suegra de Simon. En continuidad con el exorcismo de un
hombre en la sinagoga de Capernaum (Lc 4.31-37), la sanidad de la suegra de Si-
mon se presenta, en Lucas, como una reafirmacion de la autoridad de Jests sobre los
demonios cuyo poder se manifiesta, en el caso de esta mujer, en una fuerte fiebre.

Mientras que Marcos dice que esta mujer estd acostada, febril, Lucas sefiala
que ella estd sujetada por una fuerte fiebre.

A diferencia de Marcos, en Lucas, la sanidad de la mujer se cumple por la so-
la autoridad de la palabra de Jesus (v. 36b) quien amenaza a la fiebre (v. 39a). El ver-
bo “epitimaw’ habia aparecido ya en Lucas 4.35 (/ / Mc 1.25) y 4.41 sefialando la
accion por medio de la cual Jesus habia expulsado demonios. La utilizacién de ese
verbo, por parte de Lucas, en el episodio de la suegra de Simén, indica que el tercer
evangelista asocia, en su origen, la fuerte fiebre de esta mujer a la presencia de al-
gtn demonio. Otro elemento sefiala el origen no somatico de la fiebre: la locucion
“estar oprimido”, “prisionero”, y que pone en relieve la fuerza de la fiebre (v. 38).
La intervencion de Jesus en favor de la suegra de Simén no parece ser un simple ac-
to de sanidad, como es el caso de Marcos, sino que pone en evidencia la autoridad
de Jesus para neutralizar una fuerza demoniaca exterior a la mujer y responsable de
una patologia cuyo sintoma es una fuerte fiebre.

La mujer encorvada (Lc 13.10-17). Como en el caso de la suegra de Pedro, la
enfermedad de la mujer encorvada de la sinagoga no proviene de una simple fragi-
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lidad fisica, sino que es el resultado de un espiritu que la debilita (v. 11), que la opri-
me (cf. v.16a). El origen de su enfermedad hace necesaria una liberacion que Jesus
va a realizar por medio de la palabra (v. 12 b, 16b) y por imposiciéon de manos.

4.2 Servian con sus bienes

En el tercer evangelio no existen otras alusiones a mujeres que ponen sus bie-
nes al servicio de la misién. Sin embargo, en el segundo volumen de la obra de Lu-
cas, los Hechos, abundan los indices de mujeres que, como las mujeres de Galilea,
ponen sus bienes, sus casas y sus conocimientos al servicio de la comunidad de fe y
de la mision. Es el caso de Zafira (Hech 5.5-11), de Maria la de Juan Marcos (Hech
12.12-17), de Lidia (Hech 16.11-15, 40), de Priscila (Hech 18.1, 18, 26) y de Tabi-
ta (Hech 9.36-43).

4.3 Instruidas por Jesis mismo

En el pasaje de la visita de Jesus a casa de Marta y Marfa (Lc 10.38-42), la
instruccién de mujeres por parte de Jesus es explicita. Sentada a los pies de Jesus y
toda oidos (akouw, v. 39b), Maria presenta la posicién tipica del discipulo que sigue
con mucha atencidn la ensefanza del maestro (v. 40)". Esta actitud de Maria frente
a la palabra va a ser reconocida por Jesis como “la mejor parte” (v.42). En cuan-
to a Marta, la palabra que Jesus le dirige sefiala su interés porque Marta también es-
cuche la palabra, pues es la condicién sine qua non en Lucas, para llegar a la fe (Lc
8.15,19-21; 11.27-28; Hech 16.14) y/o para perfeccionarla (cf. Hech 2.42; 6.7; 8.26-
40).

4.4 Siguen a Jesis y estan presentes cerca de la cruz

Ademds del grupo de mujeres de Galilea, otro grupo femenino de Jerusalén
se une en el seguimiento de Jesus hacia la cruz (Lc 23.27-32). El vocabulario em-
pleado por Lucas para introducir este episodio aparece en otros textos del tercer
evangelio —ya sea que provenga de la tradicion sindptica o que sea propio de Lucas-
en un contexto de seguimiento de Jesus®. La costumbre de la presencia de “mujeres
que lloran y se lamentan” en la procesion fiinebre que conduce a Jesus a la muerte,
se ve sobrepasada, puesto que segtin Lucas, Jesus trata a esas mujeres como disci-
pulas y las instruye acerca del precio del seguimiento. Las palabras que Jesus les di-
rige, combinadas con el aspecto doloroso que implica esta marcha detras de El ha-
cia la cruz, preparan a esas mujeres para la llegada de dias dificiles en los que ellas
y sus familias se verdn confrontadas a la violencia. Una violencia que esta en rela-
cioén con la persecucion que sufrirdn los adeptos de Jests, hombres y mujeres, fra-
gilizados por su propia muerte. Segtin el libro de Hechos, esta persecucion comien-
za en Jerusalén (Hech 8.1b y al), lleva la marca de las autoridades judias (Hech 9.2;
22.5; cf. 1 M 15.15-24) y alcanza también a las mujeres (Hech 8.3; 9.2; 22.4).

19 Cf. Hech 22.3; Lc 8.35.
20 Cf. Lucas 7.9; 9.55; 10.23; 1425
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El episodio camino a la cruz sefialaria entonces, que si los Doce (Once) y
otros discipulos de Jesus, permanecen invisibles, sin duda por miedo a represalias,
el testimonio dado por el “Justo” (Lc 23.4,14, 22, 47; cf. Mt 27.19) suscita nuevos
testigos: esas mujeres de Jerusalén, entre otros*', quienes se constituyen en “obreras
de la tltima hora” a quienes Jesus dirige una ultima ensefianza acerca del precio del
seguimiento.

4.5 Tienen vision de angeles

El relato candnico del evangelio de Lucas estd enmarcado por la intervencion
de enviados divinos (dngeles), quienes son responsables de comunicar mensajes a
mujeres y hombres. Estos mensajes permiten la comprension y el avance de la histo-
ria de la salvacion. Al igual que las mujeres en la tumba vacia, en los relatos de la in-
fancia, Marfa tiene la vision de un dngel, Gabriel (Lc 1.26-38) quien no solamente le
presenta el proyecto de salvacion de Dios (v. 31-33) sino que le da a este anuncio un
caracter vinculante para Maria (v. 30, 35, 38). A partir de aqui, Maria interpretara la
historia de la salvacion (Lc 1.46-55) y serd actora comprometida en la misma.

4.6 Son difusoras del mensaje de vida

Dos ejemplos mds de este compromiso femenino aparecen en el tercer evan-
gelio, el de Ana la profetisa (Lc 2.36-38), en los relatos de la infancia y el de la mu-
jer sanada de hemorragias (Lc 8.43-48), en el ministerio de Jesus en Galilea.

Ana la Profetisa: (L.c 2.36-38). En el pasaje de la presentacién del nifio Jesus
en el templo, Ana no sélo es testigo de las palabras proféticas de Simedn (Lc 2.36)
quien ve en Jesus la salvacion —luz para revelacion a los gentiles y gloria para el pue-
blo de Israel- sino que se dice de ella explicitamente, que “hablaba del nifio a todos
los que esperaban la redencion en Jerusalén” . Esta anciana aparece entonces como
difusora del mensaje de salvacion.

La mujer que sufre de hemorragias: (Lc 8.43-48 / / Mc 5.25-34, Mt 9.20-22).
En este pasaje, cuando la mujer se siente descubierta por Jests, Marcos indica de
manera concisa, que ella “se postré delante de El, y le dijo toda la verdad” (Mc
5.33). Lucas, en cambio, utiliza el verbo “apangelw” (anunciar), en lugar del simple
“légw” marcano y agrega “postrdndose a sus pies, anuncio delante de todo el pue-
blo por qué causa le habia tocado, y como al instante habia sido sanada”. Asi, él
transforma el reporte de la mujer sobre lo que acaba de pasar en un testimonio de
poder liberador, sanador y purificador de Jesus para ella y por ende para “todo el
pueblo”. Este testimonio constituye al mismo tiempo, una confesion publica de la fe
de aquella mujer (v. 48 y / /).

4.7 Su fe contrasta con la de un grupo de representantes religiosos

En el paralelismo que existe en los relatos de la infancia entre Zacarfas y Ma-
ria, se establece un contraste importante con relacién a la fe de cada uno de ellos.

21 También Simén de Cirene
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Segun la estructura de los relatos de anuncio, después del mensaje del angel,
el destinatario hace una pregunta pidiendo precisiones (v. 18, 34). El contenido de
esta pregunta es muy diferente en cada caso. Zacarias pide un signo que le provea
la prueba cognoscitiva que todo lo que el dngel ha dicho va a realizarse. El verbo
“ginwskw”, haciendo alusién al conocimiento intelectual, implica la duda con rela-
cion a las palabras del dngel (v. 20). Esta duda esta apoyada por la argumentacién
de Zacarias a prop6sito del obstdculo mayor para la realizacion del mensaje, su ve-
jez. La peticién de Zacarias tendrd entonces una respuesta doble: a) la identificacion
del dngel como garantia de la autenticidad de sus palabras (v. 19); b) el signo pro-
piamente dicho, el silencio temporal (v. 20a, cf. V- 64) al que Zacarfas es reducido.
Silencio punitivo (v. 20b) que sanciona su incredulidad y que subraya al mismo
tiempo, el cardcter divino del anuncio.

En el relato paralelo, la pregunta de Maria tiene otra intencion. Ella solo pide
mayores precisiones sobre la manera como las palabras del angel se realizardn. La
respuesta del dngel es directa (v. 35) pues el futuro “estai” indica que, contrariamen-
te a Zacarias, Maria cree en la palabra del dngel. Esta aceptacion creyente se confir-
ma explicitamente en el verso 36 donde Maria, expresando su compromiso hacia el
Sefior, da testimonio de su disponibilidad hacia este embarazo extraordinario pero
problematico. La fe de Maria es ademds, alabada por Elizabeth cuando, iluminada
por el Espiritu Santo, ella dice a Maria: “dichosa la que creyé” y cuando afirma que
habra un cumplimiento para las palabras que le han sido dichas por parte del Sefor
(v.45). Asi, la excelencia de la fe de Maria contrasta con la actitud dubitativa de Za-
carfas.

Se muestra entonces que el relato del evangelio estd enmarcado por dos para-
lelismos que ponen en relacidn, uno, a la jovencita y a un sacerdote, el otro, a los
discipulos hombres y mujeres. En los dos casos, la fe aparece como un DON de las
mujeres que las distingue de esos hombres quienes ademds, son representantes reli-
giosos reconocidos®.

Gracias a este breve recorrido se puede constatar que hay una gran similitud
en términos de caracteristicas, roles y funciones entre las mujeres que siguen a Je-
sus desde Galilea, segtin el evangelista Lucas y las otras figuras femeninas presen-
tadas en este mismo evangelio.

Conclusion

El tercer evangelista ha utilizado las tradiciones sobre mujeres de manera ma-
gistral, inscribiéndolas en el plan arquitecténico de su obra, de manera a crear para-
lelismos y contrastes que ponen en evidencia a las figuras femeninas. En este accio-
nar, surgen tres ejes principales, segin Lucas, que conciernen directamente a las mu-
jeres: el primero tiene que ver con el deseo de Dios de hacer que las mujeres sean
protagonistas directas en la historia de la salvacion, por eso les dirige mensajes an-
gélicos, y esto, en dos acontecimientos mayores de esa historia: nacimiento y resu-

22 Bl mismo caso aparece en la parte central de la seccién en Galilea. En Lucas 7.36-50, la grandeza
de la fe de una mujer es puesta en relacion la falta de discernimiento de un fariseo, otro representante
religioso.
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rreccion de Jesus. Su disposicién a la recepcion del mensaje las capacita para com-
prender e interpretar ese plan de salvacion y para asumir el compromiso de difundir
el mensaje de vida.

El segundo eje se manifiesta a través del trato de Jesus con las mujeres. Ellas
son llamadas por Jestus de detrds de sus enfermedades, de sus opresiones, de su ig-
norancia y de sus bienes materiales para acceder a una nueva condicidn, cual es la
de mujeres sanadas, liberadas e instruidas en la Palabra. Esto les da la posibilidad de
seguir y servir a Jesus en el anuncio y proclamacion del Reino de Dios, adquirien-
do asf la calidad de discipulas y testigos.

El tercer eje emana del compromiso de fe de las mujeres lucanas, quienes aun
asumiendo los roles socio-religiosos propios de su cultura, aceptan los retos que im-
plica el escuchar la palabra y el ponerla en prictica. Por ejemplo, el de Maria, con
un embarazo tan problemadtico, el de las mujeres de Galilea que se vinculan al mi-
nisterio itinerante de Jesus que recluta sobre todo a varones o el de estas mismas mu-
jeres que se aplican a difundir el mensaje de la Resurreccion a pesar del riesgo de
no ser creidas.

Adela Ramos
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EL ABISMO QUE SEPARAY QUE ROMPE
LA FRATERNIDAD (Lc 16,19-31)

Resumen

Este articulo hace un analisis de Lc 16,19-31, desde el contexto de la realidad latinoa-
mericana y caribefia. La brecha social entre pobres y ricos que existe en nuestras so-
ciedades se convierte en un desafio para los estudiosos de la Biblia y para la lectura
biblica realizada por las comunidades cristianas.

El texto lucano que comentamos quiere llamar la atencion sobre la falsedad de pre-
sentarse como creyentes y mostrarse insensibles ante la realidad de los pobres y ex-
cluidos.

En el contexto del sistema neoliberal que se nos ha impuesto, esta temdtica tiene un
valor de primer orden, puesto que el testimonio cristiano debe concretizarse en una
practica comprometida; que permita contribuir con la justicia social y colabore en la
creacion y en el fortaleciendo de redes de comunién y de solidaridad con la causa de
las y los pobres.

Abstract

This article is an analysis of Lk 16,19-31, from the context of the Latin American and
Caribbean reality. The social breach between the poor and the rich that exists in our
societies is a challenge for biblical specialists and for biblical reading carried out by
Christian communities.

The lucan text on which we are commenting, calls to attention the falsehood of pre-
senting one’s self as a believer and showing one’s self to be insensitive in the face of
the reality of the poor and excluded.

In the context of the neoliberal system that has been imposed on us, this theme is of
utmost importance, given that the Christian testimony must realize itself in a commit-
ted practice; which contributes to social justice and collaborates in the creation and in
the strengthening of network communities and solidarity with the cause of the poor.

Introduccion

El abismo que existe en nuestros paises caribefos y latinoamericanos entre ri-
cos y pobres se hace cada vez mayor, fruto de un sistema social impuesto que pue-
de definirse como una dictadura del dinero y del mercado. Este sistema social, lla-
mado neoliberalismo capitalista, se hace cada vez mds insoportable y excluyente.
Aumenta el nimero de pobres y la concentracion de las riquezas en pocas manos. Y
nos preguntamos, ;qué tiene que decir esta situacion a las y los estudiosos de la Bi-
blia y a las y los cristianos de base que se dedican asiduamente a leer la Palabra y a
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relacionarla con la propia vida? ; Tendremos que habituarnos a seguir mirando la si-
tuacién con ojos de personas impotentes? ;Puede el texto biblico darnos alguna luz
para nuestra praxis cristiana de hoy?

Para este estudio he escogido el texto de Lc 16,19-31 dentro del marco de to-
do el capitulo 16 del evangelio lucano, dedicado a dar algunas orientaciones sobre
la postura cristiana ante el tema de la pobreza y de la riqueza. Veremos también el
texto en el contexto de toda la obra lucana.

En el capitulo 16 de Lucas tenemos un material que, con excepcion de los vv.
16-18, se refieren al tema de la postura creyente ante el tema de la riqueza y la po-
breza. La primera parte (vv.1-8) se presenta una pardbola que habla de la habilidad
de un administrador que va a ser despedido por su patrén por sus actos de corrup-
cion. La pardbola sirve como antesala a las ensefianzas de Jestis sobre el buen uso
del dinero. La pardbola y la ensefianza estdn dirigidas a los discipulos y discipulas
de Jesus (16,1); al final hay una invitacion clara de parte de Jests: “Héaganse ami-
gos y amigas con el dinero injusto, para que cuando lleguen a faltar, los reciban en
las moradas eternas” (16,9). Y la frase clara y precisa de Jests: “No pueden servir a
Dios y al Dinero” (Lc 16,13).

Si la primera parte del capitulo 16 parecia estar dirigida a los discipulos y dis-
cipulas de Jesus (16,1), en la segunda parte entra en juego otro grupo de personas
que son llamados fariseos (16,14). Quienes forman parte de este grupo son defini-
dos como “amigos del dinero”. Estos se burlan del discurso de Jesus. Jesus le res-
ponde desenmascarando su falsa justicia; situacion que Dios conoce muy bien. La
pardbola de Lc 16,19-31 parece estar dirigida precisamente a este tipo de personas,
a los fariseos; pero también como advertencia a los discipulos y discipulas de Jesus.

1. El texto de Lc 16,19-31

Comencemos por leer el texto cuidadosamente:

" “Cierto hombre era rico, se vestia de purpura y de lino fino, y hacia cada dia
banquete con esplendidez.21 Y cierto pobre, llamado Lizaro, habia sido arrojado a
su puerta, lleno de llagas, y deseaba saciarse con las migajas que cafan de la me-
sa del rico. Aun los perros venian y le lamian las llagas.

“Acontecié que muri6 el pobre y fue llevado por los dngeles al seno de
Abraham. Muri6 también el rico, y fue sepultado.

Y en el Hades, estando en tormentos, alz6 sus ojos y vio de lejos a Abra-
ham, y a Ldzaro en su seno. Entonces El, dando voces, dijo: ‘Padre Abraham, ten
misericordia de mi y envia a Lazaro para que moje la punta de su dedo en agua y re-
fresque mi lengua; porque estoy atormentado en esta llama.”  “Y Abraham dijo:
‘Hijo, acuérdate que durante tu vida recibiste tus bienes; y de igual manera Lizaro,
males. Pero ahora ¢l es consolado aqui, y ti eres atormentado.

Ademads de todo esto, un gran abismo existe entre nosotros y vosotros, para
que los que quieran pasar de aqui a vosotros no puedan, ni de alld puedan cruzar pa-
ra acd.’

e “Y él dijo: ‘Entonces te ruego, padre, que le envies a la casa de mi padre
(pues tengo cinco hermanos), de manera que les advierta a ellos, para que no ven-
gan también a este lugar de tormento.” Pero Abraham dijo: ‘Tienen a Moisés y a
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los Profetas. Que les escuchen a ellos.’ * Entonces él dijo: ‘No, padre Abraham. Mas
bien, si alguno va a ellos de entre los muertos, se arrepentirdn.”  Pero Abraham le
dijo: ‘Si no escuchan a Moisés y a los Profetas, tampoco se persuadiran si alguno se
levanta de entre los muertos”.

El texto lo podemos dividir en dos partes bien definidas: 1. las diferencias y
contrastes entre la vida terrenal y celestial de Lazaro y el rico (vv. 19-26); 2. La pe-
ticion del rico de que Lazaro fuese enviado a advertir a sus hermanos para que no
fueran a parar al lugar del tormento (vv.27-31). La primera parte la podemos subdi-
vidir en varias escenas: a) descripcion de los diferentes estilos de vida de Lazaro y
el rico (vv.19-21); b) la muerte de ambos (v.22); ¢) cambio de situacion en la otra
vida (vv. 23-25). d) declaracién, por parte de Abraham del abismo existente entre
“nosotros” y “ustedes” (v.26). La segunda parte (27-31) tiene una sola escena de dié-
logo entre Abraham y el rico con relacion al envio de Lazaro donde sus hermanos,
para que éstos fueran advertidos y llegaran, también ellos, al lugar de los tormentos
(27-31).

Fijémonos ahora en la forma como estdn construidas cada una de las escenas
de la parabola. Observemos su composicién antitética, propia del género de las pa-
rabolas.

PRIMERA PARTE: Las diferencias en la vida terrenal y en la del més alla
(19-26)
Escena 1: Diferencia social entre Lazaro y el rico en la vida terrenal (19-
22)
A Elrico se vestia de ptrpura y lino y hacia banquetes diarios
B El pobre Lazaro estaba tirado a la puerta, lleno de llagas, con hambre
y molestado por los perros
B’ El pobre muere y es llevado por los dngeles al seno de Abraham
A’ El rico muere y es sepultado.

Escena 2: Diferencia entre Lazaro y el rico en la vida del mas alla (23-25)
A El rico estando en el hades, lleno de tormentos, ve a Abraham y a Lazaro e
en su seno
B El rico pide misericordia a Abraham
C Elrico pide a Abraham que envie a Lazaro
a refrescarle la lengua
B’ Abraham invita a recordar al rico que recibi6 sus bienes
y Léazaro sus males en la vida terrenal.
A’ El rico es atormentado y Lazaro consolado

Escena 3: Hay un abismo entre nosotros y ustedes (v.26)
A Nosotros
B Ustedes
C Hay un gran abismo
B’ Ustedes no pueden cruzar para aca
A’ Nosotros no podemos cruzar para alld
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SEGUNDA PARTE: El rico intercede por sus hermanos (27-31)
A El rico pide que Abraham envie a Lazaro a casa de su padre,
a sus cinco hermanos
B El rico quiere impedir que sus hermanos vayan al lugar del tormento
C Abraham responde: Tienen a Moisés y a los profetas
D Abraham invita a escuchar a Moisés y a los profetas
C’ Abraham muestra escepticismo: “Si no escuchan a Moisés
y a los profetas...”
B’ El rico sefiala que si un muerto los va a ver se arrepentirdn
A’ Abraham declara que no se persuadirdn aunque un muerto
resucitado les visite

La primera escena del relato (vv.19-21) presenta un contraste entre dos perso-
najes que estdn bien definidos. Dos caracteristicas definen la condicién del rico: se
viste con trajes finos, propios de las capas mds enriquecidas de la sociedad;' ademas
de eso, hace un banquete cada dia, lo cual es signo de derroche en medio de una co-
munidad o ambiente en donde hay personas hambrientas.

Lazaro, en cambio, habia sido arrojado en su puerta; es decir, fuera de la ca-
sa. El verbo griego utilizado aqui (ballo) significa en primer lugar lanzar, tirar. Pro-
bablemente se trata de una persona imposibilitada, tullida. En vez de vestidos lujo-
sos, el texto destaca que estaba lleno de llagas, lo que probablemente contribuiria a
alejarlo mas de la relacién normal con las personas de la sociedad; ademds el texto
parece destacar la dificultad de movimiento que tenia Lazaro, pues los perros venian
a lamerle las llagas, atraidos, quizds por el olor pestilente de las mismas. La actitud
de esos animales para con el mendigo subraya desgarradoramente la situacion de ex-
tremo abandono en la que se encuentra Lazaro, y agudiza el contraste con la abso-
luta despreocupacion del rico. Ademads de la situacion de enfermedad y abandono,
Lazaro estd excluido de la posibilidad de satisfacer unas de sus necesidades mds ba-
sicas: poder comer. Y ademads esto ocurre en una sociedad en donde mientras él pa-
sa hambre, otro hace banquetes diarios.

Lazaro desea saciar su hambre con lo que cafa de la mesa del rico; es decir
con las migajas del pan que eran utilizadas en los banquetes para limpiarse las ma-
nos y que después eran tiradas al suelo. Pero Ldzaro no tiene acceso ni siquiera a
eso. Estd fuera de la casa, echado, en una situacién en la que parece que ni siquiera
puede moverse por si mismo.

El v.22 introduce abruptamente una realidad que iguala al pobre y al rico: am-
bos estdn destinados a la muerte. Sin embargo, el texto destaca un contraste entre las
consecuencias que trae la muerte para ambos personajes. El pobre, enfermo, despre-
ciado y hambriento, es llevado por los dngeles al “seno de Abraham”, expresion ju-
daica que responde a una antigua locucion biblica que significa “reunirse con sus pa-
dres”, es decir con los patriarcas del pueblo (cf. Gn 15,15; Jc 2,10). La condicién,

I La calidad de los vestidos del hombre rico parece insinuar que llevaba vida de principe. La “purpu-
ra” consistia en un manto de lana virgen tefiido; es decir, coloreado con un tinte rojo extraido de la se-
crecion de la planta del mirice, que se importaba de Fenicia. El “lino” se empleaba fundamentalmen-
te para las prendas interiores confeccionadas con hilo; el producto era originario de Egipto. Ambos,
por tanto, la purpura y el lino, eran telas importadas que s6lo usaban las clases mds enriquecidas de la
sociedad palestina.
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de Lézaro, por tanto, cambia radicalmente; se acabd la enfermedad, el hambre y el
desamparo; ahora estd, nada menos, que en el seno del padre de la fe, de Abraham.?

Los acontecimientos en torno a la muerte del rico son definidos muy concisa-
mente. Simplemente se dice que fue sepultado. Presumiblemente fue un funeral im-
presionante; la antitesis, con el silencio en torno a Lazaro, es significativa. De aho-
ra en delante de poco le servird al rico su dinero, sus vestidos de lujos y sus grandes
banquetes. Comienza una nueva etapa regida por otros criterios y valores.

La segunda escena (vv.23-25) se sitia en la otra vida. Se sitia la descripcion
en un lugar dividido en dos partes, en dos “barrios”: el Hades en donde estd ahora
el rico, presentado como lugar de tormentos y lugar de llamas que queman la piel;
y la otra parte, que no es definida en el texto, pero que aparece claramente diferen-
ciada del lugar en donde ahora estd el rico. Por eso sefiala el texto claramente que el
que fue antes un rico insensible, que, con su conducta, impuso una distancia entre €l
y el pobre, ahora alza los ojos y ve, de lejos, a Abraham y a Lazaro en su seno.

Lazaro tiene ahora una condicion diferente; esta en una situacion de bienes-
tar; estd recibiendo bienes y el mayor de ellos es el ser acogido por el padre Abra-
ham, ser reconocido en la familia de los antepasados.

El rico insensible al ver a Abraham y a Lazaro en su seno, reacciona presen-
tdndose como alguien familiar a Abraham y pide un servicio de parte de Lazaro. Es
importante destacar al hecho que llama “padre” a Abraham. Probablemente €l espe-
raba poder reunirse con los padres del pueblo en esta otra vida, como era el deseo
de la mayor parte de los judios. Por tanto sigue creyendo que es hijo de Abraham. Y
como hijo que se considera pide compasién. Estd pidiendo para él lo que no fue ca-
paz de mostrar con Lazaro en su vida: la misericordia, la compasion que hubiera per-
mitido hacer surgir la solidaridad con el hermano enfermo, hambriento y abandona-
do y le hubiese librado de ir al lugar de tormento.

El rico no s6lo pide compasion de parte de Abraham ante sus tormentos, sino
que exige que esa compasion se traduzca en el hecho concreto de mandar a Lazaro
a mojar la punta de su dedo en agua para asi refrescar su lengua. Notemos cémo lo
que se quiere refrescar es precisamente la lengua, el 6rgano del gusto, con la que el
rico disfrutaba sus ricos manjares. Notemos, ademads, que el rico sigue creyendo que
el pobre antes ignorado por él, ahora debe estar a su servicio. Por otro lado, el favor
que pide es bastante simple y modesto. No pide una cantidad suficiente de agua pa-
ra aliviar los tormentos; apenas pide un pequefio favor, demostrando, tal vez la con-
ciencia de que no puede exigir mucho maés.

Abraham responde llaméndole “hijo”, con lo cual no rechaza que se le llame
padre, pero declara que efectivamente €l estd sufriendo porque recibié sus bienes
durante su vida terrestre, mientras que Lazaro recibié males. Y aunque el texto no lo
seflale explicitamente, implicitamente se presupone que el problema no es sélo que
recibid bienes fruto de injusticia, sino que no supo utilizar su dinero injusto para ha-
cerse amigos, para que cuando llegase a faltar (eso ocurre necesariamente en el mo-
mento de la muerte) les recibieran en las moradas eternas (cf. Lc 16,9). La peticién
del rico es desatendida, y de alguna manera se le hace ver que la postura de Abra-

2la terminologia “seno de Abraham” puede referirse al puesto de honor en un banquete; es decir, el
que se ofrecia a un invitado, a la derecha del anfitrién (cf. Jn 13,23), o puede tener connotaciones de
intimidad, de asociacién profunda (cf. Jn 1,18)
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ham estd directamente relacionada con la conducta que €l observé durante su vida
terrena.

Lazaro el abandonado, el despreciado, ahora es consolado; mientras que el ri-
co insensible ahora es atormentado. Se han cambiado los papeles. Y se trata de una
situacién que aparentemente no se puede cambiar. Por eso Abraham toma la inicia-
tiva de hacer caer en la cuenta al rico atormentado de que hay un gran abismo entre
“nosotros” y “ustedes” (v.26). El rico insensible forma parte, desde ahora, de otro
grupo, que no es del grupo de Abraham y de Lazaro y la distancia entre ambos no
es superable; hay una barrera infranqueable, la misma que separ6 en vida a Lazaro
y al rico. Y es que estdn en polos opuestos: la riqueza y la miseria; la compasion y
la insensibilidad.

En la segunda parte de la narracién (27-31) el rico no se da por vencido. Se
hace consciente de que su situacidon no se puede cambiar, ni siquiera paliar. Por eso
ahora su preocupacion se dirige hacia la casa de su padre, hacia sus cinco hermanos.
Piensa en algo que él entiende que Lézaro si puede hacer. Segin su presupuesto La-
zaro podria ir a la tierra para advertir a sus hermanos para que cambien su conduc-
ta de insensibilidad hacia los pobres y abandonados; lo cual impediria que ellos tam-
bién llegasen a parar al lugar de tormento, en el que se encuentra ahora su hermano,
sin riquezas, sin sirvientes, sin banquetes diarios, atormentando por las llamas y se-
parado de la familia de Abraham.

Ante la segunda propuesta del hombre atormentado el padre Abraham se re-
siste, de nuevo, a reaccionar de la forma esperada por el rico. Y hace una contrapro-
puesta inesperada. Tanto él cuando estaba en vida, como sus hermanos tienen las en-
seflanzas de Moisé€s y de los profetas. A ellos deben escuchar.

El hombre atormentado, sin embargo, sabe por, experiencia propia que los ri-
cos insensibles como él, que viven sin tener en cuenta la situacion de los pobres y
abandonados, se han alejado del proyecto del Dios liberador, defensor del débil, al
cual se consagraron tanto Moisés, como los profetas. Las ensefianzas de estos envia-
dos de Dios les son, en la préctica, indiferentes. Y no se trata de desconocimiento;
se trata de una conducta que ha rechazado la alianza con el Dios liberador y que por
tanto no ha hecho caso ante las exigencias continuas de los enviados y enviadas de
Dios, que son los y las profetas.

El rico llama de nuevo a Abraham como “padre” (v.30), intentando tal vez, to-
car las fibras sensibles del patriarca, y afirma que sus hermanos se convertirian si va
uno de entre los muertos a llamarles la atencién —y €l supone que Lazaro seria quien
mejor podria hacer esa encomienda y les podria contar de la situacién de su herma-
no en el Hades-. Pero también este ultimo argumento del rico atormentado viene re-
chazado por Abraham, quien estd convencido, segtn el relato, de que los ricos in-
sensibles, amantes del dinero, no cambian su conducta de lujos, de derroche y de
acaparamiento de los bienes que provoca la multiplicacién de los Lazaros sobre la
tierra, ni siquiera en el caso de que sean advertidos por un muerto que vuelva a la
vida, ya sea Moisés, Elias o algunos de los profetas, Lazaro el de Betania (cf. Jn
11,43-54) o Jesus de Nazaret.
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Los personajes del relato

Fijémonos ahora, en los personajes presentes en el relato y su funcién dentro
de la trama narrativa.

El rico insensible

El primer personaje a tener en cuenta es el del rico anénimo, definido como
una persona que lleva una vida entre lujo, fiestas, comilonas y celebraciones, y co-
mo alguien que parece no importarle la situacion del pobre. Es este sentido es pre-
sentado como una persona insensible ante la situacién de hambre y de dolor del po-
bre Lizaro.

Luego el relato, de una forma rdpida, describe el paso del rico de este mundo
a la otra vida: murid, fue sepultado, y de momento se encontré en el Hades, lleno de
tormentos. La narracion expresa la estrategia del rico al llamar “padre” a Abraham.
De alguna manera quiere conmover a Abraham. No lo logra, a pesar de su intento.
Ademas llama por su nombre a Lazaro, lo cual demuestra que si lo conocia, aunque
en vida se habia hecho indiferente ante su dolor, ante su hambre.

El rico parece estar consciente de que estd pagando su culpa en el Hades. Por
eso no pide a Abraham ser sacado del mismo. Simplemente pide refrescar su lengua.
Ante la respuesta de Abraham parece admitir que efectivamente ya recibi6 sus bie-
nes en vida, y que la distancia que puso entre €l Lazaro en vida, ahora se reproduce
en el mds alla.

El rico se muestra solidario con su familia. De ahi su preocupacién de que La-
zaro vaya a advertirles para que no vengan también ellos al lugar de tormento. An-
te la respuesta de Abraham, parece admitir la indiferencia que sus hermanos tienen,
como lo hizo él en vida, ante las ensefianzas de Moisés y de los profetas. Se mues-
tra, sin embargo, insistente hasta el dltimo momento. Tiene la intuicién de que si un
muerto les habla se van a convertir. Su tltimo argumento, sin embargo, también es
rechazado. No obstante, se ha mostrado activo interlocutor hasta el momento del
cierre de la narracidn.

El personaje Lazaro

El primer dato a destacar es que este personaje tiene nombre propio; se llama
Lazaro (traduccion del hebreo Eleazar, Dios ayuda). Es un personaje discreto. El no
habla, no se expresa en la narracion. Simplemente el narrador describe de una for-
ma rapida, pero con suficientes detalles, su situacion.

Su paso de esta vida a la otra es descrito por el narrador de una forma signi-
ficativa. Murid y no fue sepultado —como en el caso del rico- sino que merecio ser
llevado por los dngeles de Dios al seno de Abraham, a la otra vida.

Luego la narraciéon nos presenta a Lizaro disfrutando en el seno del padre
Abraham; en la vida parecia no tener familia que se preocupase de €l; ahora es su-
jeto de la proteccidn del padre principal del pueblo, Abraham. Lazaro, ademas, estd
del lado del abismo en que ya el rico no puede seguir burldndose de €1, ni derrochan-
do los recursos que el pobre necesitaria para vivir.
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Finalmente L4zaro se presenta como un personaje a quien Abraham defiende
de los mandatos de los ricos. De hecho casi siempre los ricos creen que los pobres
deben servirles bajo cualquier condicion. Sin embargo en la otra vida las cosas son
diferentes. Por eso Lazaro ni mojaré la lengua del rico condenado, ni tendrd que ir
avisar a sus hermanos. Pues de hecho se tratarian de dos acciones que no resolve-
rian el problema de la insensibilidad ante el dolor y el despojo de cada hermano o
hermana empobrecida, ni contribuiria a disminuir el abismo entre ricos y pobres, por
la testarudez de los ricos.

El personaje Abraham

Abraham se presenta como el anfitrién que recibe a Lazaro, como a un hijo, en
el paraiso. Lo mantiene en su “seno”, cerca de él, dandole el carifio y la valoracién
que no tuvo el mendigo en la tierra.

Ante las peticiones del rico condenado se muestra al mismo tiempo cordial,
dialogante y justo; parece tomar la postura, al mismo tiempo, de padre y de juez. In-
tenta, en primer lugar, hacer entender al rico de que recibi6 sus bienes en la tierra
(v.25), mientras que Lazaro recibié males y que ahora los papeles se han invertido.
Luego intenta explicar la existencia del abismo entre “nosotros” y “ustedes”. Ante la
propuesta del rico de enviar a Lazaro a sus hermanos para advertirles, declara formal-
mente: “Tienen a Moisés y a los Profetas. Que los escuchen” (Lc 16,29). Finalmen-
te, ante la insistencia del rico de que probablemente hardn caso si les va a visitar un
muerto, Abraham se muestra firme en su conviccién segtin la cual los hermanos del
rico atormentado no hardn caso, aunque les vaya a visitar un muerto resucitado.

;Donde esta Dios?

Dios no se menciona explicitamente en la narracion. Pero ;estd realmente au-
sente? Creo que no. Mas bien se hace presente a través de otros personajes. En pri-
mer lugar no debemos olvidar que la narracién es una pardbola, que segin el texto,
fue dicha por Jesus, encarnacién de Dios en nuestra historia. A través de un andlisis
mds cercano podemos descubrir su actuacidn y su presencia.

En primer lugar se trata de un Dios que no se hace insensible ante la situacién
del pobre. Ve su situacién, y escucha su clamor (Cf. Ex 3,7), mientras que se hace
de oidos sordos ante el rico insensible que pide misericordia y que no es capaz de
mostrar esa misma actitud con los més pobres. En segundo lugar es un Dios que
manda sus dngeles, sus mensajeros, a llevar a la “tierra prometida” al pobre, que du-
rante su vida fue objeto del hambre, de la desproteccién, del desprecio. En tercer lu-
gar, una vez que la narracién se sitda en la otra vida, es Abraham quien encarna la
postura de Dios. De hecho el padre de las y los creyentes se presenta como quien
acoge al pobre en su seno y quien pronuncia la sentencia definitiva con relacién al
rico. En cuarto lugar Dios se hace presente a través de los personajes de Moisés y
los profetas. En definitiva estas personas se distinguieron por ser enviados de Dios
y ponerse al servicio de su proyecto que excluye todo tipo de injusticia y discrimi-
nacion del pobre.

Finalmente, en la alusién de que los ricos no hardn caso aunque resucite un
muerto, podemos descubrir una referencia implicita a la persona de Jests. De hecho
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los fariseos y los saduceos enriquecidos no han hecho caso a la Palabra de Jests
mientras estaba en esta tierra; mas bien se han burlado de él (Lc 16,14) ni le han he-
cho caso a sus seguidores después de su resurreccion. Y aunque se les apareciera a
ellos mismos, tampoco le harian caso. Aparentemente no tienen remedio.

2. Sobre la forma y la situacion vital del relato

El texto de Lc 16,19-31 es una parédbola propia del material de Lucas. No tie-
ne paralelos en otros evangelistas. Esto nos puede ayudar a presuponer que la deci-
sién de incluirlo en el evangelio lucano no debié ser pura casualidad, sino que de-
bié responder a una motivacién concreta. Podemos suponer el texto como dicho
efectivamente por Jests, o como una composicién de Lucas y su comunidad, para
dar respuesta a un problema comunitario concreto: la postura cristiana ante el tema
de la pobreza y la riqueza.

El texto, que puede ser considerado como una advertencia general sobre el
tema de la pobreza y la riqueza, dirigida a los discipulos y discipulas de Jesus, pue-
de estar reflejando tres posibles situaciones vitales: a) la postura de fariseos y sa-
duceos ante los pobres del pueblo; b) diferentes formas de acercarse y de entender
el tema de la pobreza y la riqueza entre los discipulos de Jesus y los fariseos, des-
pués de la destruccién del templo de Jerusalén; c) el peligro de que al interior de
las comunidades, para las que Lucas escribe, en las que podrian convivir los ricos
y los pobres, los més ricos se hiciesen insensibles ante la pobreza de los mds po-
bres de la comunidad.

En el tiempo de Jesus fariseos y saduceos constituian los grupos religiosos
mds importantes y también los que, sobre todo en el caso de los saduceos, contaban
con grupos de personas mds enriquecidas. Existia una cierta mentalidad de que la ri-
queza era una bendicion de Dios, mientras que la pobreza y la enfermedad era una
especie de maldicién de Dios (Cf. Jn 9,2-3). Jesus en esta pardbola tomaria posicién
en contra de esa mentalidad, denuncia a los fariseos como amigos del dinero
(16,14); suponemos que lo mismo pudo haber dicho, con mucho més razén, de los
saduceos.

Por otro lado, las y los seguidores de Jesus eran, sobre todo, los més pobres,
los de las clases populares. Estos y éstas son los predilectos de Dios, y deben poner
su corazén no en las riquezas, sino en el proyecto de Dios y su justicia. El texto, por
tanto, puede estar denunciando la falsa religién de fariseos y saduceos que dicen ser
hijos e hijas de Abraham, pero acumulan los bienes de los pobres, reduciendo a la
miseria a muchos hijos e hijas de Abraham, hermanos y hermanas de ellos. De esta
manera estos grupos se hacen sordos no sélo al clamor de las y los pobres, sino que
verdaderamente se niegan a seguir las ensefianzas dadas por Dios por medio de Moi-
sés y de los profetas.

La otra posibilidad de situar al texto en su contexto vital se puede referir a la
situacion que se cred en la primitiva iglesia a partir de la destruccién del templo de
Jerusalén hacia el aio 70 del primer siglo de la era comin. Con la destruccién del
templo y de la ciudad se desarticularon muchos grupos e instituciones de Israel. El
grupo religioso judio que logrard sobrevivir al desastre serd el de los fariseos. A par-
tir de entonces sabemos que se agudiza el conflicto entre los fariseos y las y los se-
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guidores de Jesus. En este sentido, nuestro texto podria estar reflejando las diferen-
tes posturas de los fariseos y de los seguidores de Jesus ante el tema de la pobreza
y la riqueza.

Los fariseos se creen hijos de Abraham, acumulan riquezas, son amigos del
dinero, y con sus actuaciones fortalecen la creacién de una brecha social entre po-
bres y ricos. Se mantienen en esta posicion y se hacen sordos al clamor de los po-
bres y a las ensefianzas de Moisés y de los profetas, enviados del Dios a quienes di-
cen Servir.

Las y los seguidores de Jesus, son, por tanto invitados e invitadas a no seguir
la postura de los fariseos, sino a utilizar el dinero injusto para ganarse amigos y ami-
gas en esta vida, para que les reciban luego en las moradas eternas, en el seno de
Abraham.

Una tercera posibilidad para situar el texto seria el contexto de diferentes gru-
pos sociales al interior de las comunidades a las que Lucas dirige su evangelio. De
hecho la carta de Pablo a la comunidad de Corinto nos habla de divisiones y de per-
sonas con diferentes posibilidades econdmicas, que acuden a la celebracion del me-
morial de la Cena del Sefior: “Cuando se retinen en comtn, eso ya no es comer la
Cena del Sefior; porque cada uno come primero su propia cena, y mientras uno pa-
sa hambre, otro se embriaga” (1 Cor 11,21). Esto que sucedia en la celebracién de
la Cena del Sefior podria ser una muestra de lo que sucedia entre los hermanos y her-
manas de la congregacion. Mientras unos pasaban hambre, otros comian de mas y
bebian hasta embriagarse.

El texto podria ser, entonces, un intento de llamada urgente a la atencién de
los cristianos y cristianas, sobre la necesidad de la solidaridad y de utilizar el siem-
pre injusto dinero para compartirlo, para repartirlo, para satisfacer las necesidades
de los mds pobres de la comunidad.

3. La tradicion lucana sobre el tema de la pobreza y la riqueza

Lucas es el evangelista que mds advierte sobre el peligro que representan las
riquezas para quien quiera ser seguidor o seguidora de Jesus. Es en el cap. 16 del
evangelio lucano en donde encontramos las advertencias mas explicitas y las suge-
rencias mds concretas para el uso adecuado del dinero. Por esto, podemos afirmar
que Lc 16,19-31 presenta una concepcién del tema de la pobreza y la riqueza que
tiene su particularidad dentro del contexto de los evangelios sindpticos y dentro del
Nuevo Testamento.

Es Lucas el que mds destaca la cercania de Dios a los pobres y los humildes,
la necesidad de la solidaridad con su causa, mientras que fustiga la actitud de los so-
berbios y de los ricos insensibles ante el dolor y el hambre de los pobres. Desde el
inicio del evangelio, en el canto de Maria, se nos dice claramente que Dios ha pues-
to sus ojos en la humildad de Maria (Lc 1,48); mientras dispersa a los soberbios y
derriba a los potentados de sus tronos, exalta a los humildes y a los hambrientos col-
mo de bienes, mientras despide a los ricos sin nada (Lc¢ 1,53). Eso lo hace acordan-
dose de su misericordia anunciada a Abraham y a su linaje (Lc 1,55).

Lucas pone a Jests en la sinagoga de Nazaret, asumiendo la profecia del ter-
cer Isafas (Is 61,1-2) y se considera enviado a “anunciar a los pobres la Buena Nue-
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va” y a proclamar el afio jubilar que impedia la acumulacién para siempre de la tie-
rra en pocas manos (Lc 4,18-19).

El tercer evangelista es quien nos ha transmitido las bienaventuranzas del
Reino en su formulacién mds original (Cf. Lc 6,20-26; Mt 3,1-12). Dirigida a los
discipulos y discipulas proclaman la bienaventuranza de las y los pobres que se han
convertido en agentes comprometidos en la construccion del proyecto de Dios aun-
que tienen una situacién dificil, pues pasan hambre, sufren y lloran, mientras que
fustiga a los ricos, de quienes se dice que “Ya han recibido su consuelo” (Lc 6,24;
16,25); y “tendran afliccién y llanto” (Lc 6,25; 16,23.25).

En el evangelio lucano Jesus invita a sus discipulos y discipulas a hacer co-
munidad de mesa con las y los pobres: “Cuando des una comida o una cena, no lla-
mes a tus amigos, ni a tus hermanos, ni a tus parientes, ni a tus vecinos ricos; no sea
que ellos te inviten a su vez, y tengas ya tu recompensa. Cuando des un banquete,
llama a los pobres; a los lisiados, a los cojos, a los ciegos; y serds dichoso, porque
no te pueden corresponder, pues se te recompensara en la resurreccion de los justos”
(Lc 14,12-14). Ahi precisamente podemos situar la causa de la condenacién del ri-
co insensible: no supo invitar a su mesa al hambriento Lazaro.

En la pardbola de los invitados que se excusan de asistir al banquete de bodas
del Reino de Dios, el patrén da orden a sus servidores de que hagan entrar a los po-
bres, a los lisiados, a los ciegos, a los cojos; en otra palabra, a la gente mas desvali-
da (Lc 14,21). Témese en cuenta que, en el texto paralelo de Mt, a quienes se invi-
tan son “todos los que encontraron, malos y buenos” (Mt 22,10). La perspectiva de
Mateo es distinta a la de Lucas.

Lucas, y solo €I, nos presenta el encuentro de Jesus con Zaqueo en el pueblo
de Jericé. El evangelista define a este personaje como “jefe de publicanos y rico”.
Después del encuentro entre ambos viene la conclusion, fruto de la conversion, de
Zaqueo: “Daré, Sefior, la mitad de mis bienes a los pobres; y si en algo defraudé a
alguien, le devolveré el cuddruplo” (Lc 19,8-8). Jests s6lo tiene que reconocer que
Zaqueo ha decidido cambiar; y que incluso va mds alld; se propone devolver cuatro
veces lo robado, algo que la ley judia estipulaba s6lo en un caso concreto (Cf. Ex
21,37).

El evangelio lucano con frecuencia invita a las y los discipulos de Jesus a des-
prenderse de las riquezas y a compartirlas con las y los mds pobres como una con-
dicién necesaria para el seguimiento del Maestro. Lucas comparte con Marcos y
Mateo el relato del encuentro de uno de los principales de los judios con Jesus (Lc
18,18-26; Mt 19,16-25; Mc 10,17-27). Se trata de un personaje que era “muy rico”
(Lc 18,23). Queria saber que podia hacer para tener en herencia la vida eterna. Para
ello €l crefa que bastaba con cumplir los mandamientos de la ley mosaica. Pero Je-
sus declara abiertamente: “Aun te falta una cosa. Todo cuanto tienes véndelo y re-
partelo entre los pobres, y tendrds un tesoro en los cielos, luego, ven y sigueme” (Lc
18,22). Y el texto sefiala que se puso triste; no acepto el reto de Jests. Y Jesus mi-
rando su reaccion sefiala abiertamente: “jQué dificil es que los que tienen riquezas
entren en el Reino de Dios! Es més facil que un camello entre por el ojo de una agu-
ja, que el que un rico entre en el Reino de Dios” (Lc 18,24).

El seguimiento de Jesus, segiin Lucas, requiere una postura definida ante el
tema de las riquezas. Por ello invita a las y los discipulos de Jesus a vender sus bie-
nes y darlos en limosna para ganarse un tesoro en los cielos (Lc 12,34). A estar aler-
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ta para que las seducciones de las riquezas no impidan que la Palabra sembrada en
el corazén de el fruto esperado (Lc 8,14). Y en ocasiones la renuncia tendréd que ser
radical: “Cualquiera de ustedes que no renuncie a todos sus bienes, no puede ser dis-
cipulo mio” (Lc 14,33).

4. La teologia de Lc 16,19-31

Detengdmonos ahora, a reflexionar, sobre los principales temas teolégicos
que podemos sacar del pasaje que estamos analizando.

4.1 Dios esta presente en la historia y hace justicia

Aunque como seflalamos mads arriba, Dios parece estar ausente de la narra-
cion, realmente él estd presente. Es el duefio de la vida; quien se compadece al ver
a Lazaro empobrecido, enfermo, lleno de llagas, acompafiado sélo por los perros, y
decide cambiar su situacion. Por eso la condicion tormentosa de Lazaro no serd eter-
na; serd pasajera. El serd llamado para estar en el paraiso, en el seno de Abraham.

Por medio de Abraham, Dios muestra su juicio y da la vuelta a la historia. El
rico derrochador, insensible e inhumano, ahora estard en el lugar de los tormentos.
El pobre, despreciado, estard en un lugar de descanso y de felicidad.

La seduccion de las riquezas y los placeres que ésta proporciona impidieron
al rico descubrir el rostro de Dios en el rostro sufriente del mendigo echado a la
puerta de su casa. En esto consistié su gran pecado que lo llevé a vivir, eternamen-
te, en el lugar del tormento.

4.2 Dios habla a través de Moisés, y de los profetas

El rico insensible, ni sus 5 hermanos que quedaban en la tierra, pueden decir
que no sabian que ser indiferentes ante el dolor de los hermanos y hermanas es algo
que los convierte en personas inhumanas destinadas al fracaso y al tormento; de he-
cho ellos se consideran parte de un pueblo que tiene normas y ensefianzas muy cla-
ras, en la Ley y los profetas. S6lo que ellos se hacen los sordos y los ignorantes.

En el libro del Deuteronomio encontramos un conjunto de normas dadas al
pueblo por Dios, por medio de Moisés. En el dmbito del afio sabético se afirma cla-
ramente “que no deberia haber ningtin pobre junto a ti”” (Dt 15,11); pero puesto que
existen “no endurecerds tu corazdn ni cerrards tu mano a tu hermano pobre, sino que
le abrirds tu mano y le prestards lo que necesite para remediar su indigencia” (Dt
15,7.11).

En Israel estaba mandado dejar parte de los frutos de la cosecha para los po-
bres (Lev 19,10; 23,22; Ex 23,11), asi como destinar cada tres afios el diezmo de la
cosecha para los méas pobres de la sociedad: el forastero, el huérfano, la viuda y el
levita (Dt 14,28).

El jornalero pobre y humilde debe recibir cada dia su salario, pues lo necesi-
ta para alimentarse y para alimentar a su familia (Dt 24,14.15).

Los profetas se convirtieron en defensores de los pobres en nombre del Dios
que es “Fortaleza para el débil, fortaleza para el pobre en su aprieto” (Is 25,4). Amoés
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fue uno de los que mds denuncié a los ricos que “venden al justo por dinero y al po-
bre por un par de sandalias” (Am 2,6; 8,6) que pisotean sin misericordia al pobre y
“quieren suprimir a los humildes de la tierra” (Am 8,4). Mientras tanto sus mujeres
viven en medio del lujo, y derroche, oprimen a los débiles y maltratan, también
ellas, a los miserables (Am 4,1).

Isafas, hablando en nombre de Yahveh, denuncia con valentia el gran pecado
de los poderosos del pueblo: “Machacan a mi pueblo y muelen el rostro de los po-
bres” (Is 3,15). Este profeta anuncia que Yahveh ha consolado a su pueblo y de sus
pobres se ha compadecido (Is 49,13), mientras que el tercer Isafas sefiala en qué de-
be consistir la practica que Dios quiere de parte de los miembros de su pueblo: par-
tir el pan con el hambriento, acoger a los pobres, y vestir al desnudo (Is 58.7).

4.3 La pertenencia a la familia de Dios se define
por la solidaridad con el pobre

El rico de la pardbola que comentamos se cree formar parte del pueblo de
Dios. Por eso no tiene dificultad en llamar “padre” a Abraham. Sin embargo no bas-
ta con considerarse parte del pueblo, es necesario demostrarlo por la capacidad de
solidaridad con el hermano o hermana que sufren necesidad. Desde ahora la perte-
nencia o no al pueblo de la alianza no se definird por acciones exteriores, como cul-
tos litdrgicos o por la circuncision. Desde ahora se definira por la capacidad de so-
lidaridad. Por eso el rico insensible, con su conducta, se aparté del grupo de Abra-
ham, y fue a parar al lugar de los tormentos.

La brecha que separa a los ricos de los pobres, s6lo se puede quitar en la me-
dida que los bienes no sean acumulados en pocas manos, en la medida que no haya
unos pocos que los acumulan, viviendo en el lujo y en el derroche, mientras hay tan-
tos l4zaros tirados delante de la puerta de los ricos intentando llenarse el estomago
con las migajas que caen de su mesa.

Sélo desde la fraternidad, que sabe compartir de forma igualitaria los bienes,
se puede rehacer las relaciones rotas con el Dios defensor de los pobres y de los dé-
biles. No hay otro camino posible.

4.4 Las riquezas pueden impedir el seguimiento de Jests
y la entrada en la vida eterna

La pardbola es una llamada urgente para las y los discipulos de Jesus a no imi-
tar la actitud del rico insensible, de los fariseos que se burlan de Jesus y que consi-
deran que es una bendicién de Dios el tener mucha riqueza y con ellas alardear de
ser personas religiosas bendecidas por Dios.

Quien quiera seguir a Jesus tendra que utilizar el dinero injusto para ganarse
un lugar en las moradas eternas, y tendrd que estar en disposicién cotidiana de des-
prenderse de todo aquello que le impide colocar a Dios y la causa de los més pobres
en su justo lugar.

La gran tentacion de las y los discipulos de Jesus es creer que estdn realmen-
te siguiéndole, mientras permanecen ligados a las riquezas y las utilizan, igual que
los fariseos, para demostrar su poder, su prestigio personal.
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No se puede servir, al mismo tiempo a Dios y al dinero (Lc 16,13) porque el
servicio al dinero trae consigo la ruptura de la fraternidad y la imposibilidad de es-
tablecer unas relaciones humanas basadas en la justicia. Seguir al Dios verdadero es
poner su proyecto en el centro de nuestras preocupaciones, como el tesoro mayor,
porque donde esté nuestro tesoro, ahi estard nuestro corazén (Cf. Lc 12,34).

5. Algunas lineas de accion que salen de nuestro analisis

(Podriamos proponer algunas lineas de accion para la praxis de las comuni-
dades cristianas con relacion al tema de la pobreza y la riqueza y la solidaridad con
la causa de los mds empobrecidos y excluidos? Pienso que cada comunidad cristia-
na, cada congregacién, puede pensar en las propias lineas de accién. Propongo al-
gunas que considero evidentes.

5.1 Primacia de la persona sobre el dinero

El texto analizado nos invita a poner en primer lugar a la persona necesitada,
antes que al dinero, y al lujo de unos pocos. El rico de la pardbola puso en primer
lugar su vida placentera y el derroche que de alguna manera se convirtié en insulto
para la situacién de Lazaro. Asi, hoy también, el lujo de unos pocos se convierte en
un insulto para la situacién en la que viven tantas personas de nuestras sociedades.

En este mundo neoliberal globalizado las y los cristianos tenemos que seguir
defendiendo que es inmoral anteponer el mercado y los intereses de los paises enri-
quecidos, a los intereses de sus multinacionales a las grandes necesidades humanas.
Se hace indispensable el testimonio de personas que, aun dentro de la situacién en
que vivimos, sigan sefalando que es necesario dar al César lo que es del César y a
Dios lo que es de Dios (Lc 20,25; Mt 22,21). Lo que es de Dios es lo que pertenece
a las personas hambrientas y excluidas de este mundo neoliberal.

5.2 La compasién que hace posible la solidaridad

En la actual sociedad en que vivimos cada vez mds se muestra la insensibili-
dad ante el dolor ajeno. Podemos caer en la tentacion de pasar de largo ante la situa-
cion del hermano o hermana que sufre; o considerar como normal la situacién de los
grupos sociales mds empobrecidos y excluidos. En este sentido el alma se nos pue-
de embotar.

Sélo la compasion, el sentir con el hermano o hermana que sufren puede ha-
cer surgir la solidaridad que devuelve la esperanza a quien no tiene las condiciones
minimas para sobrevivir con dignidad. Y la compasion es una actitud que debemos
cultivar, pues de otra manera nos deshumanizamos y nos enrolamos en un individua-
lismo que sélo nos conduce a la destruccién y a una sociedad donde reina la ley del
“sdlvese quien pueda”.

El rico de la pardbola pidi6 a Abraham misericordia, cuando é1 mismo no su-
po practicarla. Por eso su peticion no es aceptada. S6lo desde la practica concreta de
la solidaridad a todos los niveles: familiar, comunitaria, pais, internacional, se pue-
de recrear la esperanza de ir haciendo un mundo més humano, mas equitativo.
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5.3 Lareligion al servicio de la vida

En la pardbola de Lc 16,19-31 Jesus parece advertir a sus discipulos y disci-
pulas de no seguir la conducta de los fariseos, que se llaman religiosos, mientras tan-
to utilizan la religion para enriquecerse. Por eso son definidos como amigos del di-
nero, que estdn convencidos de que las riquezas son un signo de la bendicién de
Dios, sin importar como éstas se adquieren.

La religién verdadera es aquella que puede ayudarnos a comprometernos con
la defensa de la vida, aquella que se convierte en una fuerza ética en medio de una
sociedad en donde el sistema social busca apoyo ideoldgico para intentar mantener
lo que a todas luces es insostenible.

Las y los discipulos de Jesus estamos llamados y llamadas a hacer de nuestra
experiencia religiosa un compromiso serio con la causa de la defensa de la vida ame-
nazada; la vida de las personas, de los animales y de la naturaleza.

5.4 Lucha permanente por superar el abismo social

El abismo o brecha de la que nos habla el texto, sigue siendo una realidad que
cuestiona y que debe desafiar constantemente a las y los discipulos de Jests. Es un
hecho que el sistema social hace cada vez mds grande la distancia entre los més ri-
cos y los mds pobres, entre los paises del norte y los del Sur, entre los que tienen ac-
ceso a la tecnologia y los que utilizan medios mds primitivos.

Como cristianos y cristianas se nos pide una postura definida y consecuente
ante esta realidad que nos cuestiona y nos desafia. En este sentido se hace necesario
acompaiar y apoyar al movimiento popular organizado, a los grupos y comunida-
des que siguen luchando para conseguir mejor condiciones de vida y para superar la
exclusion a la que estdn sometidos los grupos marginados de nuestras sociedades.

Para concluir, podemos decir que el texto de Lc 16,19-31 mantiene toda su ac-
tualidad en nuestra realidad de hoy. La llamada urgente que Lucas quiso hacer a las
y los cristianos de su época, para que no imitaran la conducta de los fariseos aman-
tes del dinero, se convierte en una advertencia muy adecuada para la sociedad en que
vivimos.

Como cristianos y cristianas no debemos olvidar de que, tarde o temprano, se-
remos evaluados por nuestro grado de compromiso y de solidaridad con los tltimos
de la sociedad: los hambrientos, los excluidos, los sin techo y sin acceso a la parte
de los bienes que les toca por su condicién de seres humanos (Cf. Mt 25,31-46).

Franklyn Pimentel Torres
Red E. Biblica Dominicana
C/ Beller 1%, Ciudad Nueva
Santo Domingo, Rep. Dominicana
ptfranklyn@yahoo.com.mx
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SANDRO GALLAZZI

PUES YO ESTOY EN MEDIO DE USTEDES
COMO ;AQUEL QUE SIRVE! (Lc 22,27)

Resumen

En el Evangelio de Lucas tenemos 14 referencias sobre la mesa, comida y banquetes:
de éstas, solo las memorias de la mesa de Levi, de la reparticion de los panes y de la
cena pascual son comunes a los otros dos sindpticos. Las demds narrativas son exclu-
sivas de Lucas. En este contexto, lo que sucede alrededor de la mesa en la cual Jests
estd sentado se convierte en el elemento critico que ayuda a la comunidad en su ac-
cién de discernimiento para que, a la luz de la memoria de Jesus, pueda seguir sien-
do testimonio de su proyecto de vida. En la mesa se manifiestan, paralelamente, las
preocupaciones y las propuestas de Lucas delante de los desafios que estaban enfren-
tando las comunidades de Asia Menor, a las que escribia.

Abstract

In the Gospel of Luke we have fourteen references to tables, food and banquets: of
these only the memories of Levi’s table, of the parting of the loaves and of the pas-
chal supper are common to the other two synoptic gospels. The other narratives are
exclusive to Luke. This detail tells us that the table is the connecting thread in the gos-
pel of Luke. In this context, what happens around the table where Jesus is seated be-
comes the critical factor which helps the community in its process of discernment, so
that in the light of the memory of Jesus it can continue being a witness to his life pro-
ject. At the table Luke’s concerns and proposals are manifested in relation to the cha-
llenges which the communities of Asia Minor are facing and about which he was wri-
ting.

Todo evangelio fue escrito con el objetivo de anunciar el significado de ser
“testigos del Cristo resucitado”. Cada comunidad en las diversas circunstancias y
delante de los diversos problemas, por ella vividos, traté de descubrir a partir de la
memoria viva de Jesus el significado concreto de este testimonio. Es por esto que el
ultimo capitulo de las narraciones evangélicas, que habla del Jests vivo que se en-
cuentra con las discipulas y los discipulos, es aquel que mejor nos ayuda a compren-
der cudl es el centro del testimonio que la comunidad quiere vivenciar con su fe. Es
por esto también, que justamente en este tltimo capitulo aparecen las mas importan-
tes y significativas “divergencias” entre una y otra narracion.

Mirando, asi, para el dltimo capitulo del Evangelio de Lucas, encontramos los
dos elementos centrales de su testimonio: el camino y la mesa. La memoria de
Emats (24,13-33) sintetiza perfectamente los dos momentos de su propuesta de fe:
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el camino del discipulado, como momento de instruccién y de evaluacién y la me-
sa, como momento central de la revelacion y del conocimiento de quién es Jests y
de su proyecto de vida. Mesa que reaparece en Jerusalén cuando Jesus, para revelar-
se a los suyos, repite nuevamente el signo mas cotidiano que es el de comer (24,36-
43). A su vez, el descubrimiento hecho en la mesa, nos lleva a retomar, a proseguir
el camino como los discipulos de Emats que vuelven apresuradamente a Jerusalén
(24, 33-35) y como los discipulos conducidos por Jests hasta el punto de llegada de
todo camino: Betania, la casa de los pobres, el punto privilegiado donde el cielo y
la tierra se encuentran para nunca mas separarse (24, 50-52).

La mesa se convierte asi, en el elemento esencial de la hermenéutica del evan-
gelio de Lucas. La estructura literaria, también confirma esta lectura:

a. En la primera parte del Evangelio (3,1-9,50), que nos recuerda el camino
de Jests por las tierras de Galilea, aparecen tres mesas:
1. la mesa del Levi y de los publicanos (5,29-32)
2. la mesa del fariseo Simén y de la mujer pecadora (7,36-50)
3. la mesa de los panes repartidos (9,12-17)

b. En la segunda parte del Evangelio (9,51-19,27), que nos recuerda el cami-
no de Jestis rumbo a Jerusalén, aparecen tres mesas mas:
1. La mesa de Marta y Maria (10,38-42)
2. la mesa de los fariseos y de los doctores de la ley (11,37-54)
3. la mesa de los fariseos en el dia sdbado (Lc 14,1-24)

c. En la tercera parte del Evangelio (20-24), que nos recuerda el camino en
Jerusalén y el camino de la muerte y de la vida, aparecen tres mesas mas:
1. la mesa de la cena pascual (22,14-27)
2. la mesa de Emaus (24,28-32)
3. la mesa de Jerusalén (24,36-42)

No podemos olvidar que se encuentran también, otras mesas bajo la forma de
pardbolas propias del Evangelio de Lucas:

1. la mesa del sefior que sirve a los esclavos (12,35-37)

2. la mesa que el padre prepara para el hijo que vuelve (15,22-24)

3. la mesa del rico que desprecia al pobre Lizaro (16,19)

En dos ocasiones mas, Jesus nos habla de la mesa final: la mesa del Reino
(13,28-29 y 22,28-30).
“Vosotros sois los que habéis perseverado conmigo en mis pruebas; yo, por
mi parte dispongo un Reino para vosotros, como mi Padre lo dispuso para
mi, para que comdis y bebdis a mis mesa en mi Reino y os sentéis sobre tro-
nos para juzgar a las doce tribus de Israel”.

Son catorce referencias que se hacen de mesas, comida y banquetes: de estas,
solo las memorias de la mesa de Levi, de la reparticion de los panes y de la cena pas-
cual son comunes a los otros dos sindpticos. Las demds narrativas son exclusivas de
Lucas.
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Este hecho también nos confirma que la interacciéon permanente entre cami-
no y mesa es el hilo conductor del Evangelio de Lucas en su dindmica sea ésta lite-
raria, como de contenido. En este contexto, lo que sucede alrededor de la mesa en
la cual estd sentado Jesus, se convierte en elemento critico que ayuda a la comuni-
dad en su accién de discernimiento para que a la luz de la memoria de Jesus, pueda
continuar siendo testimonio de su proyecto de vida.

En la mesa se manifiestan, contempordneamente, las preocupaciones y las
propuestas de Lucas delante de los desafios que estaban enfrentando las comunida-
des del Asia Menor, a las que él estaba escribiendo. Aquella misma mesa, la comu-
nidad de Lucas, asi como la nuestra, es invitada a sentarse con Jesus y aceptar el de-
safio que nos llegan a partir de sus gestos y palabras.

Esto vale también y talvez sobre todo, para las mesas que encontramos en las
casas de los fariseos y a las que Jesus es invitado a sentarse. No podemos pensar que
lo que sucede en estas mesas, esté en relacion con otro grupo que no sea el del pro-
pio Lucas. Si la comunidad de Lucas tiene algtin problema con el judaismo, no es
con un judaismo externo a la comunidad y si con las tendencias farisaicas que atn
se encontraban vivas y fuertes dentro de la propia comunidad.

1. Lamesa de Levi (Lc 4,31-5,32)

El contexto de la primera mesa se da por el conjunto de personas que Jesus
encuentra al iniciar su camino, después de haber sido bautizado en el Jordan, de ha-
ber sido tentado en el desierto y de haber proclamado su mision en la sinagoga de
Nazaret.

Es mucha gente y gente pobre, despreciada, excluida. Siete encuentros mar-
can este camino: un hombre endemoniado (4,31-37), una mujer enferma (4,38-39),
varios enfermos (4,40-41), los pescadores (5,1-11), un leproso (5,12-16), un parali-
tico (5,17-26), un publicano (5,27-28).

Jesus no solamente se aproxima a los dltimos, sino que los socorre y ayuda.
El cree, él confia y apuesta en ellos. Impureza y pecado no son obstdculos para Je-
sds. Su poder vence siempre.

Esta leccién es la que Lucas queria dar a sus comunidades y a las nuestras: el
pobre no puede ser despreciado y también no basta ayudarlo. Es preciso creer que
él puede y debe ser “salvador” de los otros pobres.

En este contexto, Lucas nos muestra a Jesis almorzando en la casa de Levi,
el publicano. Junto con él, en la misma mesa, estd mucha gente despreciada, tildada
de “pecadores”. El no tiene miedo de enfrentar las criticas acerbas de los escribas y
de los fariseos.

Su palabra es fuerte y clara y nos revela el motivo de su venida entre noso-
tros:

“;No he venido a llamar a conversion a justos, sino a pecadores!” (5,32)

Es contrario a todo lo que los sacerdotes y los escribas decian. Ellos creian
que la venida del Mesias solo iba a ser para los “escogidos”, los “elegidos”, los pu-
ros y santos. {No! Jesus viene para los pecadores, para los excluidos, para los mar-
ginados.
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No podemos pensar que lo que Dios quiere de nosotros son solamente oracio-
nes, ayunos y limosnas. La mesa de nuestra comunidad no es mesa de santos: es me-
sa abierta a todos los pecadores. Si no fuera asi, Jesus ni se sentaria en ella. Si no
estuviéramos sentados con los despreciados, lo encontrariamos sentado en cualquier
otro lugar y no con nosotros.

Creer en Jesus y continuar sin preocuparse en nuestros hermanos mas pobres,
€s como poner vino nuevo en odre viejo: jse revienta! Es como coser un remiendo
nuevo en una ropa vieja: jse rasga!

2. La mesa de la misericordia (Lc 6,1-8,3)

El sdbado era el dia de la celebracion de la victoria de Dios sobre la muerte,
las tinieblas y la dominacién. ;| De qué serviria celebrar el sabado si el latifundio ro-
mano y sus aliados los sacerdotes, aplastaban al pobre, oprimian al campesino, des-
preciaban al enfermo y a la mujer? jEra y es una hipocresia!

Lucas nos presenta una manera diferente de celebrar el sdbado: son dos cenas.
La primera se da en medio del latifundio (6,1-5), la segunda dentro de la reunién de
la comunidad, en la sinagoga (6,6-11). En los dos casos somos confrontados con la
situacion del pobre, esté con hambre o enfermo.

Delante del latifundio (6,1-5) que concentraba las riquezas en las manos de
los romanos y de los saduceos, Jestis reafirma que, el pobre tiene el derecho de co-
mer. El hambre del pueblo estd por encima de cualquier ley y si nuestra ley no se
preocupa con esto, ella debe dejarse de lado.

iMds vale la vida del pobre que la ley del sabado o del domingo!

En la sinagoga, en la comunidad, sucede lo mismo. Todos estdn reunidos pa-
ra celebrar la palabra y se olvidan del enfermo que, considerado impuro y pecador,
lo dejan atrds, cerca de la puerta. Jests provoca: “levdntate y ponte ahi de pié en me-
dio de todos” (6,8).

La comunidad se construye alrededor del pobre, del enfermo y del impuro; no
de un libro o de un altar.

Los duefios del latifundio y los responsables de la sinagoga, se enfurecen. Es
en este contexto que Jesus firma su sentencia de muerte. El poder no soporta la sub-
version de quien pone la vida del pobre por encima de todo, jde quien es misericor-
dioso!

A partir del conflicto, Jests construye su grupo (6,12-19). Son doce, como do-
ce eran las tribus de Israel. En medio de este nuevo pueblo, Jesus es la presencia vi-
va de la misericordia de Yahvé: “De ¢l salia una fuerza que los sanaba a todos”
(6,19). Es la vida multiplicdndose, reproduciéndose.

Sentado en medio de ellos, Jesds comienza a hablar. No es el maestro, no es
el sacerdote que de pié enseia y ordena. Es el compaiero que se sienta en el mismo
circulo. Palabras nuevas salen de su boca:

“Felices ustedes los pobres, porque de ustedes es el Reino de Dios; felices us-

tedes que lloran... ustedes que tienen hambre... ustedes que son persegui-
dos...” (6,20-23)
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Palabras de consuelo, de esperanza, de seguridad. Al mismo tiempo, palabras

fuertes cargadas de denuncias para todos los que quieren arrancar la vida de los pobres:
“Ay de vosotros ricos, vosotros que estdis saciados, vosotros que estdis rien-
do, vosotros que son aplaudidos...” (6,24-26).

Y la misma légica que aprendié de Maria su madre. Los pobres serdn levan-
tados y los poderosos derrotados. El discurso de Jesiis se hace apremiante. El sabe
que las cosas s6lo van a cambiar si los pobres, los pequefios, se unen verdaderamen-
te. Si el pobre no aprende a perdonar, a tener misericordia hasta con quien le hace
mal, nunca va a tener fuerza suficiente para cambiar la situacion (6,27-49).

No basta clamar a Dios. Es necesario hacer su voluntad. La voluntad de Dios
es la misericordia. Esta es la roca sobre la cual debemos construir nuestra casa, sin
miedo de que se derrumbe.

Y Lucas nos lleva a caminar con Jesuds para que veamos su actitud de miseri-
cordia para con todos: desde el siervo del capitdn romano (7,1-10) hasta el hijo de
la viuda que es devuelto con vida a su madre (7,11-17).

Esta misericordia para con los pobres, los impuros, los enfermos, es el signo
mads claro y definitivo de que Jesus es el verdadero enviado por Dios.

jFeliz quien no se escandaliza por causa de mi! (7,23)

Este es el contexto de la segunda mesa (7,36-50) Jesus esta ahi, sentado. Co-
miendo con nosotros. Una prostituta se aproxima, se postra a los pies de Jesus y co-
mienza a llorar y a manifestar su enorme carifio besdndole los pies, derramando per-
fume, enjugandolos con sus cabellos. jEs el escandalo! {Una prostituta en la mesa!

Del otro lado estamos nosotros, fariseos falsos, cumplidores externos de la
ley, pero incapaces de amar, de abrazar, de dar carifio.

Lo que Lucas desea es provocar. Esta mujer, que debia ser despreciada por to-
dos, es aceptada por Jestis como el ejemplo de alguien que “mucho amo”.

Un amor lleno de ternura y de arrepentimiento, cancela una multitud de peca-
dos. {Tus pecados son perdonados! Es otro escdndalo mds. Para recibir el perdén de
los pecados, no son mds necesarios los duros ritos exigidos por la ley. Basta el arre-
pentimiento y un inmenso carifo. “Tu fe te ha salvado, vete en paz” (7,50).

Esta es la leccion de la segunda mesa del evangelio de Lucas. Fe no significa
ausencia de pecado. Si fuera asi nadie de nosotros tendria fe. Fe es tener mucho
amor.

Amor como el de esta prostituta, como el de las mujeres que seguian a Jests,
como el de la Magdalena la impura, de Juana, la esposa del procurador de Herodes,
de Susana que pone sus bienes a disposicion de los otros. Estas mujeres, junto a los
doce, son el pueblo de Jesus (8,1-3).

3. La mesa del pan repartido (Lc 8,4-9,17)

El contexto de la tercera mesa es la lucha contra todo lo que impide la llega-
da del reino de Dios. Los gestos liberadores son la concretizacion de la semilla lan-
zada por el sembrador (8,4-15) y por todos los que, junto con Jesus, quieren hacer
la voluntad del Padre (8,16-21).
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En una secuencia impresionante, tomada de Marcos, Lucas nos presenta a Je-
sus haciendo la voluntad del Padre, manifestando su poder y venciendo a todo lo que
destruye la vida:

El viento y el mar (8,22-25). En la simbologia semita el mar era el simbolo
del mal. Mar es imperio, mar es opresion, mar es violencia.

En el mar tempestuoso nuestro barco sucumbe mientras que Jesus parece es-
tar tranquilamente dormido. Nosotros tenemos miedo del mar. “Maestro estamos
muriendo” . El grito de los discipulos refleja el miedo de la comunidad, asustada de-
lante de la violencia de la opresion, delante del mar. “; Donde esta su fe?” El mar es
vencido.

Las fuerzas armadas y los cerdos (8,26-39). La fuerza del imperio romano,
como la de cualquier imperio, hoy en dia, usa de la fuerza militar y de la imposicién
del mercado econémico que mira solamente los intereses de los grandes.

En Gerasa esta un endemoniado. Es un endemoniado extrafio, fuerte, resiste
con vehemencia a Jesus. No quiere salir del hombre. “; Cudl es tu nombre?”, pre-
gunta Jesus. “Legion”. Legion era el nombre del ejército de Roma. Es como decir,
hoy, “fuerzas armadas”. Es el sustentdculo del sistema de dominacién. Esto acaba
con la vida. Mata.

Por otro lado una manada de puercos. Judio no criaba puercos: era un animal
inmundo. Pero el romano lo comia bastante. Y el trabajador sin mds alternativas, era
obligado por la economia romana a sujetarse a este servicio puerco.

La accidn de Jesus es decidida. Legion y puercos van para el mar, van para el
infierno. Ni el militarismo romano, ni su economia valen més que la vida humana.
Aunque a otros no les guste, Jesus lucha, libera. El demonio va a tener que regresar
para su lugar: el mar.

La ley y la muerte (8,40-56). Pero el enemigo de la vida no viene solo como
algo externo a nosotros. Nuestras comunidades pueden ser generadoras de muerte
cuando la vida de la persona humana no estd en primer lugar. Para algunos sectores
del mundo judio, la ley era la cosa mds importante y la ley declaraba impura, into-
cable a la mujer que perdia sangre, declaraba impuro e intocable al caddver de al-
guien que no fuera tu pariente. Dos mujeres estdn en medio del camino de Jesus, las
dos impuras: una hace doce afios, por la sangre, otra de doce afios por la muerte. Es-
ta vez la iniciativa no es de Jests, la mujer sabe lo qué hacer, arriesgando su conde-
nacion ella se aproxima y toca a Jesus. “;Tu fe te salvo!” La mujer trémula y teme-
rosa no escucha condenacién sino misericordia.

Lo que ella hizo fue un acto de fe. Ella desobedecié a la ley del templo y de
los sacerdotes, se arriesgd a la furia de los fariseos y escribas. La ley no vale nada
si no fuera para la vida.

Y Jesus, que aprendio la leccion, hace lo mismo. Al entrar en la casa de Jai-
ro, €l se aproxima al caddver de la nifia y, contra la ley del templo y de los sacerdo-
tes, toca a la nifia, la toma de la mano y la hace levantar.

La lucha por la vida es la misién de los doce (9,1-6) No basta ser discipulo,
seguidor de Jests; es preciso ser enviado, asumir en primera persona la mision de
llevar este anuncio a todas las aldeas, expulsando a todos los demonios que masa-
cran la vida de las personas.

“Y envio a los doce para anunciar el reino de Dios y para curar” (9,2).
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No es una cosa nueva, hay una historia, tiene raices. Parece cosa de Juan Bau-
tista, parece, mds aun, cosa de los antiguos profetas. Gente eliminada por los pode-
rosos de turno, y que siempre estdn resurgiendo (9,7-9). Como Juan y como los an-
tiguos profetas, Jesus insiste en reeditar el proyecto del Padre: una mesa llena, alre-
dedor de la cual puedan sentarse todos los hermanos, repartiendo el pan, sin discri-
minacion, sin injusticias.

La tercera mesa es en el desierto, en medio del camino (9,10-17). En aquella
tarde, después de haber hablado del Reino de Dios y haber curado a muchos, Jests
desafia a los doce que estan preocupados el pueblo que estaba con hambre. “Dadles
vosotros de comer” (9,13) ;{ Pero cdmo, si no tienen ni pan ni dinero?

“Haced que se acomoden en grupos de unos cincuenta” (9,14). El pan solo
saldra de un pueblo organizado, reunido, agrupado. Las multitudes se convierten en
pueblo y el pan aparece. Alcanza para todos. Sobra. Por la bendicién de Dios.

Doce canastos. Una vez mds el nimero del pueblo. “Todos comieron hasta sa-
ciarse” (9,17) El pan es del pueblo y no de los almacenes imperiales.

Esta es la tercera mesa que encierra la primera parte del Evangelio y con la
cual nosotras las comunidades debemos confrontarnos. El pueblo debe pasar por la
prueba del pan. Si no creemos en el pan compartido, nunca seremos los discipulos
y las discipulas de Jests.

4. La mesa de la Palabra (9,18-10,42)

Fue fécil para Pedro, después de ver al pueblo saciar el hambre, proclamar
que Jesus era el “Mesias de Dios”. F4cil, tranquilo. S6lo que Pedro, al igual que no-
sotros, no habia entendido que para dar de comer el pan al pueblo hambriento, pri-
mero habia que sacarlo de los que tienen més. Jesus, por el contrario, sabe que solo
habra pan para todos si luchamos contra Jerusalén, contra la capital, contra los al-
macenes de los poderosos. “;Es necesario que el hijo del hombre sufra mucho!...”
(9,22)

Por la primera vez la sombra de la cruz se proyecta sobre nuestro camino.

Y hay mds. No podemos pensar que solo Jesus sea el Mesias que va a sufrir
por nosotros. La cruz es para todos los que queremos seguir a Jesus:

“Si alguien quiere venir en pos de mi, tome su cruz cada dia y sigame (...)

quien pierda su vida por causa de mi, ese la salvard” (9,23-24).

Nosotros siempre esperamos que Dios nos de alivio, soluciones, paz... y Je-
sis nos habla del sufrimiento, de la cruz, de muerte. ;Sera esta la palabra verdade-
ra?

La duda corre en nuestro corazén. Es dificil andar asi, opuesto a la sociedad
que nos habla de placer, de riqueza, de éxito.

Por eso Jests nos llama, como llamé a sus amigos méds intimos, a subir con él
al monte.

All4 €l se transfigura (9,28-36): es el Jests glorioso que los ojos de Pedro con-
templan extasiados. Con €l estdin Moisé€s y Elias, que nos dicen que Jesus es el re-
sumen de toda la Biblia, él es la verdadera Palabra de Dios que no engafia. Del alto
del cielo la voz del Padre confirma:
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“Este es mi hijo amado, el elegido; jesciichenlo!” (9,35)

Atn cuando nos habla de cruz, ain cuando nos pide seguirlo hasta la muerte:
él es el hijo amado a quien debemos escuchar. Su palabra no engafa.
Lucas recuerda una secuencia de siete palabras que Jesus dirigi6 a sus disci-
pulos. Son la cartilla que debemos seguir nosotros, que queremos cambiar las cosas.
Vamos a recordarlas también:
1. Es preciso estar siempre junto a los mas débiles, al enfermo, al pobre
(9,37-43)

2. Alos discipulos que discutian quien debia ser el mas importante, éI les di-
ce: “Pues el mds pequeiio entre todos vosotros, ése es mayor” (9 48)

3. Alos discipulos que querian impedir hacer el bien a una persona que per-
tenecia a otro grupo, Jesus les recuerda: “No se lo impiddis, pues el que no
estd contra vosotros, estd con vosotros” (9,50)

4. Y cuando quisieron pedir que Dios mandase un rayo sobre aquel que no
queria recibir a Jesus, éste los reprendié con severidad (9,51-56)

5. jCoémo olvidar las palabras de Jesus para aquel que queria esperar un po-
co mds, darse un tiempo! “Nadie que pone la mano en el arado y mira ha-
cia atrds es apto para el Reino de Dios” (9,62)

6. Poco a poco las exigencias se hacen mas fuertes: “Os envio como corde-
ros en medio de lobos. No llevéis bolsa ni alforja, ni sandalias(...) En la ca-
sa que entréis , decid primero: jpaz a esta casa!” (10,1-16)

7. Y, delante de los pobres, de los nifios, de los excluidos, €l grita con alegria:
“Yo te bendigo, Padre, Seiior del cielo y de la tierra, porque has ocultado
estas cosas a sabios y prudentes, y se las has revelado a los pequeiios”
(10,21-24).

Estas palabras de Jests son palabras nuevas, contrarias a todo lo que se acos-
tumbraba a decir y pensar en la sociedad. Palabras de quien va contra marea. ;Pala-
bras de Dios?

El “doctor de la ley” tiene dudas (10,25-28). Cuestiona a Jesus: “; Qué es ne-
cesario para ganar la vida eterna?” Casi como decir: ;serd que tu conoces la ley de
Moisés?

Jests conoce lo que estd escrito y lo dice sin error alguno: jEs preciso amar a
Dios y amar al préjimo!

Pero cuando el doctor pregunta: “; Quién es mi prdjimo? Jesus responde con
una de las parabolas mads lindas del Evangelio de Lucas. La pardbola del Buen Sa-
maritano (10,29-37).

Un samaritano, uno que podria ser maltratado, porque no era considerado
“projimo”, €l es quien se aproxima al herido, lo cuida, lo lleva para una posada y
jtodavia paga por adelantado!

La voz de Jests se levanta con fuerza: “; Quién fue projimo del herido?”

Esta es la pregunta nueva. No “;Quién es mi préjimo?” y si “;De quién yo
voy a ser el préjimo?” Yo tengo que ser préjimo de los otros, de los heridos, de los
maltratados por la vida, de los excluidos.

“iVete y haz tii lo mismo!”
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Este es el proyecto de Jesus, para eso él vino, no para los templos y si para los
heridos. jPor eso €l recibi6 la cruz!

Este camino nos llevo hasta la cuarta mesa, en la casa de Marfa y Martha. La
historia es sencilla: Maria sentada a los pies de Jesus, bebiendo su palabra, como
discipula atenta; Martha preocupada con el servicio para recibir bien a Jesus. “Je-
sus, dile a mi hermana que me venga a ayudar”.

“Martha, Martha, tii te inquietas y te agitas por muchas cosas: para mi, bas-

ta poca cosa, hasta una sola. Maria escogio la mejor parte, que no le serd

arrebatada’”.

Una pregunta incomoda: ;qué habria hecho Martha si, en el lugar de la her-
mana, hubiera sido un hermano que se quedaba oyendo a Jesis? Probablemente na-
da. Era y es tan normal que el hombre se quede conversando en la sala, mientras que
la mujer trabaja en la cocina. Martha censura a Jesus que deja a Maria asumir el pa-
pel propio de un hombre. En pocas, lineas polémicas, Lucas reafirma el derecho de
la mujer como discipula.

Maria es la que escucha y obedece a la voz del Padre: “Este es mi hijo ama-
do. Esciichenlo”. Todas las palabras de Jesus, aunque extrafias, duras y exigentes,
son la mejor parte. El es el hijo amado de Dios que debemos escuchar, atin cuando
nos hable de cruz.

5. La mesa de la hipocresia

Jests estaba orando. Era su costumbre. {Siempre! No sélo en la sinagoga, no
solo en el templo. En cualquier lugar. Su actitud llama la atencion. Los discipulos se
aproximan y preguntan:

“Seiior, ensénianos a rezar. Juan Bautista, también enseiio a rezar”.

“Padre Nuestro...” (11,1-4)

El Padre nuestro no es solamente una oracién, es un compromiso de vida. Je-
sus sabe que Dios Padre no es un mago que hace milagros a cambio de oraciones y
suplicas.

El reino de Dios vendra por el poder del Padre: pero nosotros tendremos que
hacer nuestra parte.

El riesgo de caer en tentacion es grande: el riesgo de pensar de otra manera,
el riesgo de seguir el pensamiento corrupto y egoista de una sociedad injusta y opre-
sora. {No nos dejes caer en tentacion!

Todo el texto que sigue es un comentario al Padre nuestro.

Padre nuestro que estas en el cielo (11,5-13)

“El Padre dard el Espiritu Santo, a los que se lo pidan” (11,13)

Este serd el regalo de Dios. Quien pide recibe, quien busca halla. No se trata
de pedir a Dios soluciones milagrosas. Como Padre verdadero, Dios nos va a ayu-
dar a realizar siempre todo lo que podemos y sabemos. Y esto porque nos asegura el
don del Espiritu.
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Por el Espiritu, jél nos dara su propia fuerza! El Espiritu Santo es la suma de
dos fuerzas necesarias para cambiar el mundo: jDios y nosotros, Dios en nosotros!

Santificado sea tu nombre (11,14-36)

La presencia del Reino de Dios provoca celos, envidias y rabias en los que no
quieren que las cosas cambien, en los que no quieren perder su poder.

Una reaccion es la mentira, la calumnia por parte de los poderosos:

“Por Beelzebul, Principe de los demonios, expulsa los demonios” (11,15)

Asi gritan contra Jests sus enemigos. La accién de Jesus, fruto del Espiritu
Santo, es presentada como cosa del diablo. Y jqué diablo! El mas grande y més fuer-
te de todos.

Otra reaccion mas comun en medio del pueblo, es la duda, querer comprobar
y la falta de fe:

“iEllos quieren una sefial!” (11,29).

Para aceptar la actuacion de Jests, para creer en su palabra, hay gente que
quiere pruebas, sefales, garantias. Es este mundo de gente que corre atrds de mila-
gros, de curas inexplicables, de imédgenes que lloran.

Y no sirve de nada pretender adular a Jesus. “Feliz el vientre que te cargo y
los senos que te amamantaron”. Jesus permanece firme en su propuesta:

“Dichosos mds bien los que oyen la palabra de Dios y la practican™ (11,27-28)

Esta es la tnica y verdadera medida de la fe, la inica manera de santificar el
nombre del Padre, de tomarlo en serio y no dejarlo profanar.

En su totalidad, el evangelio, pasa por la prueba de la mesa. Por quinta vez
Lucas nos hace sentar con Jesus, en la misma mesa. Esta vez es en la mesa de los
fariseos (11,37-54). Ellos también quieren recibir a Jesus en su casa. No para aco-
gerlo como amigo y si para hacerlo caer en alguna trampa.

“FEl fariseo se admiré al ver que Jesiis no se habia lavado las manos antes de

comer” (11,38).

Se trata de una falla imperdonable, no sélo contra los buenos modales, sino
también contra las normas de pureza tan importantes para el judaismo oficial del
templo y de la sinagoga, que imponia estos gestos externos de purificacion en res-
peto a la santidad del nombre de Dios. Jesus no aguanta:

“iInsensatos!” (11 40)

Preocupados con nifierias legalistas como lavar platos y vasos, como pagar el
diezmo hasta de las hierbas y al mismo tiempo capaces de olvidarse de la justicia y
el amor de Dios. Les gusta ocupar un lugar destacado a la hora de la celebracion, pe-
ro que no pasan de ser timulos y sepulcros.

Es la mds grande hipocresia, la mentira mds petulante: jobedecen a las leyes
que ellos mismos hicieron y dejan de lado la voluntad de Dios! Es lo contrario de la
fe que Jesus quiere. Estos hombres que pretendian ser los guias del pueblo no pasan
de ser gente falsa:

“El interior de ustedes estd lleno de robo y maldad... Ustedes matan a los pro-

fetas y después edifican los sepulcros... Ustedes que se apoderan de la llave

de la ciencia y no entran ni dejan entrar a otros...” (11,44-52)
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El conflicto estd armado. La manera que Jesus tiene para santificar el nombre
de Dios es sin hipocresia o falsos moralismos: santificar el nombre de Dios es dar la
vida por su proyecto (11,53).

6. La mesa de los siervos del Reino

Lucas continua comentando del Padre nuestro, a la luz de la memoria de
Jests.

Venga a nosotros tu reino

Jesus retoma el camino. El camino es el lugar del encuentro, de la conversa-
cién amiga, del estar juntos. Atin en medio de una multitud que se amontona, Jesus
estd junto a los suyos.

En el camino las palabras de Jests se convierten en urgentes. El comer es el
centro de todo.

“Cuidado con la levadura de los fariseos, que es la hipocresia” (12,1). Asi co-
mienza Jesus. Al final del camino esto quedara claro. Después, en la mesa de los fa-
riseos, la mentira, el orgullo y la hipocresia serdn develados.

De un lado los fariseos, falsos practicantes de la ley, deseosos de aplausos y
de aprobacién. Del otro, los siervos verdaderos a los cuales Jesus exige:

“Busquen primero el Reino de Dios” (12,31).

No quiere decir con esto que hay que dejar de pensar en comida, en bebida o
en ropa. Solo los ricos, los que ya tienen todo garantizado, pueden dejar de preocu-
parse por esto. El pobre que estd con hambre, con sed o sin ropa, no puede dejar de
pensar en aquello que necesita.

Aunque la palabra de Jesus es dura y exigente: busquen el Reino de Dios. Es-
te Reino no es algo espiritual donde nadie come, bebe o se viste. Por el contrario. El
Reino de Dios es el lugar donde todos pueden comer, beber, y vestirse, como her-
manos en la misma casa alrededor de la misma mesa.

El pan nuestro de cada dia, danoslo hoy

Buscar el Reino de Dios significa buscar la justicia, significa hacer todo lo
que estd a nuestro alcance para que todos puedan comer, beber y vestirse dignamen-
te. No yo, jtodos!

No lo que yo voy a comer, y si lo que nosotros vamos a comer. La sefial del
reino que llegd es justamente alguien que da todo lo que tiene a los pobres. Por es-
to la persecucion.

Porque los que piensan solo en su propio interés, en su lucro, en sus negocios,
en su poder, no soportan el testimonio del Evangelio de la justicia, de la fraternidad,
del Reino de Dios. No podemos ser siervos de Dios y de las riquezas. Quien ama una
cosa odia a la otra! Y viceversa. Por eso la persecucion, la mentira, la injuria, hasta la
muerte. Quien sirve a las riquezas odia a quien sirve a Dios y a los hermanos.

iCuidado con la levadura de los fariseos!

iCuidado! Es necesario estar con los ojos abiertos, estar atento y vigilante. En cual-
quier momento nuestra cabeza puede cambiar. Las tentaciones son muchas y fuertes.
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Para el siervo bueno, la promesa es grande:

“En verdad les digo: el Seiior se ceiiird , los hard ponerse a la mesa y, yendo

de uno a otro les servird” (12,37)

El Sefior se convertira en siervo de la mesa de los siervos. Quien sirve en la
mesa de los hermanos, sera servido en la mesa del Sefnor.

Perdénanos como nosotros perdonamos

Servir y compartir no basta. Perdonar es necesario. La mesa solo sera verda-
dera mesa de hermanos si nosotros nos perdonamos. El pecado, el error del herma-
no no puede ser justificacion para romper con la cadena de fraternidad que nos de-
be unir entre nosotros. Porque todos somos pecadores. jTodos necesitamos conver-
sion! Nadie puede juzgarse mejor o mas justo que cualquier otro.

Jesus sabe que este es el centro de la vida fraterna. Sin la decisién de perdo-
nar, todo va a ser echado a perder: van a surgir divisiones entre mejores y peores,
entre justos y pecadores y en cualquier division, la fraternidad desaparece.

Un hecho estd en el corazon de esta reflexion. Alld en la sinagoga, lugar don-
de los “justos” acostumbran reunirse, estd una mujer encorvada, débil, incapaz de
erguirse. Simbolo de todo el pueblo encorvado debajo de toda opresion (13,10-17).

Esta vez es Jests que se aproxima a ella y sin que ella pidiera, la cura de su
enfermedad. El jefe de la sinagoga se enfurece: “Podias haber hecho esto en cual-
quier dia menos en dia sdbado”.

iHipocritas! La respuesta de Jesus es dura y pesada. Hasta de los burros y los
bueyes ellos cuidan el dia sabado, pero a las personas oprimidas ellos olvidan.

El perdén y la lucha contra toda opresion: este es el grano de mostaza que
sembrado va a convertirse en el Reino de Dios, este es la levadura que al ser colo-
cada en la masa transformard a la humanidad en Reino de Dios. Esta es la puerta es-
trecha por la cual debemos pasar para poder sentarse en la “mesa del Reino de Dios™.

Y de nada vale decir que comemos o bebemos con el propio Jesus (;en la me-
sa de la Eucaristia?), él no nos reconocerd, a no ser que hayamos dejado de trabajar
con iniquidad.

No nos dejes caer en tentacion

Nuestro texto termina como inicid: confrontdndonos con los fariseos (14,1-
24). En la mesa de ellos no hay fraternidad, solo buscan los aplausos y el poder.
Quieren el primer lugar, quieren ser reconocidos por los hombres, solo invitan a ri-
cos y poderosos para asi también ser ellos invitados.

La prueba de la mesa sigue siendo la prueba mayor de la fidelidad al Evange-
lio y a su proyecto:

“No te pongas en el primer puesto... Cuando des un banquete llama a los po-

bres, a los lisiados, a los cojos, a los ciegos, y serds recordado, porque ellos

no tienen con que pagar...”.

“Dichoso el que pueda comer en el Reino de Dios” (14,7-11).

La pardbola de los invitados al banquete del Sefior concluye esta parte del
Evangelio (14,15-24). Los primeros invitados, preocupados con sus campos, sus ca-
sas, sus toros y sus mujeres, perderdn el lugar. A la mesa del Reino solo se sentardn
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los pobres, lisiados, cojos y ciegos, los excluidos que estdn en los cruces y todos los
que supieron servirlos.

7. La mesa del perdon

Lucas retoma el Proyecto del Padre Nuestro

No nos dejes caer en tentacion (Lc 14,25-35)

Para llegar a la mesa del Reino de Dios es necesario planificar, hacer cuentas,
prever inversiones necesarias (14,25-35). No se llega alld, asi, por gracia, sin hacer
nada. Ni aun el pobre se va a sentar en aquella mesa solo por el hecho de ser pobre.
Es preciso tener sabor, ser “sal”. Es preciso calcular, asi como un rey que
quiere hacer una guerra, asi como un rey que quiere construir una mansién. Ricos y
poderosos planifican, confirman, hacen las cuentas para poder alcanzar sus objeti-
VOS.
Para conquistar un asiento en la mesa del Reino, necesitamos también, hacer
algunos célculos; tres sobre todo:
a. Para ser “discipulo de Jesis”, para ir con €I, es preciso saber que él y su
proyecto valen mds que padre, madre, familia (14,26).

b. Para ser “discipulo de Jesus”, para ir con €l, es preciso saber cargar la cruz.
El y su proyecto valen mds que nuestra propia vida (14,27)

c. Para ser “discipulo de Jestis”, para ir con él, es preciso renunciar a todo lo
que tienes. El y su proyecto valen mas que todas las riquezas del mundo
(14,33).

Seguir a Jesus significa poner a Jesuds y su proyecto en primer lugar, por en-
cima de todo. Mds que eso. El resto ni siquiera viene en segundo lugar. Es preciso
“renunciar”’, dejar de lado.

Tal vez ésta sea la palabra mds dificil del Evangelio de Lucas, sobre todo pa-
ra los dias de hoy, cuando lo que vale parece ser el lucro, el placer, la libertad de ha-
cer todo lo que queremos.

“Si quieres ser mi discipulo...” Jesus no nos seduce con promesas de vida fa-
cil, de gloria y de victoria. Renuncia, cruz, abandono... Como él. Seguir a Jesus sig-
nifica estar siempre dispuestos a dar la vida por su Reino. Como él.

Perdénanos como nosotros perdonamos (Lc 15)

El Reino de Dios no es algo abstracto, cosa del cielo y de los dngeles. Pasa
siempre por nuestras mesas, por la manera de estar junto a los otros.

De la misma forma, la “renuncia” no es solo un sentimiento. Pasa siempre por
gestos concretos.

Y el primer gesto, sefial de renuncia mayor, es el perdon. Es saber comer con
los “publicanos y pecadores”.

Perdonar no significa solamente hacer cuenta que una ofensa recibida no es
importante o que la gente olvide una maldad. Es mucho mas. Es creer que la “ove-
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ja perdida” es la mds importante que la “monedita perdida” es la que mas necesita-
mos (15,1-10).

Perdonar es preparar la mesa, invitar a los amigos para hacer fiesta, porque la
oveja perdida fue hallada, porque la monedita perdida fue encontrada.

Y si eso vale para ovejas y monedas, cuanto mds vale para las personas. La
fiesta en el cielo se hace para cada pecador que se arrepiente.

“Habia un padre que tenia dos hijos...” Jests cuenta una de las pardbolas mas
lindas del Evangelio (15,11-32). Todos sabemos esta historia: cémo el joven se arre-
piente, quiso regresar, el padre lo recibe con fiesta y manda preparar la mesa.

“Comamos y celebremos una fiesta, porque este hijo mio estaba muerto y ha

vuelto a la vida; estaba perdido y ha sido hallado” (15,23).

Si la pardbola hubiera terminado aqui, habria sido el final feliz de siempre,
igual al de la oveja y de la monedita perdida y hallada.

Jesus estaria hablando de la alegria de Dios padre que acoge al hijo que se
arrepiente.

Daria una buena leccién para hablar de confesion, del arrepentimiento, etc.

Sélo que Jesus continda. Ya no habla mas de Dios o del hermano pecador que
precisa arrepentirse y confesarse. Ahora de quien va a hablar jes de nosotros!

Nosotros que no salimos de casa, que siempre estuvimos trabajando en el
campo del Padre, nosotros que hicimos las cosas correctamente, que no necesitamos
arrepentirnos de nada. Nosotros que, seguros de nuestra justicia, rehusamos sentar-
nos en la misma mesa donde va a comer el hermano que nos dejé y gasté toda su
fortuna. Nosotros que, después de tanto trabajar, queriamos que la mesa fuera pre-
parada para nosotros y nuestros amigos. Trabajamos para tener derecho a nuestra
mesa. Mesa a la cual no queremos renunciar, porque pensamos que nos la debian.

Nuestra falta es tan grande que el Padre va a esperar por nuestro regreso, co-
mo hizo con el hermano que pecé. El sale de casa, va a nuestro encuentro, nos toma
de la mano y nos invita a entrar para la fiesta.

“Hace tantos aiios que te sirvo, y jamds dejé de cumplir una orden tuya, pe-

ro nunca me has dado un cabrito para tener una fiesta con mis amigos”

(15,29).

Las palabras salen llenas de amargura, censurando al padre.

“Ahora que ha venido ese hijo tuyo, que ha devorado tu hacienda con prosti-

tutas, has matado para él el novillo cebado’(15,30)

“Este tu hijo”. No sabemos decir “este mi hermano”. Como el hermano peca-
dor, nosotros también no queremos renunciar a nuestra herencia. jEstamos solo es-
perando que el padre muera!

Y cuando el padre lo recibe en casa como antes, nosotros vemos disminuir
“nuestra parte”. Renuncia significa creer que nuestro hermano, atin cuando nos
abandond y traiciond, vale mds que “nuestra mesa”. La fiesta debe darse para él.

Fuimos tan ciegos, creyéndonos seguros de nuestro derecho, que no fuimos
capaces de dar valor a la alegria de poder comer todos los dias en la mesa de nues-
tro padre.

“Hijo, tii siempre estds conmigo, y todo lo mio es tuyo” (15,31).

No es necesario esperar hasta la muerte del padre para recibir la herencia. Ella
estd siempre ahi. No es herencia: jes nuestra casa! Nuestra y de todo hermano que
en ella vive o que a ella quisiera regresar. ;Serd que el hijo mayor entré para hacer
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fiesta con su hermano? ;Serd que el se marché con rabia? Jesus no nos dice nada.
iNos toca a nosotros decidir!

8. La mesa de la nueva economia

Danos el pan de cada dia

Reino de Dios y dinero. Estas dos palabras parecen ser un refran que se repi-
te en los capitulos 16 a 19 del Evangelio de Lucas: los tltimos capitulos antes de la
llegada a Jerusalén.

Nos ensefiaron a veces, que una cosa no tiene nada que ver con la otra. Nos
fue dicho que podemos ser ricos y amigos de Dios, que la riqueza es una bendicion...
y hay gente rezando por eso.

El Evangelio, por esto, no nos deja en paz. Escuchemos las palabras de Jesus:

“Ningtin criado puede servir a dos Sefiores. No pueden servir a Dios y al Di-
nero” (16,13)

“Vende todo cuanto tienes y repdrtelo entre los pobres, y tendrds un tesoro en

los cielo; luego ven y sigueme” (18,22)

“1Qué dificil es para los que tienen riquezas entrar en el Reino de Dios! Es
mads fdcil que un camello entre por el ojo de una aguja, que el que un rico entre en
el Reino de Dios” (18,24-25)

Y por otro lado, hablando al corazén de sus discipulos, Jests les recuerda el
valor de las pequefias cosas, de los mas pobres, del perdén, de la humildad, de la
gratitud, de la oracidn.

“Si tu hermano peca contra ti siete veces al dia, y siete veces se vuelve a ti di-

ciendo: “ Me arrepiento”, le perdonards” (17 4)

“Cuando haydis hecho todo lo que os fue mandado, decid: Somos siervos inii-

tiles; hemos hecho lo que debiamos hacer” (17,10)

“Todo el que se enaltece, serd humillado, y el que se humille, serd enalteci-

do”(18,14)

“El que no reciba el Reino de Dios como nifio, no entrard en él” (18,17)

Nunca nos cansamos de escuchar estas palabras sabiduria profunda y que tie-
nen el don de hacer llegar la paz al corazén de quien recibe de verdad.

Es todo lo que Jestis nos ensefa durante la ultima etapa del camino. Son los
recados mds importantes, en cuanto Jerusalén se aproxima. All4 Jesus encontrard la
muerte, justamente por causa de su préctica.

En medio de estas palabras, como Jests acostumbra a hacerlo, hay muchas
pardbolas. Parabolas que nos cuestionan. El texto comienza con la pardbola del ad-
ministrador que, arriesgdndose a ser despedido y por miedo de no tener con que vi-
vir, gana la simpatia de los clientes, engafiando astutamente al patrén, usando su di-
nero para ganar favores. Es una pardbola que nos escandaliza, porque parece que Je-
sus esté elogiando la holgazaneria.

Solo que él invierte el raciocinio. La tinica cosa buena que podemos hacer con
el dinero es ganar amigos entre los pobres y ellos nos ayudaran a ganar el Reino de
Dios.
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Otra pardbola linda es aquella del juez perverso y malvado que no trataba ni
con Dios ni con los hombres, pero que harto por la insistencia de una viuda, resuel-
ve hacerle justicia aunque solo fuera para evitar el enfado.

Y el raciocinio de Jesus: “;Serd que Dios no hard justicia a sus amigos que
gritan por é1?”

Otra pardbola més, nos sorprende: El fariseo justo y cumplidor de la ley, en el
templo, se gloria delante de Dios por todo lo bueno que €l hace: “Yo no soy como
los demés...” y del otro lado el publicano, pecador, arrepentido, que de all4 atrds, su-
plica “iTen piedad de mi que soy pecador!”.

Parece que, una vez mds, Jesus estd del lado equivocado:

“Os digo que éste ultimo bajo a su casa justificado y aquél no” (18,14)

Y casi, para confirmar esta leccion radical de Jesus, aparecen dos ricos: Uno
bien comportado, cumplidor de los mandamientos desde la juventud y que quiere sa-
ber como ganar la vida eterna. El otro, Zaqueo, ladrén, ansioso de conocer a Jesus
y que por ser pequeio, sube encima de un arbol para espiar por encima de la multi-
tud.

El primero, el bueno, no tiene el coraje de repartir sus bienes y se va triste.
Zaqueo, el ladrén, resuelve:

“Daré, Sefior, la mitad de mis bienes a los pobres; y si en algo defraudé a al-

guien, le devolveré el cuddruplo” (19,8).

El rico solo tiene la ocasién de reconocer su pecado. Mientras se considere
bueno y santo, de nada le sirve. Hasta un camello pasa mds facil por el agujero de
una aguja.

En este contexto no podia faltar una mesa. Y la mesa, esta vez, es la mesa de
un rico que se da grandes banquetes de lujo todos los dias (16,19-31). Es en esta me-
sa que el reino de Dios y el dinero se mezclan.

Afuera, en la puerta de la casa estd un pobre, un mendigo, Lazaro. Nombre
bonito que significa: “Dios ayuda”. El, espera por unas migajas de la mesa del rico.
Migajas que nunca llegan. El pobre solo encuentra la solidaridad de los perros que
lamen sus heridas.

La muerte es la que cambia todo: Lazaro esta all4, feliz, en el seno de Abra-
han, y el rico ardiendo y quemando en las llamas del infierno.

El quiere agua, aunque sea una sola gota y quiere que sea Lazaro el que se la
dé. Pero ahora es demasiado tarde. “Entre nosotros y vosotros hay un gran abismo
que no podemos pasar” (16,26) Un abismo igual de grande como el que construi-
mos aqui en la tierra.

Ahora la retribucién funciona. No repartié con los pobres, el reino de Dios
queda cerrado.

Por primera vez, aunque un poco tarde, el rico deja de pensar en si. Asustado
con su destino, piensa en los hermanos que atin quedan vivos: “Padre, yo te supli-
co, manda a Ldzaro a la casa de mis hermanos para que les advierta y no acaben
en este lugar de tormentos” (16,27-28). “No, respondioé Abrahdn, ellos ya tienen la
Biblia (Moisés y los profetas). Si no toman en serio la Biblia, no van a creer aiin
viendo los muertos resucitar”.

La palabra de Dios desde siempre nos muestra, que el tinico camino para ase-
gurar la vida, es el camino de la fraternidad, del compartir, de la mesa.
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Una vez mas queda claro que nuestro futuro se decide en nuestra mesa. Si el
pobre tiene lugar en ella, nosotros tendremos lugar en el reino de Dios. Lo contra-
rio a esto, también es verdadero.

Cuidado con leer esta pardbola de manera equivocada, pensando que Jesus
queria insinuar que el destino del pobre solo tiene solucién después de la muerte y
que el reino de Dios solo comienza al final de la historia. {Mucho cuidado!

Preguntando sobre cudndo llegarfa el reino de Dios, Jesus respondié: “El Rei-
no de Dios estd en medio de ustedes” (17,21). Ponerse desde ya al servicio de este
Reino de justicia y de fraternidad es la sefial mds importante de nuestra fe. Por esto
nos van a perseguir, los que no quieren que Jesuds sea nuestro Unico rey.

En medio de estas paginas, hay otra palabra de Jesus: “Ahora vamos a Jeru-
salén... Alld me azotardn y me matardn...Y al tercer dia resucitaré” (18,31-33)

Esta es la fe: creer que todos tienen derecho a la misma mesa y dar la vida pa-
ra que eso se torne realidad.

Pero Jestis nos pregunta, provocdndonos una vez mas: “Pero, cuando el hijo
del hombre venga, ;jencontrard la fe sobre la tierra?” (18.,8).

El largo camino termind. Jerusalén ya estd cerca.

En el camino, Jesus nos recordé todo lo que nuestras comunidades necesitan
saber. Es solo sembrar para dar fruto. No da, para dejarla envuelta en una sdbana.
Nuestro rey nos va a pedir cuentas de todas las monedas que nos dejé para adminis-
trar. Qué diéramos para que todos pudiéramos escuchar: “Muy bien, siervo bueno y
fiel...”.

9. La mesa de la altima Pascua en Jerusalén

Jesus llega a Jerusalén, o mejor “baja” a Jerusalén. El largo camino acabé. Es
el momento de la decision y del enfrentamiento final. De un lado Jests, sentado en
un burrito, como cualquier viajero; una multitud de personas haciendo fiesta, pro-
clamando el mismo mensaje cantado por los dngeles, el dia de su nacimiento: “Glo-
ria en lo mds alto del cielo y paz” (19,38), Del otro lado, estdn los fariseos, simbo-
lo, en este momento, de todo poder que oprime y que exige: “Manda que tus disci-
pulos se callen” (19,39)

Eso es imposible: “si ellos se callan, gritardn las piedras” (19,40)

Los fariseos, los sacerdotes, los poderosos quieren ignorar la novedad, quie-
ren callar la boca del pueblo. A pesar de todo lo que venia sucediendo, ellos conti-
nuan ciegos y sordos. No quieren recibir a aquel que viene en nombre del Sefor. Es
tarde; demasiado tarde.

Es por esto que, en medio de tanta fiesta, Jesus llora. Jerusalén, que en hebreo
significa “ciudad de paz”, no fue capaz de comprender el verdadero camino de la
paz: “iEsto estd escondido a sus ojos!” Entonces no necesitamos mds de Jerusalén;
ni el llanto de Jesus va a salvar a Jerusalén de la destruccion.

“Y no dejardn en ti piedra sobre piedra, porque no has conocido el tiempo
de tu visita” (19 ,44)

El templo dej6 de ser una casa de oracién y se convirtié en cueva de ladrones,

que deben ser expulsados.



120 SANDRO GALLAZZI, Pues yo estoy en medio de ustedes. ..

“Los sumos sacerdotes, los escribas y también los notables del pueblo bus-
caban matarle...” (19,47)

Los que debian cuidar del “campo” de Dios aprovecharon para saquearla, no
les importaron los profetas que Dios enviaba para pedir cuentas. Mds bien resolvie-
ron matar hasta al hijo, aquel que Dios envid. “Entonces él mismo vendrd, destrui-
rd a los agricultores y entregard la viiia a otros” (20,16)

En este momento, los doctores de la ley y los jefes de los sacerdotes, planean
prender a Jesus. En medio de las polémicas en Jerusalén, solo hay una persona que
puede ser apuntada como ejemplo: una pobre viuda. En medio de los sacerdotes, de
los jefes, de los doctores, Jesus tiene ojos para esta mujer que en su pobreza, es ca-
paz de depositar dos moneditas.

“Ella dio todo lo que tenia para vivir’ (21,1-4).

Este es el tnico criterio, segiin Lucas, que Jesus va a usar para juzgarnos: Sa-
ber dar todo lo que tenemos, hacer todo lo que podamos. Como vemos, desde el co-
mienzo, esta es la prueba de la mesa. Este es el tnico y verdadero “camino de paz”.

Una paz extrafia, muy diferente a la calma, del ocio, de la tranquilidad. Una
paz que puede convivir con la persecucién, con el conflicto, con la muerte:

“Os echardn mano y os perseguirdn, entregdndoos a las sinagogas y cdrce-

les y llevdndoos ante reyes y gobernadores por mi nombre; esto os sucederd

para que deis testimonio. Con vuestra perseverancia salvaréis vuestras al-

mas” (21,12-19)

“Cuando empiecen a suceder estas cosas, cobrad dnimo y levantad la cabe-

za, porque se acerca vuestra liberacion” (12,28)

Y la persecucidn aparece. Judas les ofrecerd la manera. En el templo serd pla-
neada la traicién: jsu vida a cambio de dinero! El templo no sirve mds para celebrar
la Pascua. Es necesario encontrar otro lugar. Un lugar comtin, un lugar donde todos,
incluyendo los esclavos, puedan entrar. NO UN TEMPLO, PERO ST UNA CASA.

Si no hay templo, tampoco habra altares sobre los cuales inmolar animales.
La Pascua de Jesus necesita otro lugar. NO UN ALTAR, PERO SI UNA MESA.

Una mesa alrededor de la cual poderse sentar y no para inmolar animales, mas
para dividir el pan y el vino. NO UN SACRIFICIO Y SI UN PAN REPARTIDO.

“Tomad esto y repartid entre vosotros... Esto es mi cuerpo que se entrega por

vosotros... Este cdliz es la nueva alianza de mi sangre, que se derrama por

vosotros” (22,19-20)

La mesa, y no el altar, sirve de prueba para el grupo. Sirve sobre todo para
descubrir al traidor:

“La mano del que me entrega estd aqui conmigo sobre la mesa” (22,21).

Traidor que no solo es Judas, jno! Somos todos aquellos que quedamos dis-
cutiendo quien es el mds importante, aquellos que olvidamos que no se trata mas de
un altar donde hay presidentes y jefes, una mesa donde solo hay hermanos. Esta trai-
cién es tan comun jen nuestras iglesias!

Para Lucas la mesa de la dltima cena es la mesa de quien sirve y no de quien
gobierna. Aceptar que la mesa sea el centro de nuestras vidas y de nuestras relacio-
nes significa abandonar los criterios de las “naciones”. Para ellas el centro es siem-
pre un trono, un altar o un mercado.

“Entre vosotros no debe ser asi. Por el contrario, el mayor entre vosotros
sea como el menor y el que manda como el que sirve”(22,26)
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La mesa vuelve a servir de prueba.

“,Quién es mayor, el que estd a la mesa o el que sirve? Yo estoy en medio de

vosotros como el que sirve” (22,27)

Marcos y Mateo habian colocado estas palabras en la boca de Jests, cuando
€l iba de camino a Jerusalén. Lucas las coloca aqui en la mesa de la dltima cena.

Este es el tnico camino que asegura la Paz en la tierra y la Gloria de Dios en
los cielos. La mesa en la casa del Padre queda en el horizonte, en la utopia:

“Yo dispongo un Reino para vosotros. jPara que comdis y bebdis a mi mesa

en mi Reino!”(22,28-30).

10. Las mesas de la resurreccion

Llegamos al final del camino que hicimos guiados por las memorias de Lucas.

Es el dia de la Resurreccion: un dia largo que va desde el amanecer hasta la
noche profunda. Una pregunta atraviesa estas paginas; es la pregunta de las comu-
nidades de Lucas, de nuestras comunidades: ; Donde esté Jestis? Si €l resucitd, ;don-
de podemos encontrarlo?

La “memoria” de las mujeres y las dudas de los demas

Ellas son las primeras. Un grupo de mujeres, va hasta el timulo de Jesus pa-
ra cuidar del cuerpo del difunto. El sepulcro esta vacio: espanto y miedo las invade
que casi no tienen coraje de enfrentar a los hombres que aparecen delante de ellas
con un mensaje extrafo:

“(Por qué buscdis entre los muertos al que estd vivo? Ha resucitado” (24.,5)

Y después del anuncio: “Es necesario que el Hijo del hombre sea entregado
en mano de los pecadores y sea crucificado, y al tercer dia resucite. El siempre ha-
blo ast” (24,7)

Las mujeres “recordaban”. Es la fe de ellas que emerge: las palabras de Jesus
toman sentido. Después de la muerte viene la vida. La muerte nunca podra tener la
ultima palabra.

Jests estd vivo para testificar el poder de Dios que nadie consigue derrotar.

Las mujeres corren a anunciar la novedad. Pero el testimonio de las mujeres
no es tomado en serio: “tonterias” dicen ellos. Pedro corre hasta el timulo (24,12) y
confirma que el caddver de Jesus desaparecid, pero eso no basta para confirmar la
conclusién de las mujeres. El caddver no estd, pero de ahi a decir que resucité toda-
via falta mucho.

Las mujeres “recordaron” las palabras de Jesus, pero los apdstoles no. No so-
lo dejaron de creer en lo que las mujeres decian. En el fondo ellos no creian ni en lo
que Jesus repetia durante el camino: “tonteria”

Lucas coloca aqui una narracién interesante. Solo €l habla de esto. Es la me-
moria de dos hombres que vivian en Emaus, una ciudad cercana a Jerusalén: once
kilémetros (24,13-35), Los dos discipulos de Jesus, estdn regresando para la casa,
tristes por todo lo que habfa sucedido.

Jests se aproxima y camina con ellos. Ellos no lo reconocen: “sus ojos esta-
ban impedidos”.
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No queda duda que estos discipulos representan a todas las comunidades de
Lucas, nuestras dudas. Nosotros, que como los cristianos de Lucas, nunca vimos la
cara de Jesus, corremos el peligro de no reconocerlo mientras camina con nosotros.
(Recuerdan aquella cancién?

“Con nosotros estd y no lo conocemos,

con nosotros estd y lo despreciamos”

Lucas quiere ayudarnos a abrir los ojos. Si Jesus estd vivo, ;donde estd é1?
(Como lo encontraremos? ;Como lo reconoceremos?

La memoria del sepulcro vacio no basta. Puede inclusive aumentar nuestra
decepcion:

“Nosotros esperdbamos que él fuera el libertador de Israel, pero ya hace tres

dias que él murio. Unas mujeres estdn diciendo que el cuerpo de él no estd en

el tumulo. jPero nadie lo vio!”

“Tontos” Jestis comienza por reprenderlos: “; El Mesias no tenia que sufrir?”
No se trata solo de las palabras de las mujeres, ni solo de las palabras del propio Je-
sus. Toda la escritura, bien entendida, se dirige hacia esta verdad.

De la boca de Jesus sale un maravilloso “curso biblico” que ayuda a descu-
brir todo lo que las escrituras dicen de Jesus.

El corazén de los dos arde, la memoria de los antiguos tienen el poder de ani-
mar la esperanza, de devolver la paz.

Pero los “o0jos” contindan cerrados. Ellos no ven a Jesus.

Ni el timulo vacio, ni las escrituras fueron suficientes para abrir los 0jos.

iNecesita una “mesa”! Lucas sabe de esto.

Lo reconocieron al partir el pan

El camino termina en Emats. “Quédate con nosotros, ya es tarde”. Era lo que
faltaba. Jesus se sent6 en la mesa con los dos. Tomé el pan y lo bendijo, después lo
partié y lo dio a ellos. Los ojos de los discipulos se abrieron y reconocieron a Jesus.

La mesa, el pan partido y repartido son los tinicos signos que tienen el poder
de abrir nuestros ojos. Jesus solo pide para ser encontrado alrededor de una mesa
donde el pan se distribuye. Ahi él seguird viviendo por todos los siglos. {Hoy, tam-
bién!

“Hagan esto en memoria mia”. Sentarse a la mesa, partir el pan, viviendo de
la forma que nos ensefid, en las mesas que nos sentamos junto con él: asi Cristo vi-
ve y podré ser reconocido.

“Jesiis desaparecio de junto de ellos”. Ahora que lo reconocieron él se va.

No necesitamos mas de su presencia directa. El estd vivo a nuestros 0jos en
el pan compartido.

La mesa de Jerusalén

Como las mujeres, que habian corrido por la mafana, los dos corren de regre-
so para Jerusalén para anunciar a los apdstoles la novedad. Esta vez ellos ya saben
todo:

“El Sefior resucito y aparecio a Simon” (24,34)
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Entonces, por qué cuando Jests aparece de nuevo en medio de ellos, desedn-
doles la paz, quedan espantados y con miedo?
“(Por qué os turbdis, y por qué se suscitan dudas?” (24,38)
No basta proclamar de boca para afuera nuestra fe en Cristo resucitado. Pue-
de ser solamente una “idea” que no combina con la prictica de nuestra vida.
La mesa y el pan, una vez mds, son signos verdaderos de nuestra fe.
“(Tenéis aqui algo para comer?” (24 41)
En Emads €l dio el pan, ahora €l lo pide a nosotros. Quiere que pongamos en
préctica lo que él nos ensefi6.
Ahi es cuando van a quedar claras las palabras de Jesus y las palabras de la
Escritura. Repartir el pan, aunque esto nos conduzca a la muerte, es el camino de la
vida que debe ser anunciado a todos con la fuerza del Espiritu Santo.

Betania: la casa de los pobres

Solo falta tener claro cudl es el lugar de donde parte todo esto. “Jesiis los lle-
Vo para Betania. Ahi se aparto de ellos y fue llevado para el cielo” (24,50).

Betania = casa de los pobres

Este es el lugar que conecta la tierra con el cielo. Ahf nosotros debemos estar.
Jesus puede subir al cielo, porque los pobres quedardn con nosotros. Los pobres, pa-
ra los cuales debemos abrir nuestras casas y servir nuestras mesas, son la verdadera
y definitiva presencia de Jesus vivo.

Betania = casa de los pobres = casa de Jesus = nuestra casa. jPara siempre!

Sandro Gallazzi
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ENTREVISTAS EN JERUSALEN
Relatos en torno del relato lucano de la Pasion

Resumen

Nos proponemos recuperar el relato lucano de la Pasion desde los lugares propios de
la participacion de quienes podian mostrar las reacciones de los mds desprotegidos:
las viudas y los huérfanos, los pobres y postergados y excluidos (desplazados) del
tiempo de Jests. Al hacerlo hemos optado por privilegiar una aproximacién narrati-
va, reinventando personajes que puedan reunir las caracteristicas sociales y cultura-
les, los “mundos vitales” de los actores posibles de los sectores populares del Israel
de la época.

Abstract

In this article we undertake the task of recovering the Passion narrative in Luke from
the place of those participants who could express the though and attitudes of the dis-
possessed: widows and orphans, the poor and despised, the excluded and displaced in
Jesus’ time. We have done so using a narrative approach, not only in the analysis but
also in the exposition, re-creating those characters that could give life to the worlds
of the actors from the popular sections of the Israelite society of that period.

En cuanto al método

En este articulo de RIBLA nos proponemos una variante metodoldgica que
hace tanto a la forma de la investigaciéon como al modo de exposicién. Consiste en
asumir la mirada de los distintos personajes que intervienen en los textos, y recons-
truir sus relatos por detrds del relato final que los incorpora al texto biblico, y espe-
cialmente por detras de los siglos de interpretacion doctrinal que los mismos han re-
cibido. Quienes practican la Lectura Popular de la Biblia estardn acostumbrados a la
incorporacion de estas perspectivas. Tampoco es totalmente nueva en la esfera aca-
démica. La idea es mantener el tono narrativo de los relatos, es decir, en lugar de
analizarlos mediante una exposicion conceptual, hacerlo recuperando el discurso na-
rrativo que estd a la base de los textos evangélicos.

Ello no significa disminuir el sentido exigente de la investigacion. El texto de-
be ser cuidadosamente leido, los resultados de la investigacion histdrico-critica de-
ben evaluarse con exactitud, los componentes textuales y su estructura nos orienta-
ran en el modo de exposicion y los énfasis del autor biblico. Los contextos de las
pericopas en sus textos mds amplios y la intertextualidad intra y extrabiblica tam-
bién hacen a esta reconstruccion de sentido.
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También deben incorporarse, y con mayor razon aun, los contextos histdricos
en los cuales ocurrieron los hechos narrados tanto como la redaccion de la version
que hoy tenemos en el texto de las Escrituras. En el caso particular de Lucas, que
ahora nos proponemos estudiar, han mediado seguramente un poco mas de 50 afios
entre la crucifixién de Jesus y la version escrita que hoy tenemos como canénica.
Por lo tanto la lectura y evaluacion de estos hechos, y sus consecuencias, se miden
de otra manera. La busqueda de reconstruir las miradas de los actores hace que esos
contextos historicos deban considerarse bajo otro enfoque. La distancia entre el re-
lato del testigo y la construccién literaria es de tiempo, estilo, enfoque y lugar del
sujeto, y ninguno de estos elementos puede dejarse de lado.

En un tiempo la bisqueda del “Jests histérico” apuntaba a recuperar los he-
chos de Jesus antes de su mitificacion religiosa y las palabras de Jests por detras del
texto eclesidstico. En ese intento se buscé poder acceder a la “teologia de Jesus” co-
mo predicador apocaliptico, o a la dimension profética de Jesus en tanto iniciador
de una secta judia disidente. En tiempos mds recientes esa reconstruccion histdrica
de la biografia de Jesus buscé destacar sus aristas politicas, su opcién o no por el
movimiento celote o su funcionalidad al tiempo social en el que vivié. Este debate,
que aun no se ha extinguido, estd presidido por las opciones ideoldgicas desde las
cuales se ubican los estudiosos. En el presente trabajo no escapamos a ese condicio-
namiento, sino que asumimos conscientemente las limitaciones de estas recupera-
ciones del Jesus histérico.

Pero mds que una “biograffa” o “ideologia” del Jests de la historia, nos va-
mos a centrar en la reconstruccion de la dindmica social de la época, que nos permi-
tird acceder a su significacion para los diferentes grupos sociales con los cuales in-
teractud el nazareno. No buscamos ni la bruta facta ni la ipsisima verba, sino mas
bien la dynamis (movimiento, fuerza, accidon) que se da en la sociedad judia de la
primera mitad del siglo 1 (en la cuenta cristiana), y lo que genera en ello la presen-
cia de este taumaturgo y predicador errante y su muerte. Por ello el esfuerzo debe
centrarse en la posibilidad de acceder a los “mundos vitales”, a las cosmovisiones
sectoriales que podian dar significacién y sentido diverso a sus actos.

Esto implica una vision distinta de la historia. Nos ponemos a un costado del
debate (p. ej., entre R. Brown y J. D. Crossan, ver bibliografia al final) acerca de la
facticidad de los acontecimientos relatados, cudnto verdaderamente ocurrid y cudn-
to fue una reconstruccion “profética” de hechos que no ocurrieron. La historia es re-
lato de hechos interpretados. Los hechos son registrados como tales por la memoria,
y al registrarlos y transmitirlos, los interpretamos. A su vez, no hay interpretacién
sin un “ndcleo duro” factico que la genere. Pero tanto uno como otro, relato como
hecho, son significados, cobran sentido, desde lugares sociales distintos. Y esto ge-
nera las distintas visiones, registros, memorias sobre los mismos acontecimientos.
De manera que antes de llegar al “hecho”, o siquiera identificar la interpretacion, es
necesario tratar de abordar las dpticas y condicionamientos socio-culturales en los
cuales los hechos son vividos y se genera la memoria interpretativa.

Ciertamente que contamos con escasos elementos para ello, especialmente en
lo que hace a los sectores populares, que no suelen dejar relatos escritos o documen-
tos perdurables para la investigacion histdrica. Pero, a partir de esos pocos datos, las
reconstrucciones arqueoldgicas y ciertas tendencias que pueden intuirse a través de
la comparacion con situaciones antropoldgicas similares, intentaremos dar vida a las
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narrativas que muestren las percepciones populares que subyacen al discurso luca-
no de la crucifixion.

Como senalara, hay ciertamente otros intentos al respecto. Quizds el més co-
nocido es el de G. Theissen, La sombra del Galileo. Alli Theissen intenta hacer una
version narrativa de la vida de Jests sobre la base de sus investigaciones del “mo-
vimientos de Jesus”. Aparte de lo discutibles y discutidas que han sido sus herra-
mientas tomadas de la sociologia funcionalista, es interesante ver la estructura de su
libro. Su personaje “narrador” se ubica como un comerciante judio acomodado al
servicio (involuntario) del Imperio. Toda una definicién de la perspectiva desde la
cual escribe. Y sus notas aclaratorias estan dirigidas a una autoridad académico-ecle-
sial ante la cual quiere dar cuenta de sus opciones exegéticas. También lo ubica. Mi
intento, mucho mas modesto en su produccién y alcance, hace otras opciones. Tra-
ta de recuperar a los personajes del pueblo mds llano y las notas estdn dirigidas a
aclarar ciertos puntos para las comunidades que quieran profundizar esta linea de
trabajo.

Los personajes serdn ficticios, si bien incorporamos en ellos caracteristicas
detectables en la redaccion evangélica. Pero nada asegura que muchas de las inves-
tigaciones expuestas en lenguaje “académico” no sean igualmente o mas ficticias
aun. Sepan los lectores disculpar si mi escasa habilidad literaria hace que los discur-
sos de los distintos personajes se parezcan demasiado entre si o usen un lenguaje po-
co coloquial (he evitado los modismos pues, teniendo en cuenta la amplia llegada de
RIBLA, entiendo que ciertos modismos normales en una regién pueden ser incom-
prensibles o incluso insultantes en otra).

Por otro lado mi experiencia en el trabajo directo con las comunidades y gru-
pos, y atin en celebraciones regulares, me ha mostrado la productividad de esta apro-
ximacion. Esta “lectura del Evangelio”, a veces presentada efectivamente como en-
trevista, o leida como testimonio, o en algin caso dramatizada, ha provocado una
“hermenéutica” muy rica por parte de los participantes, que han podido “cruzar” sus
propias historias vitales con las de estos “testigos de la Cruz”. Por eso he limitado
las interpretaciones actualizadoras en este trabajo. Entiendo que esto puede surgir
con mucho mayor riqueza como resultado de la biisqueda colectiva en contextos
concretos a partir de las puertas y ventanas que abren estos testimonios. De manera
que si bien las notas preliminares recurren a un lenguaje mds “técnico”, mds adecua-
do a agentes pastorales y estudiantes, para que puedan ayudar a profundizar estos
estudios, mi propdsito es que el texto de las “entrevistas” puede ser usado directa-
mente con las comunidades, quizds con las variantes de léxico que permitan darle
un sabor més local.

En cuanto a Lucas

Como ya sefialamos, hay unos 50 afios entre la muerte de Jesus y el relato lu-
cano. En esos cincuenta afios han cambiado circunstancias histéricas (ha ocurrido la
primera parte de “las Guerras Judias”, han sido destruidos el Templo y la ciudad de
Jerusalén, el cristianismo se ha dispersado y “gentilizado”) que hacen que el relato
de los hechos sufra diferentes mediaciones. El autor del evangelio probablemente
proviene de la gentilidad, mientras que la mayor parte de los actores del drama evan-
gélico son israelitas y se mueven dentro del mundo israelita, sin desconocer el espa-
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cio decisivo “gentil” que significa la presencia de Pilato y el trasfondo imperial ro-
mano. Ello también influye en el relato. Las expresiones orales de los testigos direc-
tos serdn también distintas del ordenamiento selectivo que nos propone el tercer
evangelio. Por ello, sin pretender aqui una introduccién a los textos lucanos, sefialo
algunas caracteristicas que puedan ayudarnos a ubicar el relato y diferenciar el rela-
to candnico de los posibles relatos precandnicos que lo originaron.

El relato lucano es fruto de una “investigacién histérica” al modo de la épo-
ca. Por lo tanto reconoce la secundariedad de sus fuentes y explicitamente sefiala su
deseo de “ordenarlas” (Lc 1,1-4). Este ordenamiento serd siempre un ordenamiento
seglin una determinada concepcidn, a un fin establecido por el redactor final'. Cier-
tamente los relatos de los testigos de los cuales se vale el evangelista también ten-
drian un cierto orden, el orden dado por sus propios actores en sus propios mundos
vitales. Al ser incluidos en este otro orden, con otra intencidn teoldgica, son modi-
ficados por el contexto en el cual son incluidos, y seguramente recortados para en-
cajar en esa ficcion creada como “orden” por Lucas. Ese orden lucano es un orden
que responde a una concepcion teoldgica elaborada ya en la tercera generacion cris-
tiana, por una iglesia que se diferencia, hasta polémicamente, de su origen judaico,
y que necesita elaborar puntos de contacto con el entorno del mundo politico en el
que vive. Cudnto de ello marca el relato de la crucifixion de Jesus en Lucas y hasta
qué punto es posible separar ese marco referencial para recuperar los testimonios an-
teriores son asuntos en debate.

La ciudad de Jerusalén, el templo, y la clase sacerdotal a los que se refieren
los relatos ya no existen al tiempo de la redaccién final. Sin embargo Lucas mues-
tra cierto interés por precisar las practicas y actitudes de la clase sacerdotal en la eje-
cucion de Jesus (y mds alld de ella también). Pero también se empeia en sefialar que
esta clase sacerdotal no acttia sola, sino en connivencia con otros sectores gobernan-
tes (arjontes) que indica a los detentores del poder econémico y politico tanto judio
como gentil. En ello muestra que estd relativamente bien documentado. Algunos in-
terpretan que destacar el papel activo de la clase sacerdotal es una manera de cargar
con el peso de la responsabilidad por la muerte de Jests a un sector que ya no pue-
de defenderse, o sobre el cual ya no es posible poner demandas, y asi exculpar, al
menos parcialmente, al gobierno romano. Esta lectura “apologética”, como ha sido
llamada, no puede ocultar, sin embargo, que la dimension politica de la muerte de
Jesus aparece en un primer plano. El relato lucano permite apreciar asi, a veces in-
directamente, los juegos de poder que se daban entre la casta sacerdotal y el Impe-
rio. Si un gobernador romano no puede impedir la muerte a manos de la elite poli-
tica local de un hombre que considera inocente, y termina poniendo a sus soldados
al servicio de esa ejecucion, ello ya estd definiendo como son las politicas romanas,
con quienes pactan y con quienes no, y a qué precio.

El uso de las palabras pueblo y multitud (laos y ojlos, respectivamente) es
ambiguo en el texto lucano. Si bien es el evangelio que mds recurre a la palabra

1 No entramos aqui en el debate acerca de la influencia del relato marcano en la redaccion de Lucas,
la incidencia de la fuente de las logia (Q) o las fuentes independientes de Lucas. Se encontrara un de-
tallado resumen de ello en la obra de R. Brown: The Death of the Messiah, Vol. 1, Doubleday, New
York, 1994, pp. 64-75. Asumimos el hecho de que Lc usa Mc y Q, lo hace con cierta independencia
de criterio, y que ademds cuenta con otros relatos y tradiciones (orales u escritos) que le ayudan a ma-
tizar sus fuentes.
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“pueblo”, laos, (31 veces contra 2 veces en Mc y 11 en Mt), su uso no siempre es
consistente. A veces aparece simplemente como sinénimo de ojlos (usa en 9,11 oj-
los para el mismo grupo que llama laos en 9,13). Otras veces la utiliza con la carga
propia de la idea de pueblo como el conjunto los habitantes méds humildes de un lu-
gar (asi ocurre principalmente en los primeros 13 capitulos), muchas veces por opo-
sicion a los gobernantes (p. ej. 20,21; 22,2); pero también los asocia en la expresion
“gobernantes del pueblo” (p. ej., 19,47); o como “el pueblo de Dios” en contraste
con los gentiles en 1,17; 2,32; 7,16. Esto es importante para el enfoque que hemos
de dar a nuestro estudio. No podemos suponer que siempre que habla de “pueblo” o
multitud habla de los mismos actores. Asi, por ejemplo, el uso de ojlos en 22 47,
cuando el arresto de Jests, no puede leerse “multitud”, como en los pasajes en los
que se habla de Jesus predicando ante mucha gente (5,15 et passim). El grupo que
sale a restar a Jesus, con Judas y el Sumo Sacerdote y su gente, se lo puede llamar
“turba” por su cardcter tumultuoso, como hace adecuadamente Reina-Valera, pero
no multitud por su nimero. Asi que debe distinguirse entre los usos de la misma pa-
labra. Algo similar ocurre con “pueblo”, pues en 23,13 esa palabra se refiere a los
habitantes de intramuros de Jerusalén, que conformaban parte de la élite urbana,
mientras que es evidente que la misma expresién unos versiculos mds tarde, en
23,27 debe referirse a los peregrinos venidos de Galilea, dada la diferencia funda-
mental de actitud y conducta entre ambos grupos.

“Lucas” tiene referencias de segunda mano de las tensiones entre Judea y Ga-
lilea, que en cambio se perciben en forma mds directa en Mateo. Ello oscurece en
parte el relato al no diferenciar entre el “pueblo” (laos) del cual habla en Galilea, de
cuando lo hace en Jerusalén, como ya hemos notado. Aunque si parece tener fuen-
tes fieles en cuanto a diferenciar actitudes del pueblo de las de sus dirigentes en los
relatos de crucifixion. En eso es mds cuidadoso que los otros sindpticos. A su vez
deben reconocerse tensiones internas dentro del pueblo en Galilea que no se deben
s6lo a la disposicion “religiosa” a seguir a Jesus o a atenerse al mandato fariseo. Las
opciones eran mucho mds variadas. No olvidemos que el movimiento de subleva-
cién que culmina con la toma y posterior caida de Jerusalén se inicia en Galilea con-
tra Jerusalén, y contra el Imperio Romano en tanto sustentador del pacto con la cas-
ta sacerdotal gobernante, a la cual la mayoria de los israelitas consideraba imposto-
ra e ilegitima. Que los sucesores de los fariseos hayan quedado como la faccién que
luego toma el control intelectual del judaismo no debe oscurecer la posibilidad de
notar un panorama mucho mds variado en el tiempo de la pre-guerra. En ese senti-
do, Mateo aparece mds condicionado por esta confrontacion directa con el judaismo
formativo de origen fariseo, mientras que la limitacién de ese conflicto en Lucas es
a la vez su virtud: permite reconocer una mayor variedad de actores en este drama.

En este trabajo nos resultara dificil aislar el relato lucano de sus coincidencias
con Mc y Mt. Sin embargo, como varios autores han notado (p. ej., R. Brown), por
momentos se acerca mas al relato joanino que a los otros sindpticos. En las recons-
trucciones que siguen hemos procurado, sin embargo, destacar aquellos elementos
propios de Lucas, si bien integrados en los relatos comunes con los otros evangelios.
Hemos agregado elementos que el relato lucano da por supuesto (que también resul-
tan redundantes para los personajes narradores) pero que son necesarios para el in-
térprete contemporaneo: los horarios en que se abren las puertas, ciertas practicas ri-
tuales, las caracteristicas de la poblacion residente en los intramuros de la ciudad,
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entre otros. Estos resultan necesarios para dar una imagen socialmente situada de los
hechos.

Tres entrevistas en Jerusalén

Trataré de reflejar esta pluralidad de miradas mediante tres relatos ficticios.
No se trata solamente de hacer mds amena la exposicion, si lo consigo, sino de mos-
trar la posibilidad de mundos vitales distintos atn en el seno del mundo de los po-
bres del tiempo de Jesus. Las reconstrucciones, como dijimos, son necesariamente
precarias, dado que la empresa de incluirnos en las variantes culturales de aquél
tiempo se sostienen con hipdtesis bastante fragiles. Pero intentar estos relatos es
también una forma de ponerlas a prueba en su verosimilitud, de ver su capacidad de
proveer elementos que ayuden a confirmarlas o corregirlas.

Ana, 45 aiios, viuda, de Jerusalén, un aiio después de la Crucifixion.

Reconstruccion del personaje.

En el personaje de Ana he intentado componer la vision de los habitantes mas
humildes de la ciudad de Jerusalén. Ella no es “pobre” por su origen familiar, pero
si lo es en su condicién de viuda y despojada. Esto nos permite ubicarla en la ciu-
dad de Jerusalén aunque no sea un miembro de la elite urbana. Ciertamente el per-
sonaje es ficticio, tomado de la viuda que deposita sus dltimas monedas en el arcon
del Templo. La relacién con José de Arimatea es un recurso a los efectos de intro-
ducir secundariamente también este actor de la crucifixion. A través de esta “histo-
ria de vida” pueden verificarse algunas de las denuncias evangélicas de las actitudes
de los gobernantes de Israel, asi como las aristas hegemodnicas de su ideologia y
préactica. Para esta reconstruccién hemos usado basicamente herramientas tomadas
del andlisis cultural que establece las distinciones campo-ciudad y los codigos de
honra/vergiienza impuestos para el mundo femenino de su época.

La ubicacién de esta “testigo” dentro de las murallas es indispensable para el
conocimiento de los sucesos que llevan a la crucifixién. Desde una localizacion ima-
ginaria que le dé relativo acceso a los movimientos nocturnos de la ciudad se puede
configurar los pasos que narra Lucas, lo que serfa imposible para alguien que no ha-
bitara cerca del espacio del Templo en Jerusalén. Este dato es decisivo para la inter-
pretacion de los eventos ocurridos y diferenciar los actores jerosolimitanos de los
peregrinos galileos. En su discurso he procurado ofrecer una lectura mas apegada a
la tradicion judaica de algunos de los eventos que protagoniza Jesus, asi como una
interpretacion alternativa a algunos episodios (p. €j., la misma significacion de la
ofrenda de la viuda). A través de sus palabras se insinda la oposicién Judea-Jerusa-
1én frente a Galilea en la vision desde el ambiente del Templo. La posibilidad de que
algunos habitantes de Jerusalén, incluso escribas y fariseos, se integren a la comu-
nidad primitiva es también un aporte lucano en Hechos.

La entrevista. Habla Ana:
En realidad, si bien casi toda mi vida ha transcurrido en Jerusalén, mi familia
vivia de una propiedad que tenfamos en Betania. Mi padre cultivaba olivos y vendia
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su produccién de aceite al Templo. A los 14 afios me casaron con Samuel, hijo de un
vecino nuestro. Una parte de nuestro olivar fue mi dote; el resto qued6 para mi her-
mano mayor. Samuel hizo una casa para nosotros en la ciudad. Continué con el ne-
gocio del aceite. No era mucho, pero podiamos vivir bien, ya que hered6 una parte
del olivar de su propia familia, contiguo a la parcela que recibié conmigo. Eso era
parte del acuerdo matrimonial que hicieron nuestros padres.

El murié hace ya unos 15 afios. Yo no le pude dar hijos. Eso hizo que algunos
pensaron que era maldita delante de Dios. Yo me senti sin valor, sin honra ante los
demds y ante mi misma. Esto me hizo desde entonces avergonzada y vulnerable.
Una viuda estéril estd en el mds bajo escalon de la sociedad. Toda mi vida ha que-
dado marcada por esa situacion.

Cuando enviudé, todo lo que estaba preparado para mi se desvanecié. Como
mujer, yo no podia comerciar, y menos atin con el Templo. Los sacerdotes me pro-
pusieron que diera el olivar como ofrenda permanente (Corbén), y ellos me darian
el valor de mi dote (que al fallecer mi marido debia volver a mi familia) y manten-
drian mi casa en Jerusalén. Me convencieron, pues yo no veia otra salida. Cudntas
oraciones y sacrificios hicieron para celebrar mi “donativo” (Lc 20,47). Pero luego
vinieron pidiendo diezmos, y otras ofrendas, y poco a poco se quedaron con mi do-
te y con la casa de Jerusalén también. El esposo de una prima mia, un escriba de Ari-
matea, se compadecidé de mi situacion y se ofrecié como mi protector (go’el) y me
albergé en su casa. Tenian una casa en Jerusalén para cuando tienen que venir por
las reuniones del Concilio (Sanedrin). Queda cerca del Templo, a unos pocos pasos
de la muralla de la ciudad, por el lado de la torre Antonia, donde estdn los soldados
romanos. Me dijo que me quedara para cuidar la casa cuando ellos estaban en Ari-
matea. Ellos venian para las fiestas, reuniones del Concilio, o cuando tenian que ha-
cer algtin trabajo, registro, no sé, esas tareas que tienen los escribas.

Los doctores de la ley decian que si yo seguia dando mis ofrendas el Sefior
iba a tener piedad de mi. Me envolvian con sus palabras, sus citas y explicaciones
de la Ley, y ademds tenian el poder de su parte. Ese dia previo a la Pascua me acer-
qué para dar mi ofrenda, segun la costumbre. En realidad, era lo dltimo que me que-
daba. Habia mucha gente en el Templo y muchos trafan sus ofrendas. Habia peregri-
nos de todas partes, pero la mayoria eran de Galilea.

Allf lo conoci a Jests. El estaba con un grupo de sus seguidores a la entrada
del Templo, ensenando. Yo no sabia quién era. Noté que se interrumpid para mirar-
me (Lc 21,1-4). Me observé con cuidado. Miré como yo daba esas dltimas mone-
das. Miraba serio, noté como una expresion de disgusto en su rostro. Y luego hizo
un comentario a sus amigos, diciendo que yo habia puesto mas que todos los ricos,
porque habia puesto mi propio sustento. Senti como una especie de orgullo, pero
pronto se me pasd. Sus palabras eran mds bien duras, no de elogio. Me acerqué cu-
riosa. Sigui6 hablando: “No va a quedar piedra sobre piedra de este edificio cons-
truido con ofrendas como estas” (Lc 21,5-6).

No me gust6 nada: era como decir que mi ofrenda habfa sido indtil. Era una
falta de respeto al Templo. Y si bien yo de alguna manera me sentia despojada, no
lo queria reconocer. Toda mi vida, antes y después de enviudar, habia girado en tor-
no del Templo. Estaba acostumbrada a sus ceremonias y presencia. Era el centro de
toda la ciudad, su fuente de sostén. Si uno no ofrendaba para mantener el Templo,
todo Israel caerfa. No se puede pensar Jerusalén sin Templo, ni un Israel sin Jerusa-
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1én. Sostener el Templo era afirmar la voluntad eterna de Dios. Lo que decia Jests
era terrible. Sé que hay algunos que dicen que los sacerdotes se han corrompido, o
que no son legitimos porque no pertenecen a la familia de Sadoq. Pero una cosa es
decir que hay que cambiar los sacerdotes, y otra que el Templo todo serd destruido.
Alguien tiene que hacer algo para que no siga hablando asi, pensaba yo en aquél mo-
mento. Se ve que no era la tnica.

Sigui6 con un discurso muy duro. Anunciaba conflictos que sobrevendrian, se
enfrentaba con los maestros de la ley en la misma puerta del Templo. En ese mo-
mento me parecié muy atrevido, irrespetuoso. Ponia en duda no solo el valor del
Templo, sino también de muchas de nuestras tradiciones, parecia no confiar en la
santidad de Jerusalén, alentaba divisiones, predecia persecuciones. Para mi, forma-
da en familias que servian al Templo, esto me parecid escandaloso. Sin embargo, pa-
ra mucha gente, especialmente los peregrinos venidos de Galilea, sus palabras eran
una verdadera revelacion, expresaban sus propias expectativas. Yo debo reconocer
que no entendia mucho de lo que pasaba en ese momento. Después, cuando me acer-
qué mas a los discipulos fui entendiendo y valorando mejor esas ensefianzas.

En fin, la cuestion es que la gente de Jerusalén no le gustaba lo que escucha-
ba, pero no se atrevian a hacerle nada pues siempre estaba rodeado de mucho pue-
blo, especialmente los campesinos de Galilea que lo tenfan por profeta (Lc 1948).
Y a la noche se iba a algtn lugar de las afueras donde no podian encontrarlo.

Esa noche yo no podia dormir. Por un lado pensaba que habia entregado mi
ultima ofrenda, que ya no sabfa de qué iba a vivir. Por otro me preguntaba qué que-
rian decir esas palabras de Jesus... El esposo de mi prima, José, iba y venia, plati-
caba en secreto con algunos de sus amigos, era todo muy oculto. Me parecia que al-
go raro estaba pasando. De repente, mientras yo miraba todo ese movimiento desde
la puerta de la casa, escucho un gran revuelo de voces. Alcancé a ver como se abria
una de las puertas laterales de la ciudad y entraba un grupo armado con palos, espa-
das y lanzas. Lo encabezaba el Sumo Sacerdote en persona, aunque también habia
otros funcionarios y gente de la guardia del Templo. En el medio venia Jesus. Dos
guardias lo tenian tomado de los brazos. Le venian empujando con los palos y algu-
no le tiraba algtin golpe. “Lo van a castigar y expulsar de Jerusalén para que no si-
ga hablando asi, pensé. El se la busc6”. Cuando entraron todos volvieron a cerrar la
puerta, aunque me parecid ver que uno de los seguidores de Jestis habia logrado me-
terse en la ciudad.

José salié de nuevo de la casa. Dijo que tenian una reunién del Sanedrin. Me
parecio extrafio pues el Concilio no debe sesionar de noche y todavia no habia ama-
necido. Ya que estaba desvelada y la casa agitada, aproveché para acercarme a ver
qué pasaba. Entonces vi a ese hombre que se habia infiltrado en la ciudad. Aunque
después, cuando le preguntaron si era uno de los seguidores de Jests lo neg6 varias
veces. Mucho después supe que era Pedro.

Yo volvi a la casa pero no pude acostarme, estaba desvelada. Cuando comen-
zaba a clarear, en cuanto comenzaron a moverse las tropas de la torre Antonia, vi
que salfan de la casa del Sumo Sacerdote él y muchos de los principales del pueblo
y que iban al lugar donde se aloja el Procurador Pilato. Lo llevaban a Jesus. Tenia
marcas de algunos golpes y estaba atado. Le habian vendado los ojos. José iba con
ellos, se notaba preocupado. Me hizo sefias que me metiera adentro y cerrara la
puerta. Pero yo, curiosa, segui espiando. Otros de los miembros del Concilio, por el
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contrario, le decian a sus amigos y familia que los siguieran, que salieran de las ca-
sas y se unieran a ellos. Llegaron a juntarse unos 300. Eran todos vecinos importan-
tes de Jerusalén, con sus familias y allegados, con sus dependientes, los servidores
del Templo, las familias de los escribas y sacerdotes. Estaban los comerciantes que
Jests habia pretendido echar del Templo. Los soldados romanos los miraban con
desconfianza, pero como venian con el Sumo Sacerdote los dejaron entrar. Ocupa-
ron todo el patio al frente de la Torre. La gente que habia venido para la Pascua, es-
pecialmente los de Galilea, que son los mds pobres y eran los que seguian a Jests o
lo escuchaban en el Templo, todavia no habian entrado a la ciudad. Las puertas de
los muros estaban cerradas.

Hubo mucho movimiento. En un momento vi salir a un grupo de soldados lle-
vando a Jests hasta el Palacio de Herodes, y volver al poco tiempo con él, mas gol-
peado atin, aunque le habian puesto un fino manto bordado para cubrirlo. Era una
burla. Era la forma de decirle que era un hombre sin honra. Entonces Pilato se apa-
recié en el patio, y dijo que lo iba a soltar, pues le parecia un tipo sin importancia.
Pero la gente del Sanedrin comenz6 a gritar. Pasaron la consigna que pidieran a Ba-
rrabds. Comenzaron a pedir a gritos que crucificaran a Jesus. Pilato se sintié moles-
to. Hizo un gesto de desprecio y mandé a sus soldados a que lo crucificaran como
ellos querian. Sacaron también a otros dos presos, dos muchachos del campo que ha-
bian traido hacia unos dias para que Pilato los juzgara. Recuerdo la cara de triunfo
que tenia el Sumo Sacerdote. Entonces, como ya el sol habia salido y habia luz se
abrieron las puertas de la ciudad.

Uno de los primeros en entrar fue un muchacho negro, de Cirene. Los solda-
dos lo tomaron y le hicieron llevar la cruz, porque a Jesus lo tenfan atado. Después
supe que se llamaba Simé6n. Poco a poco fueron entrando el resto de los peregrinos.
Cuando vieron lo que pasaba comenzaron a gritar y clamar, pero ya era tarde. Jesus
estaba rodeado de soldados romanos, nadie podia hacer nada. Al verlo asi, senti co-
mo una gran congoja. Ya dije que mi primera impresion habia sido de rechazo, por-
que lo vefa como irrespetuoso. Pero ahora, al ver esa multitud entristecida que lo se-
guia, y al verlo tan golpeado, aceptando el camino de muerte con una digna humil-
dad, me conmovi. Me brotaban las lagrimas.

De nuevo me mird, noté mi presencia, como me habia visto en el Templo
cuando puse la ofrenda. Pero ahora su mirada era distinta, de compasion. El, cami-
no a la cruz, sentia compasién por mi, una estéril viuda de Jerusalén. Y dijo: “No
lloren por mi, lloren por si mismas y por sus hijos”. Y luego, mirdindome y como co-
nociendo lo que me pasaba agregd “Llegaran dias en que dirdn bienaventuradas las
estériles, los vientres que no criaron y los pechos que no amamantaron. Si esto ha-
cen con el drbol verde, ;qué no hardn con el seco?”. Esas palabras me llegaron muy
hondo. Vi mi propia vida pasar delante de mis ojos en ese momento dramatico. ; Yo
era una de esas estériles! No solo porque no habia tenido hijos. Estéril era todo lo
que envolvia mi vida, lo que habia hecho; habia perdido mi olivar, mi casa, mis
ofrendas. Toda mi fuerza y mis cosas habian ido a parar a manos del Templo. De una
situacidn de vida tranquila habia quedado a merced de la caridad de mi familia y las
limosnas de los amigos. Lo vi a Jesus... Vi como lo estaban golpeando, llevando a
la cruz... “si esto hacen con el drbol verde, qué no hardn con el seco”, me repetia a
mi misma.
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Senti que me tomaban del hombro. Era el hijo de mi prima. “Vamos, Ana, me
dijo, no es bueno que nos vean aqui. Dice mi padre que vuelvas a casa”. Me llevo
casi a la fuerza. Vi que José estaba a lo lejos, junto con otros miembros del Conci-
lio, observando lo que pasaba, controlando que no se alterara demasiado el orden.
José se veia algo angustiado, pero algunos miembros del grupo fariseo y los sacer-
dotes parecian estar disfrutando el momento. Cuando salieron de la ciudad hacia el
Golgota no los segui. Habia visto otras crucifixiones, pero habia algo en Jests que
me habia impresionado de una forma distinta. Yo habia pensado que no podia hablar
asi cuando lo escuché en el Templo, pero al ver ahora que iba a la muerte, sus pala-
bras me parecieron verdaderas. Nos volvimos a la casa.

Desde entonces muchas cosas han cambiado. José se revelé como un segui-
dor de Jesus. Incluso fue €l quien pidié el cuerpo para darle sepultura. Ya no lo ad-
miten en el Sanedrin. Aunque hay otros escribas que también estdn acercidndose a
nosotros. El Pedro miedoso que vi esa noche dramadtica ahora se ha vuelto un pode-
roso predicador, incluso ha realizado algunas curaciones que han molestado al Con-
cilio. Ya lo han encarcelado mds de una vez. Y a un joven griego que nos ayudaba,
Esteban, lo apedrearon hasta matarlo. Pero nosotras tenemos confianza, sabemos
que Jesus resucitd y nos acompaia.

A mi me recibieron muy bien. Estoy junto con otras viudas, colaborando con
los apdstoles en la tarea de hacer y repartir comida. Aqui no nos piden ofrendas a
los mas pobres, aunque todo el que tiene algo, voluntariamente lo trae y comparte.
Viviendo en esta comunidad entendi de otra manera las palabras de Jests cuando me
vio depositar la ofrenda en el Templo. Una vez, conversando con uno de los disci-
pulos de Jesus le conté que yo era esa viuda que habia puesto las dltimas monedas
en la caja de las ofrendas del Templo. Me explicd que Jests, como algunos profetas
antiguos, decia que habia que tener misericordia, y no pedir sacrificios. Que no es
que se hubiera enojado conmigo, sino que habia visto en mi una victima de la arro-
gancia y avaricia de los que manejaban el Templo. De como habian jugado con la
Ley de Dios para ponerla al servicio de su propia conveniencia. Que las viudas de
Israel debian recibir su sustento de las ofrendas y diezmos, y no ponerlas para man-
tener un culto que ya no agradaba a Dios.

Poco a poco voy entendiendo. Claro, tengo que cambiar, ahora de vieja, una
manera de pensar en la que fui formada desde chica, y que tanto mal me hizo... El
Templo con sus diferencias, con sus patios excluyentes... me habia acostumbrado a
ello, a que eso era lo correcto. A ver como el dinero era arrancado a los pobres para
adornar las casas donde viven unos pocos ricos. “Vendan lo que tienen y denlo a los
pobres”, habia dicho Jestis mds de una vez... (Lc 12,33; 18,22). Aqui estamos tra-
tando de que esto se pueda hacer realidad. Poco a poco me voy poniendo del otro
lado, del lado que los mismos agentes del Templo me pusieron, entre los pobres.
Aqui se ve la ofrenda como lo que se comparte para dar vida, y no como que uno
tiene que poner lo que lo sustenta para “pagarle” la vida a Dios. Una y otra vez los
que estuvieron con Jesus sefialan que €l hablaba de compasion y no de sacrificios.
Voy entendiendo que lo que pasé en la cruz ese dia que acabo de contarles no fue un
sacrificio, fue la consecuencia de una vida vivida en amor, el resultado de una gran
misericordia.
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Menahem, 17 afios, campesino de Corazin.
A los pocos dias de la Crucifixion.

Reconstruccion del personaje.

En ese caso ponemos en boca de un inexistente (o quizds si) Menahem la vi-
sion que podria tener un joven campesino de Galilea. El nombre de Dimas ha sido
provisto por la tradicién sobre “el buen ladrén” crucificado con Jesds. Mi paréfrasis
de esos didlogos, asi como de la intervencién de los soldados romanos, muestran una
interpretacion diferente de esa tradicién. Procuramos reflejar en estos personajes las
tensiones que se vivian en el drea rural del Norte, bajo la administracién de Herodes
y el dominio romano. La confiscacion de campos y su transformacién en latifundios
al modo romano, con explotacion esclavista, se realizaba a través de mecanismos
“legales”, por lo cual muchos campesinos pobres perdieron sus pequefias parcelas
familiares, y otros las mantenian precariamente frente a la triple exaccién impositi-
va (los impuestos romanos, los tributos exigidos por Herodes y las ofrendas y diez-
mos del Templo). Siguiendo estudios recientes no apelamos a la denominacién de
celotes para los bandidos rurales, porque entendemos que en época de Jesuds no se
habia conformado atn un partido de tales caracteristicas, como se dard posterior-
mente en el 66. Se trataba mas bien de grupos inarticulados, constituidos por aque-
llos campesinos expulsados en los medios rurales, que se dedicaban al pillaje, como
lo refleja en el texto lucano la pardbola llamada “del Buen Samaritano”. Eran los
emergentes de los conflictos sociales, que tenian un grado de violencia inorgdnica
pero definida y creciente.

Ubicar este personaje en Corazin ha sido inspirado por el lamento sobre Co-
razin en Lc 10,23. Ello refleja una situacién que se dio unos aios después, donde al-
deas que en algtin momento recibieron la visita de Jesuds y ain su impacto, luego re-
chazaron al naciente movimiento cristiano. Si bien cierta interpretacién posterior
tiende a pensar que ese rechazo a los seguidores de Jesus se debe al apego a las nor-
mas fariseas (o su continuidad en el judaismo formativo), mi lectura de lo mismo es
que estas aldeas se plegaron al movimiento de los celotes. Luego, en la guerra, fue-
ron destruidas, como ocurrié con muchas aldeas del norte de Galilea. El discurso
apocaliptico de Jesus, que Menahem y Dimas no escuchan —ver después el testimo-
nio de Barsabds— sefialaria que los cristianos no deben asumir esa guerra. He inten-
tado reflejar esa discusion en las dudas de Menahem y de Dimas. También se mues-
tran las referencias de Jesus al quiebre de la unidad familiar por su causa (Lc 12,53).

Es imposible conocer, menos atn reproducir en castellano, el modo de hablar
de lo que podia ser un joven campesino de Galilea. Ocasionalmente he incluido al-
gunas expresiones que pretenden marcar el tono posible de este discurso, y de paso
sefalar algunas de las costumbres y sentimientos pensables dentro de ese mundo vi-
tal. El testimonio abierto quiere mostrar que no todos los sectores admitian el dis-
curso de Jesus, como lo deja entrever el propio testimonio lucano (p. ej. en la llama-
da “pardbola del sembrador”, 8,1-15, esp. vv. 12-14). Sus ensefianzas provocaban
conflicto con los fariseos (minoritarios en el Norte de Galilea), pero también sepa-
raciones en el seno de los mismos sectores campesinos pobres (Lc 12,49-53).

La entrevista. Habla Menahem:
Yo estuve cuando crucificaron a Jesus. En realidad, no estuve por Jesus. Es
que junto a él crucificaron a mi amigo Dimas. El padre de Dimas tenfa un pequefio
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campo al lado del nuestro, alld en Corazin, en Galilea. Por eso crecimos juntos, en
la misma aldea. El es dos afios mayor que yo. Cuando el padre se enfermd, unos tres
aflos atrds, comenzaron a endeudarse. Finalmente muri6 en el invierno, hace poco
mas de un afo. El jefe de publicanos de la zona se quedé6 con su campo por la deu-
da. Los hermanos de Dimas habfan muerto siendo nifios, y la madre también habia
muerto en el dltimo parto. Eso pasa mucho en el campo. El cerdo traidor que se que-
dé con su campo se llevé a la dnica hermana que habia sobrevivido, como sirvien-
ta para su casa. Dimas se qued6 solo.

Solo, sin su tierra, ;qué iba a hacer? Se fue a las grutas para juntarse con otros
que también habian perdido sus campos. Habia familias enteras alli. Yo casi me voy
con ellos, pero mi madre lloraba que no fuera, que no dejara a la familia, que tenia
que seguir ayudando en casa. Nosotros, por suerte, pudimos mantener nuestro terre-
no, y por ahora lo que sacamos nos alcanza para sobrevivir. Apenas, uno siempre se
acuesta con hambre. Entre los impuestos de esos perros romanos y los tributos de
Herodes, mas los diezmos que los sacerdotes se llevan para el Templo, mas lo que
hay que guardar como semilla, es poco lo que queda para comer o para el trueque y
conseguir algo en el mercado. Pero al menos todavia tenemos la casa y el campo.

Nosotros sabfamos quién era Jestis. El habia pasado por nuestra aldea poco
antes que Dimas se fuera. Por desgracia su padre ya habia muerto, porque en esos
dias que €l estuvo fueron curados muchos enfermos (Lc 10,13). Incluso estuvo en la
reunién del sdbado y ensefiaba con las palabras de los profetas. En realidad Jestis te-
nia muchos seguidores en Galilea. La gente de las aldeas lo querfa mucho, las mul-
titudes lo seguian de una aldea a otra, le traian los enfermos para que los sanara, lo
escuchaban cuando decia sus pardbolas. Se decia que hacia muchos milagros, se ha-
cian toda clase de comentarios. Cuentan, yo no lo vi, que varias veces les dio de co-
mer a sus seguidores. En algunas aldeas lo tenian por un santo de Dios. Muchos pen-
saban que era Elias que habia vuelto. Al principio, en nuestra aldea hubo varios que
se entusiasmaron con sus ensefianzas.

Pero no todos pensaban igual. Algunos preferian una persona mas severa, co-
mo Juan. Decian que Jests se mezclaba mucho con cualquiera. Hoy estaba en la al-
dea con los mds pobres, y mafiana comia en casa de un escriba. Juan nunca hubiera
hecho eso, los condenaba con palabras fuertes. Se quedaba en el desierto y les lla-
maba viboras. Juan se mostraba como uno de los justos, no toleraba ninguna falta.
Por eso lo metieron preso y lo mataron. Otros decian que por el camino que habia
elegido Jestis no se llega lejos, que él esperaba demasiado en que Dios actuara. Nos
decian que habia que prepararse para una guerra, que habfa que conseguirse espa-
das, que pronto vendrd un Mesias que nos llevard a la victoria. Bueno, Ud. sabe, es-
tamos hartos de esos sacerdotes corruptos, esos impostores, y mas hartos todavia de
los perros invasores. Algunos pensaban que Jesus haria eso, se levantaria como un
Mesias para devolver el Reino a Israel. Pero a mi no me parecia estar pensando en
armar ningtn ejército. Si no, Dimas lo hubiera seguido, de seguro. Y yo probable-
mente también, aunque mi madre no quisiera.

Habia otros que lo criticaban porque no guardaba las normas de pureza. Eso
especialmente los que quieren quedar bien con los escribas de la ciudad. Pero esos
tampoco sirven. Son unos falsos, no saben lo que es la vida de los pobres. Hablan
de leyes que nadie puede cumplir. En eso Jesus era diferente, el conocia las cosas
desde abajo, se habia criado como nosotros.
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En Corazin tuvo pocos seguidores. Mi madre fue una de ellas. Pero Dimas no,
tenia el corazén ya muy duro, estaba muy golpeado. El ya habia elegido su camino.
No voy a decir que no escuchdbamos a Jesus. Lo veiamos sincero, tenia autoridad.
Pero no podiamos aceptar eso de “a cualquiera que tome lo que es tuyo, no pidas
que te lo devuelva” (Lc 6,39). Era demasiado para Dimas, que acababan de robarle
su campo, su herencia, su unica hermana. “Mi ley va a ser la venganza —me habia
dicho. Si tengo que robar para recuperar mi campo, robaré como ellos me robaron,
y si tengo que matar, los mataré. Y si muero, en mi ley moriré”. Que triste profecia
sobre si mismo, la de mi amigo Dimas. Dimas y sus compafieros pronto se unieron
con otros desalojados como ellos y formaron una banda. Se fueron al sur, a Judea,
cerca de Jericd. Yo ya no lo vi mds hasta ahora.

Yo vine a Jerusalén poco antes de la Pascua. Vine con otra gente del pueblo,
para traer mi ofrenda, pues dentro de poco me caso y tuve que pagar los ritos de pu-
rificacidn. Siempre trato de venir para la Pascua, es una gran fiesta. Antes venia to-
da la familia, pero ahora ya no podemos. Mi padre estd viejo y no puede hacer el es-
fuerzo y mis hermanos se quedaron trabajando, es tiempo de sembrar. Cuando lle-
gué al Templo vi que estaba Jesus, ensefiando. Noté que sus palabras habian cam-
biado de cuando estaba alld en Galilea. Ahora su discurso era mds severo. Acd los
bandos estaban mds definidos. La gente del pueblo, la multitud de los peregrinos lo
escuchaban. Pero los de Jerusalén, especialmente los fariseos, desconfiaban y trata-
ban de confundirlo con preguntas para poder desprestigiarlo, ponerlo en ridiculo. No
hay peor cosa para un profeta que quedarse sin respuesta. Pero una y otra vez él les
daba vuelta las preguntas y los que quedaban sin responder eran ellos. El pueblo dis-
frutaba de esto, y las autoridades se sentian cada mds enojadas. Pero no le podian
hacer nada por temor a que la multitud se les rebelara.

Un dia lo vi a Dimas. Lo tenfan preso y todos los mediodias lo sacaban a él y
a otro que yo no conocia para darles con el latigo y que todos lo vean. Me enteré lo
que pasé. Con su banda les cafan a comerciantes solos, a algin funcionario que tu-
viera una escolta pequefia, a las caravanas que transportaban aceite, y cosas como
esas. Un dia una avanzada romana les tendié una trampa. Los sorprendieron cuan-
do salfan al descubierto y les cayeron encima. Mataron a casi todos, pero a Dimas y
al otro los tomaron vivos y los trajeron a Jerusalén para matarlos acd. Y todos los
dias los azotaban, los muy perros. Como sabian que en esta fecha vienen muchos pe-
regrinos de Galilea, querian ejecutarlos en publico para que sirviera de escarmiento,
para asustar a la gente. Alli fue que lo vi y lo reconoci. No me atrevi a acercarme.
El se dio cuenta y mir6 para otro lado. Es un buen amigo, no quiso comprometer-
me. Pero yo me senti mal. Uno de esos malditos usureros de Jerusalén me dijo que
eso le pasaba porque se habian dedicado a robar en el camino. Me lo coment$ mi-
rdndome mal, me lo dijo como una advertencia. Los tuvieron presos como 15 dias,
esperando que llegara Pilato. Malditos perros, ya no se soportan mas.

Asi que esta Pascua fue muy poco alegre para mi. Habfa llegado para festejar
y contento porque me voy a casar y ahora veia a mi amigo de infancia preso y azo-
tado. El dia de Pascua, cuando entré a la ciudad para ir al Templo para las dltimas
ceremonias antes de volver a Corazin, mi tristeza se completd. Vi que lo llevaban a
Dimas y a otros cargando cruces para matarlos. Y mi sorpresa fue mds grande toda-
via cuando vi que uno de los otros era Jesus. Yo sabia que eso podia pasar con Di-
mas y con su compaifiero. Pero hasta ayer a la noche, poco antes de la puesta del sol,
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habfa visto a Jesus ensefiando en el Templo. Lo habia visto retirarse para celebrar la
Pascua con su grupo de seguidores. Incluso a la noche, donde acampabamos cerca
del Monte de los Olivos, me parecié ver a algunos de su grupo. No supe qué paso.
(Como era que ahora lo llevaban a crucificar? Habia mucha gente de los peregrinos
gritando, las mujeres lloraban. Toda la ciudad parecia al revés ;Esto era la fiesta, pa-
ra esto habiamos venido a la ciudad?

Muchos fuimos hasta el lugar de la crucifixién. Algunos por curiosos, otros
porque les importaba mas qué pasaba con Jests que la fiesta del Templo. Yo, por es-
tar con Dimas, aunque sea de lejos. jQué dolor ver clavar a mi amigo sobre esos ma-
deros! Mi pecho hervia de enojo, de impotencia. Me acerqué lo mas que pude. Un
soldado me frené empujandome con el palo de la lanza. Me detuve. Escuché como
los gobernantes insultaban a Jesus... “Ya que eres un salvador, sdlvate a ti mismo”,
le gritaban. “; Donde estd ahora el Santo de Dios?, se burlaban. Las cosas que el pue-
blo le habia dicho con admiracién unos dias atrds, ahora ellos se las repetian como
burla. Era la venganza por haberlos expuesto y ridiculizado ante el pueblo. Eso no
se lo iban a perdonar nunca. Los soldados romanos se refan: “Vamos, ahora, este es
el Rey de los Judios™... Esos perros se burlaban de todos nosotros. Mi odio crecia
dentro de mi. En algin momento no voy a aguantar mds, este pueblo no va a aguan-
tar mas y todos tomaremos el camino de Dimas... Dimas me vio nuevamente. Mo-
vi6 la cabeza, me hizo un gesto como diciéndome “Gracias por acompafiarme”. Le{
la dltima resignacion en sus 0jos.

El compaiiero de Dimas dijo algo, no alcancé a escuchar. Algo como que los
salvara a ellos... parecia decirle a Jesus: “Mira para que te sirvié tu ensefianza del
amor al enemigo, ahi los tienes, qué vas a hacer con ellos...”. De repente lo escuché
a Dimas. En medio de los gritos lo escuché clarito, aunque su voz estaba debilitada.
“Pero, ;estds con ellos? ...no te das cuenta que ese es el juego de los poderosos que
nos esclavizan...”, le dijo a su compafiero. Y continud, como habldndose a si mis-
mo, o quizds a mi: “Ahhh, si yo le hubiera escuchado mejor un tiempo atrés... ten-
dria que haberlo oido cuando hablaba de lo que es el verdadero temor de Dios. Aho-
ra estamos muriendo en nuestra ley, como yo habia dicho. Quisimos pelear, pelea-
mos y perdimos. Ahora pagamos el precio. Pero €él, ;por qué?... si es verdaderamen-
te un Justo. Esto muestra la verdadera injusticia que padecemos”. De repente un ul-
timo destello de esperanza volvi6 a brillar en sus ojos, y le dijo a Jests: “Ahora veo
porque decias que el tnico Reino justo es el Reino de Dios. Jests, recibeme conti-
go cuando vengas en ese reino”.

Seguramente Dimas record6 esas historias que contaban los abuelos cuando
se reunian en la plaza de la aldea, los sdbados. Alli contaban de aquellos hermanos
de la época de los macabeos que no habian negado a Dios ni bajo la peor tortura,
cuando estdbamos bajo los griegos. Se decfa que iban a resucitar cuando Dios triun-
fara. Jesus seguramente también recordd esa historia, porque le contestd “Hoy esta-
rds conmigo en el paraiso”.

Alos pocos minutos el cielo parecié oscurecerse, aunque aun era temprano. Re-
cordé el Salmo “aunque pase por oscuro valle de muerte. td estards conmigo”... Me
quedé en silencio, con la cabeza baja. Dimas estaba muy débil, tantos dias maltratado
en la cércel, azotado. Parecia haberse ya desmayado del dolor. Tenia la cabeza caida a
un costado, la boca abierta, aunque se notaba todavia el movimiento de respiracién en-
trecortada. .. estaba muriendo. Jests también, aunque a €l no lo habian maltratado du-
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rante tanto tiempo. Las voces de insulto se habian acallado un poco. Inesperadamente
se oy6 un grito tremendo, profundo, de los que llegan hasta el fondo de los huesos. Era
Jesus... “Padre...” clamé. Levanté la vista. Pasaron unos segundos terribles... y lue-
go agregd ““...en tus manos encomiendo mi espiritu”. Y murid.

El soldado que estaba al lado, el mismo que me habia empujado con la lanza,
mird. “Este era uno de los que ustedes llaman ‘un justo’”, me dijo, como si yo tu-
viera algo que ver. Como si él tuviera el derecho a repetir lo que habia dicho Dimas.
No los aguanto a esos perros. Debe haber visto mi cara de odio por que me hizo se-
flas como para que retrocediera. La mayoria de la gente comenz6 a irse, cabizbajos,
entristecidos, abrumados. Algunos se golpeaban el pecho, como desesperados, de-
cepcionados. j Vaya Pascua!, pensé€. Vi que Dimas todavia se sacudia con temblores,
pero ya estaba acabado, los ojos en blanco. “Quiera Dios que sea cierto, que hoy es-
tard en el paraiso —me dije, solo asi serd posible la justicia de Dios”. “Adids, ami-
go”, susurré entre dientes. Y yo también me fui. Ya no podia soportarlo mas. Al ir-
me me crucé con los amigos de Jests, que miraban de lejos. Habia varias mujeres
de Galilea que le habian seguido hasta aqui. Pensé que si mi madre hubiera podido
venir seria una de ellas. Qué triste se va a poner cuando le cuente!

Eso es lo que yo vi. Mds no sé€. Quizds si se encuentra con alguno de sus se-
guidores le pueda agregar algo. Yo, como le dije, en realidad vine por Dimas... jAl-
gln dia voy a vengar su muerte! Esos malditos perros... esos cerdos traidores...
esos sacerdotes usureros, todo la misma bosta... Aunque... qué le voy a decir... no
s€ que pensar, qué me quiso decir Dimas desde la cruz... Esas tdltimas palabras que
tuvo con Jesuds... me siguen sonando en la cabeza... no sé que pensar... por ahora
me vuelvo a Corazin... veré si puedo cambiar de &nimo en el camino, me espera mi
novia, hay que arreglar la boda... ya veremos...

Barsabas, 35 afios, pescador de Magdala, varios afos después.

Reconstruccion del personaje

Habiendo explorado el mundo de los habitantes de Jerusalén con Ana, y el de
un joven campesino galileo con Menahem, me parece necesario ampliar estos testi-
monios con alguien del propio grupo de Jesus. El nombre nos lo provee el relato de
Hechos, que nos da la flexibilidad de reconocer en este José a un seguidor de Jesus
desde la primera hora, aunque no integre el grupo de los Doce. (Hch 1,23) Algunos
exégetas sospechan que este serfa el mismo José “Bernabé” (Hch 4,36), que Lucas,
al trabajar con fuentes de segunda mano y poco conocedor de la primera comuni-
dad, ha confundido. Pero lo que relata el mismo libro de Hechos sobre Bernabé no
nos invita a creer que podria ser del grupo original de Jesus en Galilea.

El sobrenombre “Justo” daria a entender que se podria tratar de alguien que
provenia de los grupos de la piedad profética a los que ya hemos hecho alusién en
la “entrevista” anterior. El hecho de que haya participado del bautismo de Juan (Hch
1,22, el texto es confuso en cuanto a lo que esto pueda significar y como ha de tra-
ducirse) nos permitird vincularlo con los antecedentes del bautizador. Por eso depo-
sitamos en este personaje una serie de caracteristicas que lo ubican cercano a los
grupos de la piedad popular del Israel del tiempo de Jestis, con contornos apocalip-
ticos y resonancias mesidnicas. Cleofas hubiera sido otro buen candidato para esta
entrevista.
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Por estas caracteristicas lo tomamos como un habitante de las orillas del lago
de Galilea. En él depositaremos una visién mds cercana a la dindmica interna del
movimiento de Jests, y los sucesos que relata Lucas con una mirada “desde aden-
tro”. Para este personaje usamos también mas abundantemente la segunda obra lu-
cana, Hechos, pues nos permite ver como el autor explicaba los sucesos de la cruz
desde la comunidad de Jerusalén. También nos puede servir de vehiculo para sefia-
lar las propias incompresiones de la misién de Jesus en el grupo apostélico, segin
quedan reveladas en las intervenciones lucanas del Resucitado. Trataré de evitar,
aunque no creo que lo consiga, de incurrir en demasiados “teologismos” en la expo-
sicion de este personaje.

La entrevista. Habla Barsabds:

En realidad mi nombre es José. Barsabds es por referencia a mi padre, Sabds,
el drabe, y me llaman asi para distinguirme de otros José del grupo, por ejemplo, de
Bernabé. Mi hermano Judas también es de este camino; él es uno de los que llevo la
carta a Antioquia cuando hubo que resolver las cosas relativas a los creyentes genti-
les (Hch 15,22). Como he tratado de seguir en mi vida las ensefianzas de los profetas
me llaman “Justo”, pero no soy el tnico que viene de ese grupo. En algiin momento
casi me incluyen entre el grupo de los doce, pero la suerte le toc6 a Matias. No me
ofendi. Con Jesus aprendi que el tinico honor que uno tiene es el de servir. Jests nos
trataba a todos por igual. Yo también soy apéstol, pues yo estuve entre aquellos que
mando de a dos a todas las ciudades y aldeas de los alrededores (Lc 10,1).

Yo vengo de una familia de pescadores también. Como Pedro o varios de los
otros, aunque no de Capernatn sino de Magdala. Si, de donde viene también Maria.
Yo estoy con Jesus desde el comienzo, desde que se encontré con Juan. Nosotros
siempre ibamos a escucharlo a Juan, le habiamos pedido que nos bautizara. En al-
gliin momento pensamos que Juan podia ser el Mesias esperado. Bueno, esa es una
larga historia, y si se la cuento toda no alcanza el tiempo. Le diré lo que pasé cuan-
do crucificaron a Jesus.

Habiamos llegado a Jerusalén unos dias antes de la fiesta, junto con otros mu-
chos peregrinos. Fue el final de una larga jornada cargada de distintos momentos,
enseflanzas, entrevistas de Jesus, manifestaciones de su poder para sanar y expulsar
demonios. Muchos de los peregrinos reconocieron a Jesis y comenzaron a aclamar-
lo (Lc 19.28-44). El mismo no fue ajeno a esa expresién del pueblo, ya que habia
preparado todo para entrar de una forma especial, montado en un borrico. Estaba
emocionado. Se conmovid hasta las ldgrimas al ver la ciudad de Jerusalén, y al mis-
mo tiempo predijo su ruina. Luego fue derecho al Templo para echar a los mercade-
res. Alli se puso a ensefiar, y asi lo hizo todos los dias siguientes.

Cuando los funcionarios del Templo quisieron cuestionarlo, les contesto jus-
tamente apelando a Juan (Lc 20,1-8). Ellos no lo querfan a Juan tampoco, aunque el
pueblo si. Jests us6 la memoria de Juan para mostrar una vez mas por donde corria
la linea de separacién, quién representaba al verdadero pueblo de Dios, si los que
hoy nos gobiernan, o el pueblo sencillo que lo reconoce. Es que Juan ya habia anun-
ciado lo que podia ocurrir, y Jesds fue ain mas lejos. Pero ellos son sordos, no es-
cuchan al pueblo, solo tratan de mantener su poder negociando con los romanos. Por
eso Jesus nunca pretendié el poder de ellos, sino otro poder, el que viene de Dios y
el pueblo puede reconocer.
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Eso lo aprendimos durante la dltima cena. Algunos piensan que solo estuvie-
ron los doce, pero Jesus nos llamaba discipulos a muchos de sus seguidores. En un
momento, después de esa expresion solemne y misteriosa que hizo, y que nosotros
hoy repetimos, sobre su entrega, con su pan y copa, dijo que entre nosotros habia un
traidor. Se generd una discusion. Por un lado, quién seria el traidor, y por el otro,
quién seria el mas grande (Lc 22,24-27). Parecia que al saber que se acercaba el mo-
mento mds dificil, comenzaran a disputar los lugares y jerarquias. No para acompa-
flar a Jesus en la lucha, sino para figurar y adquirir prestigio. ;Qué dificil nos resul-
taria entender lo que verdaderamente estaba pasando!

Allf aprovech¢ Jesus para ensefiarnos sobre el sentido del poder: “Los reyes
se hacen duefios de las cosas y los funcionarios que actiian con poder gustan que
ademds los llamen benefactores. Pero entre Uds., el mayor que actiie como el mas
joven, y el que gobierna como el que sirve”. Con un solo dicho aboli6 las jerarquias
de edad y las dignidades de poder. A la vez que mostré irénicamente las practicas de
poder de los gobernantes, nos dio un nuevo sentido sobre lo que significa poder co-
mo relacion de amor, como anulacion de las diferencias. No se trata de imponerse a
otros sino disponerse en igualdad a servir a los demas. Qué dificil resulta esto. En-
tre nosotros mismos, unos pocos afios después de estas cosas, ya van apareciendo
nuevamente jerarquias y diferencias, buscadores de prestigio y titulos. La misma pa-
labra de “servidor” (diakonos) se ha vuelto una expresion de diferencia. Es que el
sentido de orgullo y la bisqueda de prestigio parece gobernar todas nuestras relacio-
nes, mientras que Jesus decia que solo la igualdad y el amor establece esa otra rela-
cién que llamamos “Reino de Dios”.

Si nosotros no podiamos entenderlo, si lo entendieron las autoridades del
Templo y los fariseos. Porque a través de sus pardbolas, las respuestas que les dio
ante sus preguntas tramposas y con algunas frases directas, les mostré que €l no
aceptaba el poder de ellos y que Dios mismo los rechazaba. Dios esperaba que ellos
compartieran el fruto de su vifia, pero ellos quisieron guardarlo para si (Lc 20,9-19).
Y por eso Dios destruiria todo lo que ellos representaban. Esta parte de su mensaje
atrafa a mucha gente, pues son muchos los que estan cansados de los abusos de los
sacerdotes, especialmente nuestros vecinos de Galilea. Los fariseos y los sacerdotes
le mandaban espias para poder acusarlo ante los romanos y condenarlo (20,20).

Muchos, incluso nosotros, pensamos que finalmente Jesus se pondria a la ca-
beza como ungido de Dios para recuperar el Reino de Israel (Lc 24,21; Hch 1,6). Ya
lo habia dicho Juan: “el hacha esta puesta a la raiz de los arboles”. Todo debe ocu-
rrir pronto. Los dirigentes y los sacerdotes quisieron evitar que ello ocurriera. Seria
su principal motivo de burla cuando lo crucificaron. Pero Jests, como les decia, te-
nia otra forma de ver las cosas, las miraba bajo otra luz. Por eso, cuando hablé de la
destruccién del Templo, que nosotros pensamos que seria su momento de triunfo,
cuando Dios mismo se presentaria como lo hizo ante Moisés o Elias, en lugar de ma-
nifestaciones de poder nos previno de engafios y persecuciones. El testimonio de Je-
sus habia que darlo en medio de persecucion, en medio de traiciones, y aun a costa
de la propia vida (Lc 21,7-19). Eso es lo que estamos viviendo ahora. Y cuando se
unieran tropas para rodear a Jerusalén y destruirla, no serian las nuestras, porque nos
advirtié que no nos acerquemos a ella, que vayamos a los montes (Lc 21,20-24). Por
eso, ahora que va creciendo la violencia y que muchos hablan de rebelarse contra
los sacerdotes o contra el romanos, nosotros no nos comprometemos con esas con-
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signas. Recordamos que Jests nos ensefid que el Reino es otra cosa, otra manera de
entender nuestras relaciones con los demds, algo que ya vive entre nosotros, porque
€l vive entre nosotros, como acostumbra a decir Pablo. Dios traerd su gloria de una
forma impensada, nos advirtieron los dngeles cuando Jests ascendid.

Pero eso lo entendimos después. Jests no explicaba estas cosas, decia que son
cosas que se hacen, no que se explican. Cuando mucho, lo decia por sus pardbolas.
Por eso la gran ensefianza fue la misma cruz. El podria haber dicho todas estas co-
sas y nadie las recordaria si no fuera porque las vivié él mismo hasta lo dltimo, y
porque Dios le levanté de los muertos. por eso ahora Reina en los cielos (Hch 2,32-
36), y nosotros esperamos pronto la manifestacion final de esa gloria. Asi lo vio
nuestro hermano Esteban antes de que lo mataran (Hch 7,55-56). No nos prepara-
mos para una batalla porque sabemos que €l ya la dio y vencid. Ahora nos toca anun-
ciar esta presencia y esperar que muestre toda su gloria. Pero también como €l lo hi-
70, no solo con palabras sino con hechos, viviendo como él nos ensefid, siguiendo
este camino, expresando en nuestros cuerpos su justicia y amor.

En fin, volviendo a las cosas como ocurrieron, debemos reconocer con ver-
giienza que saben mds la gente de afuera que nosotros mismos. Porque ninguno de
nosotros lo acompané cuando lo arrestaron. Después de aquella cena, habiamos sa-
lido de Jerusalén a nuestro campamento a pasar la noche, como siempre. Jesds nos
pidié que nos mantuviéramos en oracién; €l mismo se retir6 un poco para orar. Pe-
ro yo me quedé dormido. Me despertd una turba que venia, con Judas a la cabeza.
Quisimos defenderlo. Uno sacé una espada y logré herir a uno de los ayudantes del
Sumo Sacerdote. Ya nos disponiamos a pelear, cuando Jests mismo nos dijo que no,
y curd al que habia sido herido. Les recriminé su cobardia, que salian de noche y ar-
mados. pero no opuso resistencia. Se lo llevaron. Nosotros no supimos como reac-
cionar. El tnico que lo siguié a la distancia fue Pedro, pero después se acobardo
también a la hora de defenderlo.

Cuando finalmente nos atrevimos a acercarnos nuevamente a Jerusalén, ya lo
estaban crucificando. Nos quedamos mirando a lo lejos. Ahora lo recuerdo y me
avergiienzo. Aquella gente del pueblo que lo habfa seguido fue mas fiel que noso-
tros mismos. Muchos se acercaban y lloraban, se golpeaban el pecho, por lo menos
estaban alli. Permanecian en silencio mientras los funcionarios lo insultaban o los
soldados se burlaban y repartian sus ropas’. Nosotros mirdbamos de lejos (Lc 23,49).
Algunos dicen que en la Cruz hizo una oracién pidiendo al Padre que perdonara a
los magistrados que lo crucificaban porque no sabian lo que hacian, pero no sé si es
cierto’. En todo caso, si Jests hubiera querido perdonarlos, podria haberlo hecho, ya
que perdond los pecados de muchos. Pero, desde la cruz, no les pudo perdonar; en
todo caso, serd el Padre el que juzgara en el juicio final y podra o no perdonar este
pecado. Porque ellos no sabian lo que hacfan, y tomar la vida de un justo, mandar a
matar a Jesus por rencor y ambicion sin saberlo, aumenta su pecado, no lo disminu-

2 Notar que en Lucas, a diferencia de los otros sindpticos, el pueblo no participa de los agravios al cru-
cificado. En Juan el tema de los insultos al crucificado estd totalmente ausente.

El sentido dudoso de esta frase proviene del hecho de que los mejores manuscritos no la incluyen.
A pesar de la importancia teoldgica que tomé después en ciertas teologias, su ausencia en los textos
mds antiguos supone la existencia de tradiciones mayoritarias que no incluyen la primera parte de
23,34.
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ye. Porque ellos se dicen que todo lo saben, que son los sabios en las Escrituras. Su
orgullo aumenta su condena, no la achica.

Fue un escriba, mi tocayo José de Arimatea, el que mostré mayor coraje, por-
que fue el que pidid el cuerpo para sepultarlo. Nosotros no sabiamos que €l ya se-
guia a Jests desde antes. El y su familia son ahora parte del camino. Un camino que
estamos aprendiendo a caminar de a poco. Jesus nos ensefid a leer las Escrituras de
otra manera. A descubrirnos a nosotros mismos en ellas, descubriéndolo a él.

Nuestra vecina Maria fue la primera en ver su sepulcro vacio. Después fuimos
muchos en ver a Jesus resucitado. Tras su Resurreccién nos quedamos en Jerusalén
y €l fue ensefidndonos acerca del Reino de Dios, de una manera muy distinta de c6-
mo pensdbamos antes. El Reino es un camino a seguir, una forma de vivir. Jesus de-
saparecié de nuestra vista una mafiana, pero sabemos que aunque no lo vimos mas,
volveremos a verlo un dia. Ahora tenemos la experiencia del Espiritu que nos ani-
ma a seguir dando testimonio.

Después de un tiempo nos volvimos a Magdala. Estamos recorriendo las al-
deas, como €l nos mandd, y nos encontramos con muchos que guardan la memoria
de Jests, recuerdan sus ensefianzas, nos cuentan de las curaciones y bienes que fue
haciendo en cada lugar. Otros han ido a Samaria, y ya también hay muchos gentiles
que han aceptado a Jesus, por causa de Pablo. Esto trajo ciertas tensiones, es cierto,
pero parece que ya vamos a resolverlo. Como le dije, mi hermano Judas estuvo en
la reunidn donde trataron estas cosas. Las gentes humildes de todos lados van acep-
tando a Jesus, conffan en él, quieren caminar el camino del Reino. Como aquellos
peregrinos que siguieron a Jesus a la cruz mientras nosotros nos manteniamos a dis-
tancia, nuevamente los mas sencillos son los que Dios eligié para avergonzar a los
fuertes, como dice Pablo.

Por supuesto, tendria mucho mds que contar. No me canso de hablar de Jests.
Espero que cuando escriba estas cosas haya muchos mds que puedan seguir este ca-
mino.

Néstor O. Miguez
Buenos Aires
Pascua de 2002
ISEDET
Argentina
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J.SEVERINO CROATTO

JESUS MUERE COMO
PROFETA EN JERUSALEN
La construccion lucana del Jesus profeta

Resumen

La dimension profética de Jests, central en el evangelio de Lucas, estuvo oscurecida
por las lecturas mesidnicas que también absorbieron otras figuras provenientes del
Antiguo Testamento. En este articulo se busca distinguir entre un Jesus histérico pro-
feta —segun varias tipologias de la tradicién biblica— y un Jests Mesias pascual, con
una extension, también pascual, del profeta-maestro “como Moisés”, ligado a la in-
terpretacion de las Escrituras a la luz del acontecimiento de la muerte, resurreccioén y
“asuncién” de Jests en la gloria.

Esta funcion profético-magisterial se continda en la ekklesia del Nuevo Testamento y
es ejercida por diferentes personas, desde Pedro y Pablo hasta Esteban y Felipe. No
se trata de autoridad o jerarquia sino de la interpretacion de las Escrituras a la luz de
la nueva realidad jesudnica.

Por otra parte, la actividad profética de Jesus segin el modelo de los grandes profe-
tas no expira en la ekklésia —como se pudo pensar— sino que se evidencia en la fuer-
za del testimonio de aquella primera comunidad jerosolimitana y paradigmatica.

Abstract

The prophetic dimension of Jesus, a central feature of the third Gospel, was oversha-
dowed by the Messianic readings, which also assimilated other figures from the Old
Testament. In this essay the author intends to distinguish between a historical Jesus
prophet —according to several biblical typologies— and a paschal Jesus Messiah, with
an also paschal extension, the Prophet-Teacher “like Moses”. The latter is related to
the interpretation of Scripture in the light of the event of the death, resurrection and
“assumption” of Jesus to the Glory.

This prophetic-magisterial office continues in the ekklésia of the New Testament and
is performed by different actors, from Peter and Paul to Stephan and Phillip. It is not
a question of authority or hierarchy but of interpreting the Scriptures in the light of
the new jesuanic reality.

On the other hand, the prophetic activity of Jesus according to the model of the great
prophets does not come to an end in the ekklésia, as it was once thought. On the con-
trary, it proves evident in the strength of the testimony of the paradigmatic first com-
munity in Jerusalem.
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El evangelio de Lucas es una obra fascinante. Mds se lo estudia, mds se tiene
la sensacion de no llegar a conocerlo. Inexhaurible es su riqueza fontanal. Mds se
medita con él, mds admirables parecen los caminos de Dios. Siempre me ha fasci-
nado, por ejemplo, el despliegue de su teologia de la oracién en sus dos obras simé-
tricas'. Leido sindpticamente, resalta su originalidad. El tema de la oracién no es el
unico que merece una consideracion atenta. Estd el de la “mirada salvifica” al Jesus
elevado en la cruz (23,47-49), un “espectdculo” que imita el escenario de la serpien-
te sanadora levantada en alto segiin Nimeros 21,4-9 (cf. los vv.8 y 9)*. Es notable
también la manera como Lucas explora la significacién ideoldgica de la figura de
“Abrahdn” para apropiarla en un contexto jesudnico’.

Ahora bien, no es menos significativa la construccion lucana de la figura de
Jestus-profeta. Habituados como estamos por un largo desarrollo de la teologia do-
minante a “mesianizar”’ todo lo referente a Jesus, sus otras dimensiones son absor-
bidas por lo mesidnico, o son borradas de la consideracion. La relectura “mesidni-
ca” tradicional de los evangelios ha erosionado y nivelado el variado y diferenciado
panorama jesudnico que estd inscrito en esos mismos textos del Nuevo Testamento.
Nuestro lente mesidnico borronea los ricos contornos que la figura de Jesus desplie-
ga en cada uno de los evangelios*.

En el caso de Lucas, aquella erosién producida por la lectura tradicional no
s6lo ha sumergido un tema importante de la tradicién cristiana del primer siglo sino
que ha truncado el tronco mismo de la teologia jesudnica de Lucas. Veremos en es-
te trabajo que la figura de Jesus-profeta es el centro epistemoldgico (en el nivel li-
terario y semdntico) y el querigma sustancial (en el de la comunicacién) del evan-
gelio de Lucas. El mismo Lucas nos indicard en qué momento y como lo mesidnico
se entronca con lo profético. He ahf otro aspecto de su originalidad.

1. El esquema lucano

La consideracion “mesidnica” es fundamentalmente pascual, en el sentido de
que estd ligada a la resurreccion de Jesus. Lo sefiala taxativamente el mismo Lucas
en Hechos 2,36:

Conozca por tanto con seguridad toda la casa de Israel que Sefior a él y Me-

stas 1o hizo Dios, a este Jesus a quien vosotros crucificasteis’.

1 Simétrica por cuanto la segunda es la contraparte estructural de la primera. Lucas quiere orientar la
actividad de Jesus desde la periferia (Galilea) hasta el centro (Jerusalén), mientras que la de la iglesia
misionera originaria va en sentido contrario, como estd seflalado programdticamente en Hechos 1.8.
Son muiltiples las correspondencias (simetria invertida) entre las dos obras.

Para un breve desarrollo de estos dos temas, cf. Hermenéutica Prdctica. Los principios de la herme-
néutica biblica en ejemplos, Quito, Verbo Divino, 2002, caps. 4 y 11.

Una excelente exposicion de este tema en R. Kriiger, “Abrahan versus Abrahdn. Andlisis isotpico
de los dos Abrahanes en el Evangelio de Lucas”, en G. Hansen (ed.), Los caminos inexhauribles de la
Palabra. Las relecturas creativas en la Biblia y de la Biblia, Buenos Aires, Lumen-ISEDET, 2000,
347-386.

Es comtin entre los exégetas este lenguaje tan nivelador. Para citar un ejemplo muy reciente, cf. J.
R. C. Cousland, The Crowds in the Gospel of Matthew, Leiden, Brill 2002, 102, en la nota 3.

Guardamos el tenor de la frase griega para comprobar dénde estan puestos los énfasis.
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Segun el esquema lucano, los episodios del anuncio, nacimiento e infancia de
Jesus son paradigmadticos, apuntando a “realizaciones” en su vida publica y a trans-
significaciones en la vida de la comunidad de sus seguidores. Por eso, la configura-
cién mesidnica del Jesus resucitado (Hechos 2,36) es anticipada, casi dirfamos que
esotéricamente (como anuncio y prefiguracidn), en el episodio del nacimiento y de
la epifania angélica:

No temdis [...] Os ha nacido hoy un salvador, que es Mesias Sefior, en la ciu-

dad de David (Lucas 2,11).

La misma prefiguracion anticipa Lucas en la escena de Simedn (2,25-35): el
Espiritu le habia “revelado” (kejrématisménon, 1éxico oracular) que no moriria sin
ver al “Mesias del Sefior” (v.26). Para Lucas, el comentario de Simeén (vv.29-32)
apunta telescpicamente a la predicacion misionera de la iglesia naciente, y el len-
guaje usado para la funcién soterioldgica de este “Mesias” es en realidad el que se
refiere al Siervo en Isafas 42,1-7 y 49,1-9a. El segundo discurso, por otra parte
(vv.34-35), se refiere en primer lugar a la praxis histérica de Jesus como profeta que
suscita el conflicto. Es el caso de pensar en un quiasmo extendido, a la manera de
Génesis 2,9b con 3,1-24 (arbol de la vida / drbol del conocimiento [en la presenta-
cion] // arbol del conocimiento / arbol de la vida [en el desarrollo]). En nuestro ca-
so, Lucas pone en boca de Simedn una proclamacién mesidnica y otra profética, y
luego el evangelio desarrollard la dimensién profética, dejando la actividad mesia-
nica para los Hechos. “Sugerida” ésta por el pueblo cuando Jesus se aproxima a Je-
rusalén (19,38)°, es aceptada hermenéuticamente por él mismo sélo después de re-
sucitado (24,25-26.44-46).

Por eso el evangelio de Lucas no desarrolla la dimensién mesidnica de Jesus
sino que la va desplazando hacia el momento de la consumacion (teleidsis)’. Esta
perspectiva se comprueba incluso en la escena de 3,15-18, en la que Juan, “sugeri-
do” como Mesias por el pueblo (v.15) desplaza la atencion sobre quien bautizard “en
el Espiritu Santo y en el Fuego” (v.16b), una alusion evidente a la actividad soterio-
l6gica postpascual de Jesus, y no a la histérica.

Mas adelante, los demonios, que “sabian que él era el Mesias” (4,41b) son
acallados por el mismo Jesus antes de hablar. Esto significa que la identidad de Je-
sus como “Hijo de Dios”, una designacién polisémica y ambigua, es gritada fuerte-
mente (v.41a), pero no su interpretacién mesidnica. No es asi en Marcos 3,11-12,
donde los demonios identifican a Jesus en alta voz como el Hijo de Dios mientras €l

6 Bl s6tér = Mesias Sefior de 2,11 (proclamacidn angélica) se explicita en 19,38a como basiletis (pro-
clamacién popular). Las dos alabanzas conclusivas se entrecruzan quidsmicamente: “gloria en lo alto
/ paz (2,14b) // paz / gloria en lo alto” (19,38b). La férmula “gloria en lo alto”, ;no apuntard, en el pen-
samiento de Lucas, a la glorificacién de Jestis?

Este vocabulario tan significativo tiene en Lucas resonancias especiales. Nada menos que en el cen-
tro estructural del relato del dnico viaje a Jerusalén (9,51-19,44) —en el mensaje al “zorro” Herodes:
13,31-33— Jests testimonia que “yo expulso demonios y llevo a término curaciones hoy y mafiana, y
al tercer dia soy consumado (teleiofimai). Probablemente no se refiere a la muerte sino a su resurrec-
cién “al tercer dia” (9,32b; 18,33b). Puede ser también que la teleidsis de que habla Isabel respecto de
“las cosas dichas a ella de parte del Sefior” (= las palabras del dngel) en 1,45, no sea sélo el cumpli-
miento de esa palabra sino también de su contenido, lo referente a los titulos de Jesis como hijo de
David (1,32). Esa teleidsis es futura (éstai) y Lucas puede estar pensando en la hermenéutica mesid-
nica pascual desarrollada en el capitulo 24.
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les conmina a que no lo hagan manifiesto (fanerdn). S6lo Lucas agrega la aclaracién
del v.41b (“sabian que €l era el Mesias”).

Por lo tanto, en el evangelio de Lucas la dimensién mesidnica de Jesus es in-
dicada por un angel (1,32, trono de David), por un anciano inspirado (2,26, Sime6n),
por los demonios (441), por Pedro (9,20) y por el mismo Jesds resucitado
(24,26 .46). Curiosamente, en los dos casos situados en la vida publica de Jesus, él
rechaza decididamente la notificacién de su mesianidad (4,41by 9,21, en ambos ca-
sos con el verbo epitiméd, “conminar / ordenar”). Y lo que es mds elocuente, Lucas
registra inmediatamente el primer anuncio de Jests sobre su propia pasion, muerte
y resurreccion (9,22). Aqui el sujeto, como en toda la tradicion sindptica, es el Hijo
del Hombre identificado con el Siervo sufriente de Isafas 53.

La perspectiva mesidnica es desplegada hermenéuticamente por Lucas en el
capitulo de las apariciones. “Hermenéuticamente”, porque en el primero de los tres
relatos de aparicion (24,1-12) se relee la figura del Hijo del Hombre en contexto
pascual (v.7) y en los otros dos se hace lo mismo con la del Mesias (vv.25-27 y 44-
48). Es claro que no se estd leyendo a los profetas en su sentido literal sino in sen-
su pleniore, segiin una reserva-de-sentido explorada eisegéticamente a partir de la
experiencia pascual de la iglesia temprana. Ya se da en ésta una identificacién de Je-
sus con el Mesfias / Jristos. La teologia pascual de Lucas 24 incorpora la dimension
mesidnica, que definird la actividad soterioldgica celestial de Jesus, en adelante
“Cristo / Jesucristo”.

En este sentido, el tercer evangelio presenta a un Jests profeta actuante, y los
Hechos a un Jestus-Mesias proclamado por la predicacion. Esta apropiacion se con-
densa en el nuevo nombre “Jesucristo” (NP + titulo), o ya simplemente “Cristo” co-
mo nombre propio (normal en la literatura paulina, aun la temprana) y es el tema
esencial del anuncio misionero en contexto judio (un buen ejemplo para comprobar-
lo es Hechos 17,1-3).

Por tanto el Jesus-profeta, eminente en el tercer evangelio, cesa en los He-
chos. El profeta real es reemplazado por el Mesias simbélico, trascendente®. Un pro-
feta celestial no tiene sentido, porque el profeta es anunciador y no salvador, como
el Mesias. Sélo en el plano simbdlico, el Jestis-Mesias es también el profeta escato-
l6gico (figura originada en Deuteronomio 18,15.18) que tiene un contenido diferen-
te (Hechos 3,22-23, ver en 4.2).

2. La dimension profética del Jesus terrestre

Conviene ante todo distinguir diferentes facetas de lo profético, ya que los
“modelos” veterotestamentarios son multiples.

1. El paradigma puede ser Isaias o cualquiera de las figuras del corpus pro-
fético.

2. En cuanto a la figura de Elias, podemos distinguir en el AT dos represen-
taciones:

8 El énfasis en la mesianidad pascual es la contraparte de la no-mesianidad histdrica, como es el caso
del sacerdocio pascual de Jests (Hebreos 7), que compensa su no-sacerdocio histérico.
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a) El Elias del ciclo deuteronomista (1 Reyes 17 hasta 2 Reyes 2), profeta y
sanador (“Elias I”’). Este “Elias I es imitado por Jests en la tradicion si-
néptica.

b) El Elias “redivivo” (mejor “regresado”, pues no habia muerto sino despa-
recido) de la especulacién posterior, anclada en Malaquias 3,1 y 3,23,
anunciado como precursor de la “visita” escatologica de Yavé (‘“Elias II”).
Este “Elias II” es representado en los evangelios por Juan el Bautista (en
Lucas: 1,17.76; 7:27; cf. Marcos 9,11-13; Mateo 17,11-13).

3 .

A partir de la promesa de Deuteronomio 18,15.18 —que anuncia el profetismo tra-
dicional de Israel para sustituir el recurso a los adivinos— se genera en las relecturas
tardias la expectativa de un profeta escatologico. Recordemos las dos formas del
discurso de Moisés en el Deuteronomio:

Yavé, tu Dios, suscitard de en medio de ti, entre tus hermanos, un profeta co-

mo yo, a quien escucharéis (18,15).

Yo les suscitaré, de en medio de sus hermanos, un profeta como ti, pondré

mis palabras en su boca, y €l les dird todo lo que yo le mande (v.18).

La segunda frase es como la definicion del profeta clasico. Sin embargo, la
expresion “como yo / como ti” de los dos anuncios, supone la concepcion tardia del
Moisés “profeta”, funcién que no puede convalidarse histéricamente ni siquiera por
el Pentateuco. Supone por tanto una extensiéon midrasica que a su vez supone la (ca-
si) desaparicion del profetismo. El profeta “como yo / como ti” anunciado es, en
realidad, un profeta diferente a los profetas clasicos, y posterior. ;Cudl es la diferen-
cia? Que el profeta enuncia una palabra nueva de Yavé, mientras que Moisés retrans-
mite la palabra sinaitica. Por lo tanto, leido el pasaje en su tiempo literario (discur-
so de Moisés antes de entrar en la tierra, cf. Deuteronomio 1,1.5) representa un “mi-
to de origen” del profetismo, pero leido en el tiempo histérico (el de la redaccién ul-
tima del Deuteronomio, probablemente en la €poca persa) significa otra cosa, a sa-
ber, que la palabra de Yavé estd en la Tord y en sus intérpretes; en otras palabras, en
los “maestros” de Israel. Por eso es tan importante en la tradicion evangélica la fun-
cion de Jesus como maestro, funcidén que, por su asociacioén con lo profético en Deu-
teronomio 18, hace de Jestis un nuevo Moisés (recuérdese solamente la mdltiple
contraposiciéon “fue dicho [en la ley de Moisés]..., pero yo os digo” de Mateo
5,21.27.31.33.38.43). La decisiva importancia de una funcién magisterial que reasu-
ma la tarea de Moisés —ahora como la de “interpretar” una Tora ya hecha tradicién—
se comprueba también en la figura qumranica del “Maestro de la Justicia”, titulo que
no se refiere a reclamos sociales sino a la justa y recta interpretacioén de las normas
de vida y del culto. Tal (re)intepretacion, por otra parte, es legitimada como revela-
cion apropiada desde lo alto’. Mejor que “Maestro de Justicia” (un hebraismo tipi-

9 Este es un tema crucial en los textos de Qumran; para citar un ejemplo, cf. 1QpHab (comentario de
Habacuc) VII:4 (sobre la cita de Habacuc 2,1-2): “Su interpretacion se refiere al Maestro de Justicia,
a quien ha manifestado Dios todos los misterios de las palabras de sus siervos los profetas”. La actua-
lizacién de una palabra profética no es mecdnica sino interpretativa; con mayor razén la de la Tora. La
célebre frase de Jesus, “no vine a abolir la Ley o los profetas; no vine a abolir sino a cumplir (lit. ‘lle-
nar’)” (Mateo 5,17), se refiere precisamente a la “interpretacion” de la Tora través de précticas distin-
tas de las corrientes.
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co) habria que llamarlo “Maestro legitimo”.

4. Hay también un profetismo extatico, tanto en el AT (tradicién de los “hijos
de los profetas”, 1 Samuel 10,5; 19,20-24; 2 Reyes 2,3; Joel 3,1-5) como en el Nue-
vo (Hechos 2,17,21; 11,27). El suceso de Pentecostés, que parece arrancar en esta li-
nea (por la cita de Joel en el discurso de Pedro) es en realidad interpretado por Lu-
cas (en las palabras de Pedro) como continuacién del ministerio profético de Elias y
Eliseo ya actualizado en Jesus (cf. Hechos 2,22 con 43 y 3,1-10).

2.1 La consagracion profética en Nazaret

Como es sabido, la auto-presentacion de Jesus tiene lugar en la sinagoga de
Nazaret, en un sabado (4,16-30). El texto isaiano del que se apropia Jests (v.21) —el
anuncio de Isafas 61,1-3— tiene que ver con lo profético. El sujeto que habla es pre-
sentado como destinado a anunciar una buena noticia a los pobres, la liberacion a
los cautivos, la vista a los ciegos (centro estructural de la cita), un tiempo de favor
divino®. Es la descripcion de un profeta, no del Mesias. La propia presentacion de
Jesus provoca el conflicto con los nazaretanos (vv.22b-30). El conflicto suele ser el
resultado de la actuacidn profética. De hecho, tanto el dicho “ningun profeta es bien
recibido en su tierra” (v.24) como los dos ejemplos de Elias y Eliseo (vv.25-27), ins-
talan la atencion sobre el profeta. Ademas, la evocacion de estas dos figuras es ca-
tafdrica, anticipando lo que sigue. Y lo que sigue es la descripcion de Jestis como
kertisson (predicador / anunciador) y therapeiién (sanador), dos actividades que ca-
ben justamente de Elias y Eliseo, prototipos del profetismo terapéutico.

En el fragmento que completa el capitulo 4 (vv.31-44) y que tiene el aspecto
de un resumen anticipado de la actuacion de Jesus, las dos actividades “proféticas”
estdn ensambladas en forma de quiasmo: Ensefia (vv.31-32) / sana (33-37) // sana
otra vez (38-41 / anuncia (42-44).

La actividad oral tiene también la connotacién magisterial (vv.31-32: didds-
kon, didajé, logos), que en el contexto judio era fundamental, sobre todo en relacién
con la interpretacion de las Escrituras.

2.2 La analémpsis de Jesus, en las huellas de Elias

Es sabida la importancia que en Lucas reviste la seccion medial del viaje a Je-
rusalén (9,51-19,44). Para ser més precisos, hay que hablar de “asuncién” (andlémp-
sis), y no de “ascensiéon” (dnddos), término nunca usado pero que se hizo corriente
a partir de una cristologia mas elaborada. El vocablo apropiado es el primero, sea
porque es el de las fuentes (cf. también el pasivo anelémpthé en Hechos 1,2.22, Mar-
cos 16,19 y en la confesion de fe de 1 Timoteo 3,16, o el participio pasivo ana-
lémphtheis de Hechos 1,12)" o porque tiene resonancias tradicionales que en la otra
terminologia se desvanecen, como de hecho sucedi6 en la tradicion teoldgica (ver

10 Como hemos argumentado en otra parte, no hay aqui referencia alguna al jubileo, sino todo lo con-
trario. Cf. “Del ario jubilar levitico al tiempo de liberacién profético (Reflexiones exegéticas sobre
Isafas 61 y 58, en relacién con el jubileo)”: RIBLA n° 33 (1999:2) 76-96.

Son todas las ocurrencias del verbo analambdné en sentido teoldgico (en el profano, “tomar” —una
persona, un objeto— cf. Hechos 7.43; 10,16; 20,13-14; 23,31; Efesios 6,13.16; 2 Timoteo 4,11).
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mas adelante).
La asuncion de Jests esta sefialada programdticamente en la primera frase de
la seccion del viaje:
Sucedié empero que al llenarse (en té6 sumpléroiisthai) los dias de su asun-
cion (tés analémpseds autoit), €] mismo se afirmé para marchar hacia Jerusa-
Ién (9,51a).

Desde el norte se llega a Jerusalén por el valle del Jordan, por la cornisa cen-
tral o por el desvio de la llanura occidental. En la primera y en la dltima de las po-
sibilidades, hay que “subir”’, dada la altura de las colinas donde estd enclavada la
ciudad (mas de 800 metros). De hecho, lo recuerda Lucas en 19,28, casi al final del
viaje (“marchaba por delante subiendo [verbo anabaind] a Jerusalén™).

Pero lo extrafio es que esta subida a Jerusalén se desdobla luego en una “asun-
cién” al cielo, ahora con el verbo anaféré (24,51b, “y era llevado al cielo™)"?, pero
nuevamente con analambdné en Hechos 1,2. Este dltimo pasaje se refiere a lo na-
rrado en Lucas 24,51, mientras que en Hechos 1,11 y 1,22 se trata de la segunda
andlémpsis, después de los cuarenta dias de instruccién sobre el Reino (1,3). La per-
sistencia de la idea es notable, y debe significar algo muy importante.

Surge la sospecha de que Lucas quiere “imitar”’, como es su costumbre, un
episodio del Antiguo Testamento. ;Cudl puede ser éste?

Creemos que se trata de la figura de Elias, segin esta descrita en 2 Reyes 2.

Recordemos que Lucas recoge en el capitulo 7 una serie de milagros de Jesus
que “imitan” otros tantos de Elias y Eliseo". En el medio de esa narracién (7,24.35)
estd la discusion de Jesus con el pueblo (vv.24.29) acerca de Juan como profeta al
estilo del Elias precursor prometido en Malaquias 3,1 y 3,23 (el “Elias 11”).

Pero esta la otra representacion de Elias, el predicador y sanador (“Elias I”).
Esta figura no puede aplicarse a Juan, del que no se cuenta ningin milagro. Pero ca-
be perfectamente a Jesus, como vimos respecto de la escena de Nazaret.

Pues bien, el texto griego (LXX) de 2 Reyes nos ofrece las huellas de la bus-
queda midrésica de Lucas. En el v. 1 se instala el tema: “Sucedié que cuando subié
(en to andgein)* el Sefior a Elias en un torbellino hacia el cielo...”. Elias solicita a
Eliseo que se quede (lit. “siéntate”, kdthou), mientras él va a Guilgal, Jericé o el Jor-
dan (vv. 2.4.6), el mismo pedido que hace Jesus a sus discipulos, de “sentarse / que-
darse” en la ciudad “hasta que revistdis la fuerza desde lo alto” (Lucas 2449).

12 Frase omitida por algunos manuscritos.

Un tema ya extensamente estudiado por T.L. Brodie en varios ensayos, por ejemplo: “Luke 7,36-
50 as an Internalization of 2 Kings 4,1-37: A Study in Luke’s Use of Rhetorical Imitation: Biblica 64
(1983) 457-485: 1d., “Towards Unraveling Luke’s Use of the Old Testament: Luke 7:11-17 as an Imi-
tatio of 1 Kings 17:17-24”: New Testament Studies 32 (1983) 247-267.

Verbo desconocido en todo el Nuevo Testamento, pero que es equivalente de anaféré (Lucas
24.51).

La traducci6n de la BJ, “cuando hubieron pasado” puede tal vez responder al TM (k¢ obram) y co-
loca la escena fuera del Jorddn, perdiendo de tal manera el profundo simbolismo que el narrador quie-
re darle. Se puede también traducir por “cuando ellos atravesaban”, como entendieron los LXX, tex-
to usado por Lucas como aparece también en otros lugares.
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“Mientras atraviesan”" el Jorddn, Eliseo le pide a Elias dos partes de su espiritu (2
Reyes 2.9). Luego Elias “es tomado / ascendido como hacia el cielo” (anelémfthé,
v.11, con el anuncio de 9 y 10)".

Tal es el relato de la “asuncion” de Elias al cielo, exactamente el mismo len-
guaje usado por Lucas para describir la “asuncién” de Jesus hacia el cielo en Hechos
1,11.22.

Ahora bien, hay que dar un paso mas:

Este mismo Jests, el levantado (ho analémftheis) de vosotros hacia el cielo,

asi vendra, de la manera como lo visteis irse hacia el cielo (Hechos 1,11b).

Es evidente que lo que especialmente en la tradicién paulina (y neotestamen-
taria en general) se expresa con el vocablo parousia, de trasfondo helenistico, en Lu-
cas es una katdlémpsis, es decir el reverso de la andlémpsis o asuncién de Jesus re-
sucitado al cielo". ;Podriamos designar a esta figura aguardada con el nombre de
“Elias III”’, una idea propia de Lucas? Ya no se trata de un precursor, sino del salva-
dor mismo escatoldgico.

Si en lenguaje apocaliptico es el Hijo del Hombre que vendrd “en” una nube
del cielo —una imagen daniélica en origen'*— (Lucas 21,27), en el lenguaje “elisai-
co”, con todo, el Jesdis que es “asumido” (analémftheis, como lo marca Hechos
1,11), “levantado” (epérthé, v.9a) y recibido por una nube (nefélé hupélaben auton,
v.9b), “asi / de la misma manera” (v.11b) vendra. Ahora bien, el motivo de la “asun-
cién” no pertenece a la tradicion del Hijo del Hombre, pero si a la de Elias, explo-
tada en la narrativa lucana.

Mas aun, es posible ver la combinacién con la tradicion de Moisés que sube
al Sinai, entra en la nube (Exodo 24.,12-18, esp. el v.18a) y mds tarde desciende im-
pregnado de la luz de la gloria divina (34,29-35, los LXX siempre con el verbo do-
Xdzo en pasivo; en el TM siempre con garan, “ser radiante / luminoso”).

Podemos todavia explorar otro aspecto en el relato de la transferencia del Espi-
ritu profético en 2 Reyes 2. Desaparecido Elias (aqui no hay un contexto de nube sino
de torbellino, v.11), sucede algo muy significativo. Ahora es Eliseo el que divide las
aguas del Jorddn (v.14) como antes lo hiciera Elias (v.8), y por supuesto que mucho an-
tes Moisés (Exodo 14,16.21). Pero esto no es todo. Cuando el grupo de profetas que
contempla desde lejos estos episodios (v.7a) observa el gesto de Eliseo, exclama:

El espiritu de Elias reposa sobre Eliseo (v.15).

El verbo usado (epanapépautai) esta recargado de particulas que indican “so-
bre” y “arriba” (epi-ana-paiid). No se trata del Espiritu “en” el interior de una per-
sona, con el sentido de purificacion (Isafas 4,4b; Ezequiel 36,26.27), sino del Espi-
ritu que reposa “sobre / arriba” de alguien, consagrandolo para una funcién determi-
nada, de conduccién (como en el caso de Moisés, Nameros 11,17)" o de comunica-

293

16 L3 traduccién fragmentada de la BJ (“ser arrebatado / sea llevado / subi6”) responde al texto he-
breo (lagaj en los vv.9 y 10, pero “ald en el 11); los LXX, en cambio, escriben las tres veces el mis-
mo verbo analambdné.

Cabe observar que Lucas en ninguna parte usa el término parousia, ni siquiera en el discurso apo-
caliptico puesto en boca de Jests (21,8-28). En 21,27 se usa el verbo érjomai, por la cita de Daniel
7,13 (como en Marcos 13,26). Compdrese en cambio Mateo 24,3.27.

18 Recuérdese empero que en Daniel 7:13 la figura “como un ser humano” no viene a la tierra; la es-
cena de su entronizacién es totalmente celestial.
9 Otra vez mal traducido por “en” en la BJ.
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cién, como en los profetas (Isafas 61,1).

Ahora bien, ;no serd que Lucas, al narrar inmediatamente el suceso de Pente-
costés, quiere representar a la comunidad recipiente del Espiritu como la actualiza-
cion tipologica de lo acaecido otrora a Eliseo? Las lenguas de fuego se “asientan so-
bre” cada uno de los presentes (Hechos 2,3); a continuacién este simbolo es tradu-
cido como tratdndose del Espiritu Santo, del cual “se llenaron” (eplésthésan) todos
(v4). Este “estar lleno” del Espiritu Santo es reflejo de la tradicién lucana sobre el
Espiritu profético dado a varios personajes (Zacarias, 1,67; Jesus, 4,1; los discipu-
los de Pablo y Bernabé, Hechos 13,51), pero no se pierde el simbolo del “sobre”, di-
cho de las lenguas de fuego.

Tenemos aqui por tanto una nueva comprobacién de la construccién lucana de
la figura de Jesds como profeta al modo de Elias.

Si, ademads, tenemos en cuenta que el Jesis-Elias arrebatado al cielo no se lle-
va el Espiritu sino que lo da a Eliseo-comunidad, no hemos de extrafiarnos si la pri-
mera actividad de ésta, representada por Pedro, es justamente terapéutica (Hechos
3,1-10) y de proclamacién (3,12-26). Esta efusion comunitaria del Espiritu, antici-
pada en Joel 3,1-5, se manifiesta plenamente en la de Pentecostés, como interpreta
Pedro en su primer discurso querigmatico (Hechos 2,14-36, cf. vv.17-21).

2.3 Jesiis profeta al estilo de los grandes profetas

La representacion profética de Jesus no se agota en la brillante tipologia ins-
pirada en la historia de Elias. La larga tradicion profética de Israel nos ha dado fi-
guras de la talla de Amos, Oseas, [safas, Jeremias, Ezequiel, etc.

Estos profetas no fueron terapeutas sino s6lo proclamadores de la palabra
de Yavé, sea en la forma critica de la denuncia y acusacion, sea en la positiva de
bendiciones y promesas. Respecto de la primera, su palabra fue normalmente re-
chazada y el profeta perseguido (el caso de Jeremias es tipico). Respecto de la se-
gunda, es caracteristica de los profetas tardios y de las relecturas de los profetas
preexilicos®.

Esta representacion es fundamental en la tradicion evangélica sobre Jesus. Es
una pena que la tradicion teoldgica haya soslayado esta consideracion en la lectura
de los evangelios. Lo profético queda reducido al cumplimiento de las profecias del
Antiguo Testamento (profecia textual), una vez constituida la relectura cristoldgica
del texto sagrado, o al anuncio de cosas futuras, segiin una comprensiéon comun de
lo profético. Pero el profeta biblico no es un anunciador del futuro —que de cualquier
manera se hace con lenguaje simbdlico y con contenido utépico— sino, en el marco
de una tradicién bien entendida, un intérprete del presente.

Abhora bien, Jests realiz6 eminentemente esa funcidn profética; tanto, que la
tradicidn sindptica no se olvida de expresar su rechazo, sufrimiento y muerte con los
moldes literarios —motivos y temas— del libro de Jeremias, especialmente del capi-
tulo 26. Con una diferencia: mientras Jeremias fue defendido por Shafan y liberado
(26,24), Jesus no tuvo esa suerte y fue condenado (Marcos 15,15).

20 Ver este tema en nuestro articulo, “La estructura de los libros proféticos (las relecturas en el inte-
rior del corpus profético)”: RIBLA n° 35-36 (2000:1-2) 7-25.
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2.4 El eje del evangelio de Lucas establece
la muerte de Jesiis como profeta

Si el andlisis retérico de las estructuras manifiestas nos puede ayudar®, cabe
prestar atencion al hecho de que en el centro de la narracidn del viaje (9,51-19,44)
estd la escena que implica precisamente al “zorro Herodes” (Antipas, el mismo que
actuard en el juicio contra Jesus, 23,8-12)*. Después del mensaje a €l sobre su acti-
vidad hasta ser “consumado” (ver mds arriba, en 1), el mismo Jestis comenta al gru-
po de fariseos que se habia acercado para precaverlo del proyecto de Herodes:

Pero es necesario (def) que yo ande hoy y maifiana y pasado, porque no cabe

que un profeta perezca fuera de Jerusalén (13,33).

Jesus se autodefine como profeta. La escena, incluso, es preparatoria de la de
23.8-12, en la que Jests es despreciado y hecho objeto de burla por Herodes, dato
que contribuird a la toma de decisiones de Pilatos.

Jests no puede desviarse de su meta, Jerusalén, a pesar de los buenos conse-
jos de los fariseos que lo abordan (v.31). “Debe” ir a Jerusalén, porque los profetas,
seglin la gran tradicién israelita, actuaron sobre todo en Jerusalén y alli fueron re-
chazados y perseguidos.

Acto seguido, Jesus apostrofa a la ciudad, pero esta vez no se autodefine co-
mo profeta que muere en ella sino que la define a ella como “la matadora de los pro-
fetas™:

jJerusalén, Jerusalén!, la que mata a los profetas (he apokteiknousa tous
profétas)*

2.5 Jesiis, el profeta-maestro de Deuteronomio 18

Debemos volver a este anuncio de Deuteronomio 18,15.18 ya mencionado
(supra, en 2), que Lucas retoma hermenéuticamente en Hechos 3,22-24 a través del
segundo discurso querigmatico puesto en boca de Pedro (3,12-26). Este pasaje no es
claro a simple vista. Probablemente, Lucas anota tres ideas que no se superponen:

1. El cumplimiento en Jesus (con el Iéxico lucano de plérod) de todo lo dicho
por los profetas, en ese caso acerca del sufrimiento del ahora proclamado Mesias
(v.18);

2. La preparacion, por la conversion (v.19), del tiempo de la andpsuxis (refri-
gerio, alivio, v.20a) y de la apokatdstasis (restauracion, v.21), coincidente con la ve-
nida (escatoldgica) del Jests “predefinido (prokejeirisménon)* como Mesias, o sea
Jests” (v.20b). El v.21 (““a quien es necesario®™ que el cielo retenga”) estd aludiendo

21 Cf. R. Kriiger — J. S. Croatto — N. Miguez, Mérodos exegéticos, ISEDET, ISEDET 1996, 257-280
%R' Kriiger).

2 Notablemente, este episodio es propio de Lucas.

No hay que traducir “que matas a los profetas” (BJ); el participio con el articulo indica mejor un

atributo permanente, y equivale a una definicion.

4 Para las tres instancias, todas lucanas, de este verbo casi solemne, cf. también Hechos 22,14 y 26,16
&Pablo predeterminado como testigo y anunciador de las buenas nuevas a las naciones).

5 Nuevamente, el verbo dei (“es necesario”). “A quien es necesario que el cielo retenga” (texto grie-
go) es mejor que “a quien debe retener el cielo” (BJ), pues no se trata de una obligacion del cielo si-
no de un designio de Dios.
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retrospectivamente a la descripcion de la asuncién y anuncio del regreso del nuevo
Elias de 1,11.

3. La promesa del profeta “como Moisés” (vv.22-26), que es el enviado pre-
sente que anuncia el alejamiento de toda iniquidad (v.26). Este fragmento del dis-
curso de Pedro (= de Lucas) dice algo notable: Jests ahora ya no es el profeta de la
tradicion clésica, ni el Elfas “I”, ni el maestro de antafio, sino el profeta-maestro en
otra dimension, como resucitado. Por su resurreccion, llega a ser no sélo el Mesias
glorioso sino también el intérprete de las Escrituras, como estd claramente marcado
en los dos episodios de Lucas 24,27 (“les interpretd [dierméneusen] a través de to-
das las Escrituras lo [referente] a é1”)* y 24,45 (“entonces les abrié la mente para
entender las Escrituras™).

Es esta funcién hermenéutica durante el tiempo intermedio la que necesita la
comunidad cristiana para “interpretar” continuamente las Escrituras y anunciar co-
rrectamente las buenas nuevas de salvacion.

Como indicamos al comienzo de este estudio, Lucas —que propone en Hechos
a la iglesia misionera como paradigma permanente— suele anteponer en el mismo Je-
sus histérico un modelo arquetipico. Ahora bien, éste estd claramente mostrado en
el relato de la transfiguracion (Lucas 9,28-36).

Ante todo, el escenario (el monte, Moisés, la gloria, la nube) nos remite in-
confundiblemente al Sinai. ;Pero qué hace Elias en ese lugar? Recordemos que
Elias peregrin6 al Horeb (= Sinai) cuando fue rechazado en Israel (1 Reyes 19), co-
mo para realimentarse con la palabra de Yavé no escuchada. Pero podemos sospe-
char algo mds que eso. La conversacién de Moisés y Elias —que no escuchaban los
tres discipulos por estar embotados de suefio (v.32)— era con el Jests resplandecien-
te (v.30) y el tema era “su éxodo que iba a ‘llenar’ en Jerusalén” (v.31). ;Era una
conversacion informal, un pasatiempo? Nada de eso. Por un lado, el término éxodos
nos retrotrae al lenguaje paralelo de la andlémpsis que hemos comentado respecto
de 9,51. Por otro lado, en los dos casos Lucas usa su terminologia favorita del “lle-
narse” (pléroiin | sumpléroiisthai), indicando con ello algo presefnalado que se estd
cumpliendo. Y en tercer lugar, la nube que oculta a los tres personajes (Jesus, Moi-
sés y Elias)” nos recuerda nuevamente lo que serd la manera lucana de describir la
“asuncion” de Jesus resucitado. En la nube (del Sinai), en efecto, se recibe la reve-
lacién divina. Significa que el profeta Elfas estd asociado —por este marco “sinaiti-
co”— con la interpretacién de la palabra divina.

La ruptura sucede en el momento de la teofania o logofania que proclama, re-
tomando la tradicion del Siervo-profeta de Isafas 42,1, que “éste es mi hijo, el ele-
gido”, pero que remite inmediatamente a la de Deuteronomio 18,15.18:

A él escuchad

Moisés y Elias desaparecen. El dato es sumamente significativo. El resucita-
do (que la escena de la transfiguracion anticipa) serd el tinico mediador, intérprete y
maestro para la comunidad cristiana. El “profeta” Moisés serd reemplazado por el

26 E5 mala la traduccién de la BJ: “Les explico lo que habia sobre €l en todas las Escrituras”. Las Es-
crituras no son el depdsito (BJ) sino el instrumento hermenéutico usado por el resucitado.

No hay motivo para referir el autoiis del v.34 s6lo a Moisés y Elias. El motivo de la nube es tan
importante en la tradicién del Sinaf en relacién con Moisés, que Lucas no puede excluir a Jesus, el
nuevo Moisés, de esta simbologfa.
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Jesus resucitado, el Elias profeta que peregrina al Horeb / Sinai (que no es el Elias
sanador o Elias “I”’) —prototipo del profeta que se realimenta de la Palabra de la
alianza— también desaparece a partir de la epifania del resucitado. Queda s6lo Jesus.

Pero recordemos que el episodio de la transfiguracion es pascual, y que por
tanto traspasa lo referente al Jests histérico. Este es el Elfas profeta sanador (“Elfas
1), y el maestro (como el de la tradicion de Israel). El resucitado, en cambio, serd
el profeta-maestro “como Moisés” segin Deuteronomio 18. Como tal, serd el intér-
prete de las Escrituras (de la Tord) para la ekklésia cristiana.

(No serd entonces por esta razén que Lucas desdobla el momento de la “asun-
cién” de Jesis resucitado? Esta tiene lugar el mismo dia de pascua segiin el final de
su evangelio (Lucas 24,50-53) pero después de cuarenta dias segtn los Hechos (1,1-
11). Seria superficial pensar en un descuido o falta de coherencia. Lucas es un ted-
logo muy sutil como para ello. Mds bien, Lucas “necesita” —o mejor, muestra que la
comunidad cristiana necesita— que, en el tiempo pascual de la ekklésia, la presencia
invisible del profeta-maestro actuante a través de su Espiritu Santo, sea anticipada
programatica y paradigmaticamente en una demostracion visible del resucitado co-
mo intérprete de las Escrituras en lo relativo al Reino. Por ello Lucas describe con
estas palabras la actividad de Jesus durante los cuarenta dias, una cifra simbdlica de
totalidad:

A los cuales (los apdstoles) se presentd a si mismo como viviente después de

sufrir, con muchos prodigios, durante cuarenta dias visto por ellos y hablan-

do de las cosas referentes al Reino de Dios (Hechos 1,3).

Lucas no precisa el contenido de la tltima frase, porque es imposible expre-
sarlo. En realidad, se estd refiriendo a la reinterpretacion de todas las Escrituras des-
de la perspectiva de su muerte y resurreccion y en relacién con la proclamacion de
las buenas nuevas “hasta los extremos de la tierra” (v.8; compdarese Lucas 24:27 y
44-48).

Es la tarea hermenéutica que la ekklésia debe realizar en adelante, y que se
iniciard con el discurso de Pedro en el dia de Pentecostés (2,14-36) y seguird con los
otros cuatro discursos querigmadticos del mismo Pedro, a veces acompaiiado de los
Doce (3,12-26; 4,8-12; 5,29-32; 10,34-43), y con el de Pablo en Antioquia de Pisi-
dia (13,16b-41). Estos seis discursos, llamados querigméticos y pascuales, expresan
todos el nicleo del nuevo credo, centrado en la oposicién muerte-resurreccion de Je-
sis. Son mensajes dirigidos al pueblo judio y tienen que ver con la relectura de las
Escrituras a la luz del misterio pascual.

A este grupo hay que afiadir el gran discurso de Esteban (7,2-53), que para
Lucas tiene una importancia distinta pero significativa, por tratarse del primer mar-
tir cristiano y porque en su discurso pone en relieve la simetria entre Moisés y Je-
sus, ambos “conductores de la vida” (vv.27b.35%) y rechazados como los profetas
(vv.35.39.51.52%). El segundo de los didconos, Felipe, en el encuentro con el minis-

28 A este Moisés, de quien renegaron diciéndole: ‘;quién te ha nombrado jefe y juez (drjonta kai di-
kastén)?’, a éste envié Dios como jefe y redentor (drjonta kai lutrétén) por mano del dngel que se le
aparecio en la zarza”.

“lA qué profeta no persiguieron vuestros padres? Ellos mataron a los que anunciaban de antema-
no la venida del Justo...”.
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tro de la reina de Etiopia®, desarrolla igualmente una funcion hermenéutica de las
Escrituras:
Felipe entonces, partiendo de este texto de las Escrituras (arxdmenos apo tés
grafés taiités)”, se puso a anunciarle la buena nueva de Jesus (8,35).

De los siete didconos (6,5-6), los dos primeros, los unicos de quienes Lucas
se interesa, cumplen de hecho una funcién equivalente a la de los apdstoles, el ser-
vicio de la Palabra (la diakonia toii logou), que en realidad es la interpretacién de
las Escrituras desde Jests.

En el concilio de Jerusalén, matriz de una larga tradicién, Pedro nuevamente
(15,7b-11) y luego Santiago (vv.13b-21), interpretan las recientes manifestaciones
de Dios (Pedro) con el recurso a las Escrituras (Santiago). El discurso de Pablo a los
gentiles de Atenas (17,22b-31) no se refiere a las Escrituras porque los oyentes no
las conocen, pero interpreta su propia religiosidad (cf. los vv.23 y 31). El de Mile-
to, en cambio, dirigido a los presbiteros de la regién de Efeso (20,18b-35), y que es
mds un testamento, alude a su trabajo de predicador, maestro y testigo (vv.20-21)
que en el contexto lucano tiene que ver con la interpretacion de las Escrituras (cf. el
dato clave de 17,2b-3)*.

Y no hay que olvidar que en los tres relatos de vocacién de Pablo (9,3-19;
22.3-21; 26,2-23), Lucas inserta un brevisimo discurso hermenéutico del mismo Je-
sus, quien aplica a Pablo las figuras del profeta perseguido (9,15-16; 26,17%), del
profeta de las naciones (22,18.21)* o del Siervo anunciador de Isafas 42,1-7 (26,15-
18)*.

Cuando llegamos al final del libro de los Hechos leemos, no con sorpresa a
esta altura, que Pablo, ya en Roma, en una reunién con los judios de la ciudad,

les iba exponiendo (exetitheto) el Reino de Dios, dando testimonio e intentan-

do persuadirles acerca de Jesus (peri Iésoit) basandose en la Ley de Moisés y

en los Profetas, desde la mafiana hasta la tarde (28,23).

Sigue un ejercicio hermenéutico sobre Isafas 6,9-10 (Hechos 28,25-28) y la
conclusién de la obra lucana destaca que Pablo predicaba (kérisson) el Reino de
Dios y “ensenaba (diddskon) lo referente al Sefior Jesucristo...” (v.31). Esta dltima
expresion —equivalente a la del v.23 o a la de Lucas 24,27b— no se refiere ni a la vi-

30 probablemente un judio de la didspora. No tiene mucho sentido que sea un gentil.
| Se refiere al texto de Isafas 53,7-8 citado un poco antes.

“Pablo [...] discuti6 con ellos basdndose en las Escrituras (apo tén grafon), explicandolas (dianoi-
gon) y probando que Cristo tenfa que padecer y resucitar de entre los muertos y que ‘este Cristo es Je-
sus’, a quien yo os anuncio”. En la prueba, el Mesias de las Escrituras es Jesiis (seria “Cristojesus”);
en la confesion de fe, Jesus es el Mesias (de donde “Jesucristo”).

Las frases estan modeladas sobre el relato de vocacion de Jeremias (cf. 1,18).

El paralelo anterior con la figura profética de Jeremias permite asociar con €l también esta referen-
cia (“marcha, porque yo te enviaré lejos, a las naciones” (22,21). La traduccién “profeta de las nacio-
nes” en Jeremias 1,5 y “a los gentiles” en Hechos 22,21 despista la relacién entre ambos pasajes, que
es mds clara leyendo los LXX (profétén eis éthné) con Hechos (eis éthné). Lo mismo vale para 26,17,
inspirado en Jeremias 1,18.

“Para que les abras los 0jos” (anoixai ofthalmous autén) estd tomado de Isafas 42,7 (LXX anoixai
ofthalmous tuflon), el primer canto del Siervo, no sufriente sino anunciador de buenas nuevas a las
didsporas (“luz de las naciones”, v.6).
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da publica de Jesus ni a contenidos jesudnicos del Antiguo Testamento, sino a la in-
terpretacion cristologica de éste a partir del acontecimiento global de Jesus (vida,
muerte, resurreccion, “asuncion” o glorificacion).

Ahora bien, para volver al inicio de este pardgrafo, toda esta actividad es pro-
fética y magisterial; se inicia con el mismo Jesus resucitado (Lucas 24) y se conti-
nda con los primeros testigos cristianos (libro de los Hechos) y es legitimada por la
relectura cristolégica del titulo de “profeta como Moisés” de Deuteronomio
18,15.18. Esta legitimacién —hermenéutica a su vez— estaba inscrita en el relato de
la transfiguracion, se repite en el discurso de Pedro de Hechos 3, y se reitera final-
mente en una alusién dentro del discurso de Esteban:

Este es el Moisés que dijo a los israelitas: “Dios suscitard un profeta como yo

de entre vuestros hermanos” (Hechos 7,37).

Este profeta “como Moisés” es Jesus resucitado.

Aqui Jesus ya no es Elias sino el profeta escatoldgico que inspira a la ekklé-
sia la nueva interpretacion de las Escrituras.

De ahf que la funcién profética de Jests perdure mas alld de su realizacion te-
rrestre.

2.6 El testimonio profético de la ekklésia de la primera hora

Para terminar, debemos sefialar ademéas que también el papel profético de Je-
sus segun el modelo de los grandes profetas de Israel se desdobla en el testimonio
de la predicacién de la comunidad cristiana, testimonio que le acarrea el rechazo, la
persecucion y hasta el martirio.

El anuncio de las buenas nuevas de salvacion supone una relectura de las Es-
crituras, por la que se manifiesta lo profético “como Moisés” que acabamos de des-
cribir. Dicha interpretacion de las Escrituras entra en conflicto con otra vision tradicio-
nal. En los Hechos, en efecto, el rechazo a la voz de los testigos del Resucitado no se
debe a denuncias por las injusticias sociales o por cultos indebidos sino a la afirma-
cién de que Jesis, aquel personaje condenado por las autoridades de Jerusalén, resu-
citado y “hecho Mesias” (Hechos 2,36), es el salvador para quienes lo invocan (2,21).

Es una afirmacion sumamente osada, que irrumpe en la sociedad religiosa ge-
nerando el conflicto.

La persecucién y el rechazo es la cuota que resulta del anuncio con valentia®
de la salvacion mediada por Jests. También esta situacion debia estar prefigurada en
el evangelio de la infancia, en este caso en las palabras del anciano Sime6n:

He aqui que éste estd puesto para caida y resurreccion de muchos en Israel, y
para signo de contradiccidn (eis sémeion antilegomenon, Lucas 2,34).

Y debia ser recordada por Esteban, el “interprete”, cuando les preguntaria a
sus oyentes, en clara alusion al rechazo del Justo (= Jesus, el Siervo sufriente)’:

(A cudl de los profetas no persiguieron vuestros padres? (Hechos 7,52a).

36 Se trata de la parrésia tan lucana, cf. Hechos 4,29.31, en el contexto de la oracidn arquetipica de
la comunidad perseguida (vv.24b-30).

Con el titulo de “Justo”, el v.52b se refiere al Siervo isaiano, llamado con ese calificativo en Isaias
53,11 (*el justo, mi siervo”; LXX dikaidsai dikaion, objeto directo).
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Cabe observar que esta frase nos remonta inconfundiblemente a la cuarta bie-
naventuranza del mismo Lucas:

Bienaventurados sois cuando os odien los humanos [...] seglin estas mismas

cosas en efecto hicieron a los profetas sus padres (6,22.23).

Para Lucas estas conexiones hermenéuticas son muy claras, y estdn en la ba-
se de su querigma.

3. Conclusion

Jesus cumple en €l todo lo que los profetas dijeron del profeta (4,21), del Hi-
jo del Hombre (18,31) y del Mesias (24,26.44-48; Hechos 3,18) o “de estos dias”
(Hechos 3,24). Pero sobre todo, él mismo desarrolla una multiple funcién profética:

1. La de los grandes profetas;

2. La de Elias “I” (predicador y sanador);

3. Y es matado como lo fueron los profetas.

4. La del profeta-maestro escatoldgico, intérprete de las Escrituras.

En esta actividad profético-magisterial se incluye la afirmacion de la mesia-
nidad del resucitado, y las prefiguraciones jesudnicas del profeta rechazado y con-
denado a muerte. En ultima instancia, la mesianidad pascual de Jestis es la contra-
parte de su actividad profética terrestre, pero es esclarecida e interpretada por su
nueva actividad profético-magisterial “como Moisés”, también pascual.

La perspectiva profética de la actividad de Jesus es tan intensa en la obra lu-
cana, que llama la atencién su reemplazo por la mesidnica, y ésta como casi Unica.
El desdibujamiento de lo profético respecto de Jesus en la tradicién teoldgica, no s6-
lo en la exegética, es concomitante con la ausencia de una tipologia profética en el
nomenclador de los santos. Hay santos confesores, virgenes, mértires, doctores, pe-
ro no existen los santos profetas. Sintoma de una pérdida de sentido de lo profético,
absorbido por otras instancias que de hecho no tienen que ver con esa funcién.

Una nueva lectura de la doble obra lucana puede hacernos recuperar esa di-
mension.

J. Severino Croatto
scroatto@coopdelviso.com.ar



CARLOS RUIZ ORTIZ

EL CAMINO DE EMAUS (Lc 24,13-35)

Resumen

Andlisis de Lc 24,13-35 y su significado en el conjunto del capitulo 24, teniendo tam-
bién presente la realidad histérica detrds del texto. Se voloriza el relato como relato
testimonial, donde la Resurreccion no se define, sino que se narra. Se evalda la cali-
dad de los testigos: las mujeres, los discipulos y los once, donde las mujeres son des-
cartadas por los discipulos como testigos. Lucas critica esta situacién. Se discute el
concepto de mesianidad de los testigos.

Abstract

The analysis of Lk 24,13-35 and its significance within the totality of chapter 24, al-
so keeping in mind the historical reality behind the text. The episode is evaluated as
a witnessing episode, where the Resurrection is not described but rather is narrated.
The quality of the witnesses is evaluated: the women, the disciples and the eleven and
where the women are discarded by the disciples as witnesses. Luke is critical of this
situation. The Messianic concept held by the witnesses is discussed.
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1. En cuanto al Autor del tercer Evangelio y la obra Lucana

El Evangelio de Lucas, tiene algunas caracteristicas importantes: Desde el
punto de vista del lenguaje, utiliza un estilo narrativo, con dominio de un griego pro-
lifico en recursos lingiiisticos. Lo que nos da una idea de su formacion académica.
Esté escrito desde los intereses de los marginados, de los pobres y de una manera
muy particular, desde la perspectiva de las mujeres; lo que se refleja muy bien en
nuestro texto.

En cuanto al autor del tercer evangelio, es cominmente aceptado que no era
un judio, sino un médico del mundo helénico, se ha sugerido su origen sirio'. No se
trata de una cuestion de nacionalidad solamente, sino de intereses y mentalidad dis-
tinta a la de un judio que ha sido practicante de las costumbres del judaismo.

El Evangelio de Lucas, dedica varios relatos a las apariciones de Jesus resu-
citado. Lo que significa que no solo fue un evento de suma importancia para las pri-
meras comunidades cristianas, sino también, debid tener alguna representacion gra-
fica en la liturgia.

Hoy, quizas la mayoria damos por hecho el conocimiento del concepto de re-
surreccion (andstasis) y es posible consultar diccionarios que dedican espacio a ex-
plicar esta palabra. El evangelio no hace tal cosa, sencillamente se introduce a una
discusion testimonial, en la cual los actores vivenciales de tales hechos, son los que
se expresan.

Por tal razon, no se debe analizar el relato resurreccional del camino de
Emais, como algo aislado, sino, que es necesario leerlo en el contexto de los otros
relatos de la resurreccion.

Se trata de un esfuerzo lucano por explicar el fenémeno de la resurreccion,
lo que era incomprensible para los discipulos de las posteriores generaciones y pa-
ra los lectores del texto griego. Recordemos que para los asistentes del aredpago, el
término, les parecié un dios nuevo. Probablemente hoy un periodista realizaria una
entrevista y la publicaria en cualquier medio escrito a ocho columnas.

Una de las intenciones de Lucas es tratar de aclarar con su evangelio, cosas
dificiles de entender para aquellos que no vivieron las experiencias de los apdstoles,
ni la cultura propiamente judia.

Precisamente, es en el marco de los relatos de la resurreccion, en donde se en-
cuentra el eslabon que une a la obra bipolar lucana, el Evangelio y Hechos de los
Apéstoles. Podriamos preguntarnos, si uno de los motivos de la obra de Lucas, es la
defensa de una visién mesidnica sobre la obra de Jests, de lo cual los discipulos no
son capaces de descubrir sin la intervencién del Resucitado.

I La Biblia Latinoamericana, Pdg. 104, del Nuevo Testamento. Edicién 99°. Madrid: Editorial Ver-
bo Divino.
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2. Estructura del Relato de los testigos de Emaits Lc¢ 13-35

> 13, De Jesuralén hacia Emaiis.
14-15. Conversacion y discusion sobre lo sucedido (en Jerusa-
Ién), Jesus Resucitado se les adiciona.

16. Los ojos de los discipulos incapaces de reconocer a Jesus
de Nazaret.

17. Jests se involucra en el debate.

18. Cuestionamiento a Jesus (forastero peregrino), por no es-
tar entendido de las noticias.

19. Evaluacion sobre Jesus y sus obras: fue profeta, varén po-
deroso delante de Dios y todo el pueblo.

20. Sumos Sacerdotes y gobernantes condenaron a Jesus a
morir crucificado.

21. Esperaban que fuera el que liberara a Israel. Pero ya han

pasado tres dias desde su muerte.

22-23.  Las mujeres del grupo de los discipulos, los han descon-
certado (exéstesan). Fueron de madrugada al sepulcro.
Como no encontraron el cuerpo vinieron diciendo que ha-
bian visto dngeles que les dijeron: QUE El VIVE (auton
zén — pres. infin.)

Y

24. Fueron también algunos de los nuestros, constataron lo
que las mujeres dijeron, pero a él no le vieron.
25. Jests enfrenta a los discipulos por ser tardos para creer to-

do lo que dijeron los profetas.

26-27. Partiendo de una pregunta al estilo rabinico ; No era ne-
cesario que el Cristo padeciera eso y entrara asf en su glo-
ria? Jesus a la luz de las Escrituras, iniciando por Moisés
y continuando por los profetas, les explicé lo que se decia
de él.

28-29. Llegan a Emats y Jesus es forzado a quedarse con ellos,
debido a que ya habia anochecido.

30-31. Jests asume el papel del padre de familia al ponerse la
mesa, partié (klasas) el pan y se los iba dando. Fue en ese
momento cuando se les abrieron los ojos y lo reconocie-
ron pero €l desapareci6 de su lado.

32. Nueva conversacion sobre los sucesos del camino.
L5 33. De Emaiis a Jerusalén para encontrarse con los Once y
su grupo.
L » 34, iEs verdad! ;El Seiior ha resucitado y se ha aparecido
a Simon
35. Ellos por su parte dieron su testimonio del camino y cémo

lo reconocieron al partir el pan.
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3. Mujeres, Discipulos y Apéstoles

La forma de contar las cosas por Lucas, el orden en que presenta los relatos
nos recuerda las palabras de Jesus en el sentido, que “los primeros serdn postreros y
los postreros primeros” (Lc 13,30. - aunque esté claro que este texto estd referido al
establecimiento del banquete escatoldgico del Reino de Dios-) Las mujeres que eran
las dltimas en condicién social, han venido a ser las primeras en conocer que Jesus
ha resucitado. Esta era la noticia mas importante después de la muerte de Jests, y a
quienes se les anuncia es precisamente a ellas.
(Qué significaba ser mujer en tiempos de Jesus de Nazaret? Existen varios es-
tudios sobre este tema, entre ellos el de Joaquin Jeremias?, en el cual se explica que
una mujer, pasaba de la tutela del padre al del esposo. En realidad una mujer no va-
lfa mucho socialmente hablando si no podia tener hijos, su palabra no tenia veraci-
dad alguna, ya que casi siempre podia ser sospechosa de no decir la verdad, pues se
le asociaba con el relato de Addn y Eva, en el cual Adén dice a Dios “ la mujer que
me diste por compaiera me di6 del arbol y comi”’(Gn 3,12), por tal razén la muerte
habfa entrado en el mundo. Verdad y vida estaban vinculadas en la mentalidad he-
brea. Conducir a la muerte era una forma de engafio, una trampa y a esta idea pre-
cisamente, se le asociaba.
Por esa razon, la palabra de las mujeres en cuanto a la resurreccion no es crei-
da.Y la referencia del didlogo entre el resucitado y los discipulos es precisamente el
relato no creido de las mujeres.
Es notoria la forma progresiva como Lucas cuenta las anécdotas de los testi-
gos de la resurreccion:
1) El primer relato de testigos de la resurreccion, corresponde a mujeres | Y
es que una mujer puede ser testigo? (Lc 24,1-12).

2) El segundo relato de testigos corresponde a dos discipulos varones de
Emats (Lc 24,13-34).

3) Por ultimo, se relaciona como testigos a los once apdstoles (Lc 24,36-41).

4. Relacion Doce-Once. No se trata de una cuestion matemati-
ca, sino de un problema escatolégico

La mencion de los once es propia de los relatos de la resurreccion, desde Lc
24 a Hech 1,15, que es precisamente la seccion que sigue al relato de la ascension,
en donde Judas Iscariote es sustituido por Matias. En el texto del griego del Nuevo
Testamento, solamente se menciona el término once (héndeka) seis veces, cuatro de
ellas se localizan en la obra lucana: Lc 24,9.33; Hech 1,26 y 2,14. Las otras mencio-
nes en el NT, son localizadas en Mt 28,16 y Mc 16,14.

El grupo de los Doce, habria sido el primero en importancia, por la presencia
de los apostoles; el de los discipulos, el segundo en importancia por ser varones y el
grupo de las mujeres, no es que formaran un grupo en especial, de hecho pertene-
cian al grupo de los discipulos, segiin lo especifica el texto lucano, sino mas bien
que por su condicion social, se tenfan como las de dltimas en importancia.

2 Jeremias, Joaquin. Jerusalén en tiempos de Jesus. Madrid: Edic. Cristiandad, 1980. Pp. 370-387.



REVISTA DE INTERPRETACION BIBLICA LATINOAMERICANA, No. 43 163

La institucion de los doce es una cuestion de significado escatolégico, creada
por Jesus y reestablecida después de la ascension de Jesus resucitado. Una vez rees-
tablecida la esperanza, se reestablece también la férmula escatolégica de los doce.
La nominacién de los once corresponde a la realidad histérica de frustracion por la
muerte de Jesus y la ausencia del Mesias esperado, al lenguaje sin esperanza esca-
toldgica. La nominacién doce y once, son las dos caras de los apéstoles, una de la
esperanza mesidnica, la otra la del estado de frustracién y desesperanza.

El texto en este relato no nos habla de los Doce, debido a la traicién y muer-
te de Judas, sino de los once, pero en Hechos de los Apéstoles, se busca como com-
pletar el nimero de apdstoles, reestableciéndose el nimero de los doce nuevamen-
te, rescatdndose asf su valor escatoldgico instituido por Jesus.

Debemos reconocer que ya Jesds, promovié un tipo de organizacién grupal
todavia no bien conocida por nosotros. En este sentido es bien atinada la traduccién
de LA BIBLIA Latinoamericana:

“En realidad algunas mujeres de nuestro grupo_nos han inquietado,...” (Lc

2422)

“...,donde encontraron reunidos a los Once y a los de su grupo” (Lc 24,33)

Lucas hace la salvedad, que ya a Pedro, Jesus se le habia aparecido. Esta sal-
vedad aparece como una posdata, no es parte del relato testimonial. De lo que pode-
mos inferir dos cosas: se trata de una acotacion del historiador lucano o de un agre-
gado posterior que trata de salvar a toda costa la primacia del apdstol. Es muy pro-
bable que esta aclaracion se deba a la influencia del segundo evangelio, asi como en
el segundo evangelio (en el apéndice) se encuentra una sintesis del relato de Lucas,
sobre los discipulos de Emats.

5. Dos Caminantes y un Forastero

El primer dia de la semana dos de ellos (dos discipulos), es decir dos del gru-
po al cual pertenecian las mujeres, se dirigian a una aldea llamada Emats. Es evi-
dente que se trata de discipulos de Jesus, ya que el caminar de dos en dos, fue par-
te de la técnica ensefiada por éste. Uno de ellos es Cleofds, el otro no es especifica-
do por Lucas, lo que nos obliga a preguntar por la omision.

El versiculo 24,12 es posible que sea una adicion posterior, falta en un grupo
de manuscritos, en cuanto a su contenido y ubicacidn, sin embargo el texto es pre-
sentado por el papiro setenta y cinco, que es bastante antiguo (Cf. Aparato critico
Nestle-Aland, ediciéon No 26). Schmid, ha sefialado que es un resumen de Jn 20,3-
10°. Personalmente pienso que es dudosa su autenticidad, ya que la pertenencia de
las mujeres al grupo de los dos discipulos perderia su fuerza, por el texto que anali-
zamos estd claro que las mujeres pertenecian al grupo de Cleofds. Lo que nos indi-
ca que no podemos tomar como presupuesto de Lc 24,13-35, Lc 24,12.

Hipotéticamente podriamos pensar que el nombre de Cleoféds es mencionado
por ser €1, el lider del grupo de los discipulos, que no se contaban con los once. Gru-
po organizado por Jestis en numero de setenta y dos (Lc 10,1). El cual tenia corres-

3 Schmid, Josef. El Evangelio segiin San Lucas. Barcelona: Edit. HERDER, 1981. Pdg. 510.
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pondencia con el grupo de los once, a los cuales no solo pertenecian los apdstoles,
sino otros discipulos bajo la direccion de los Doce. Existe la hipdtesis que el escri-
tor menciona a Cleofas por ser él quien le informara sobre lo sucedido, opinién sos-
tenida por Plummer.*

No se trata de simples caminantes que se dirigen a una aldea, sino de dos ca-
minantes que dialogan y discuten entre si, el verbo antiballete (intercambiar pala-
bras, lanzarse el uno al otro) es muy dindmico para describir el interés y la intensi-
dad de la conversacion. De los relatos de apariciones del resucitado, este es el que
ofrece el discurso coloquial mds largo. Se trata de una verdadera teologia que se
construye en el camino y que tiene como presupuesto acontecimientos reales, la cru-
cifixion y la obra de Jesus.

Jests es quien pregunta sobre el contenido de la discusién. Para la €poca en
que Lucas escribe su evangelio ya ha pasado algin tiempo, Willi Marxsen, no sin
razodn, sitda el evangelio en la tercera generacion de cristianos por el afio 90 d.C.>.La
respuesta de Cleofés a Jests, subraya la importancia de los acontecimientos: * ; Eres
td el dnico forastero (paroikeis) en Jerusalén que no sabe las cosas que han pasado
en estos dias?” La Biblia Latinoamericana, traduce atinadamente, peregrino, ya que
se suponia, que este forastero venia de visitar el Templo por la época de la Pascua,
-Lc 24,18-. Lucas quiere llamar su atencion a los lectores de su época, de la trascen-
dencia publica que tuvo los acontecimientos sobre la muerte de Jesus en Jerusalén.
Los lectores a quienes iba dirigido originalmente el texto resultaban también extra-
flos para una Jerusalén ya extinta en el afio 70 d.C.*

En la respuesta que le dan a Jesus, los discipulos, no solamente evidencian la
noticia: “como nuestros sumos sacerdotes y gobernantes le condenaron a muerte y
le crucificaron”, sino que también, alrededor de esta noticia, evaldan la obra de Je-
sus y con ello, sus expectativos de futuro (no hay futuro, todo ha terminado, él per-
manece muerto hasta hoy).

Jests fue “vardén Profeta poderoso” a los ojos de Dios y de todo el pueblo. Aqui
se excluye obviamente a los sumos sacerdotes y a los gobernantes que han actuado
en contra del consenso entre Dios y pueblo, y por tanto figuran como opuestos a la
voluntad divina y a la voluntad popular. Jesus, fue un Profeta poderoso, los discipu-
los esperaban que hubiera sido el destinado a liberar a Israel, en otras palabras
El Mesias Liberador de Israel, no tanto el Mesias Sufriente. Es interesante que a
la 6ptica de los discipulos, Jesus viene a ser semejante a Juan el Bautista, aceptable
ante Dios y los hombres pero excluido de los Sumos Sacerdotes y gobernantes.

Jestis fue... y nosotros esperdbamos..., (los verbos aqui estdn en pasado) no
hablan de seguir esperando, mucho menos del cumplimiento de las Escrituras; entre
lo que fue y lo que esperaban, hay una tension, en medio de esa tensidn se encuen-
tran los Sumos Sacerdotes y los gobernantes judios, la crucifixion y la muerte.

4 Pag. 1305, citado por Samuel Oyin Abogunrin, “Lucas” en Comentario Biblico Internacional. Edi-
tada por Farmer, William R. y Levoratti, Armando J. Navarra: Edit. Verbo Divino, 1999.

Scf. Pdg. 171. Introduccion al Nuevo Testamento, una iniciacién a sus problemas. Salamanca:
Ediciones SIGUEME, 1983.

6 Sobre el problema de la distincion entre el grupo de los doce y los discipulos consulte Mateos, Juan.
Los Doce y otro seguidores de Jesus en el Evangelio de Marcos. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1982. Quien hace referencias a la situacién del Evangelio de Lucas sobre esta cuestion, Cf. Pdg. 33.
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6. Evaluacion del Testimonio de las Mujeres

Los discipulos no han sido capaces de creerles a las mujeres, no tanto por lo
inverosimil de la noticia, sino por quienes lo dicen. Lo que se juzga en realidad, no
solo es la noticia en si, sino la capacidad mental de las mujeres a quienes se les atri-
buye una experiencia de histeria:

“El caso es que algunas mujeres de las nuestras nos han sobresaltado, porque
fueron de madrugada al sepulcro y al no hallar su cuerpo, vinieron diciendo que has-
ta habian visto una aparicién de dngeles que decian que €l vivia. Fueron también al-
gunos de los nuestros al sepulcro y lo hallaron tal como las mujeres habian dicho,
pero a €l no le vieron”.

Lc 24,22-23. B-J

Esta fraccion del relato 24,22-23, es muy importante, pues tiene eco en los
textos 24,1-11.34. En el v. 11, se dice “pero todas estas palabras les parecian un de-
satino y no les crefan”, el v. 34, es culminante, parece la respuesta final al relato de
las mujeres. jEs verdad! ;El Sefior ha resucitado! Es decir, ELLAS TENIAN RA-
ZON, NO ESTABAN TAN FUERA DE S COMO PENSABAMOS.

El problema esté relacionado con la vision, los discipulos querian ver con sus
propios ojos, no les era suficiente oir decir lo que las mujeres decian. Las mujeres
habfan visto a los dngeles, no a Jests, pero ellas aceptaron sus palabras. Los ojos de
los discipulos estaban velados para que no pudieran reconocer a Jesis. Solo en la
fraccion del pan reconocieron a Jesus.

7. La presencia de Jesus Resucitado, cambia el sentido de lo vi-
vido

Los discipulos que van de Jerusalén a Emaus, al final del relato, vuelven en
sentido contrario, es decir, de Emats a Jerusalén. Lo que implica un cambio de di-
reccionalidad. La orientacion Jerusalén — Emats; Emaus — Jerusalén, no es una
cuestion meramente geografica, sino una forma de interpretar y creer, no es solo un
asunto que dependa de la mera visién v.13.33.

Jesus le ha dado vuelta al sentido de la interpretacion, que sobre el Mesias
tefan sus discipulos. Los discipulos tenian una idea de un Mesias que no podia su-
frir las humillaciones que sufrié Jesus, por lo contrario, vefan la figura mesidnica
con un actuar triunfalista. Un liberador de Israel, caudillo guerrero.

Se deduce de las palabras de Jests, precisamente este asunto: ;No era nece-
sario que el Cristo sufriera (pathein aor. Inf., de pascho) eso y entrara asi en su glo-
ria?

Lucas retoma aqui la interpretacion del Mesias sufriente. Los discipulos cuen-
tan con una version de un Mesias glorioso sin pasar por el sufrimiento, por eso el p
75, lee “y entrar asi en su gloria”.

Adtn después los discipulos continuardn asignandole al Mesias Resucitado la
atribucion de liberador de Israel en el sentido guerrero: Sefior, jes ahora cuando res-
tauraras el Reino de Israel? Hch. 1,6

Es necesario notar que el cambio de sentido a lo vivido por los discipulos y
el renacimiento de la esperanza, surge en el seno del compartimiento comunitario.
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En Lc 24,30-31, los discipulos logran ver a Jests, al partir el pan, servido a la me-
sa. Una pequefia comunidad en comunién eucaristica.

8. ¢Un foro sobre los relatos del encuentro con Jesus Resucitado?

Cuando los discipulos de Ematis por fin llegan a Jerusalén, encontraron a los
Once reunidos con los de su grupo. Todo parece indicar que se trataba de una reu-
nion para verificar si en verdad Jesus vivia, la verificacion de las mujeres, por otra
parte compartir la aparicion a Pedro.

Estaban juntando sus experiencias. Cada cual contaba lo que habia vivido con
el Resucitado, solo asi se entiende que Lucas diga de los discipulos de Emats:
“Ellos, por su parte, contaron lo que habia pasado en el camino y cémo le ha-
bian conocido en el partir del pan” Lc 24,35.

Conclusion

Los discipulos no aceptaron tan facilmente la Resurrecciéon de Jesus, no les
bastaba con el relato de las mujeres, ellos querian ver. Otra cosa era entender, c6-
mo si Jesus era el Mesias, habia muerto sin restaurar el Reino de Israel ;era esta tam-
bién una tarea del Mesias Resucitado?

(Profeta o Mesias? Los discipulos de Emats, daban por un hecho de que Je-
sus habia sido un profeta poderoso a los ojos de Dios y de los hombres. Es Jests Re-
sucitado, quien con su exégesis de Las Escrituras, les mostré que el sufrimiento era
parte del recorrido del Mesias, no hay gloria sin cruz.

Debate, didlogo y discernimiento de la realidad, de la trascendencia de la
muerte y Resurreccion de Jesus, se convirtié en el tema del foro de los discipulos y
Apostoles. Los discipulos de Emats por su parte dieron su aporte.

Conocer a Jesus en la fraccion del pan, accién comunitaria, es una de las ma-
ravillas del relato de los dos discipulos del camino.
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