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Presentacion

Cristébal Colon no consiguié descubrir América, porque no tenia
visa y ni siquiera tenia pasaporte.

A Pedro Alvares Cabral le prohibieron desembarcar en Brasil,
porque podia contagiar la viruela, el sarampidn, la gripe y otras
pestes desconocidas en el pais.

Herndn Cortés y Francisco Pizarro se quedaron con las ganas de
conquistar México y Perii, porque carecian de permiso de trabajo.

Pedro de Alvarado retrocedio en Guatemala y Pedro de Valdivia no
pudo entrar en Chile, porque no llevaban certificados policiales de
buena conducta.

Los peregrinos del Mayflower fueron devueltos a la mar, porque
en las costas de Massachusetts no habia cuotas abiertas de
inmigracion.

La Historia que pudo ser

Eduardo Galeano'

América Latina fue fruto de sucesivas ondas migratorias a lo largo de los tltimos 510
afios. Fruto de la violencia de la conquista, la colonizaciéon de América obedeci6 a la l6gica
de reestructuracién territorial de los imperios europeos, en la disputa por el Nuevo Mundo;
obedeciendo también a la reestructuracion econdmico-productiva que exporté millones de
migrantes europeos pobres hacia las Américas, asi como también forzé el desplazamiento
de aproximadamente 12 millones de africanos/as como trabajadores esclavos®.

Hoy, a inicios del siglo XXI, nuevos desplazamientos y reestructuraciones territoria-
les y econémico-productivas del capitalismo globalizado, aceleran y condensan los proce-
sos de movilidad humana en todo el mundo y, de modo especial, redisefian el trafico de
latinoamericanos que salen de sus pafses y migran en condiciones dificiles, marcadas por
la discriminacién y la intolerancia de parte de paises europeos, de Japén y, especialmente,
de los EUA.

Las estadisticas conservadoras hablan de 200 millones® de migrantes que andan por
el mundo. Las razones y los motivos que mueven a este fendmeno son complejos y varia-
dos y no pueden ser reducidos a un tinico motivo*. En ese sentido, los grupos de estudio
e investigacién apuntan a algunos aspectos que merecen ser destacados:

* Segtin las Naciones Unidas, casi el 50% de los migrantes son mujeres;

* La feminizacién de la pobreza del Tercer Mundo apunta a una tendencia de
inversién: las mujeres superardn a los hombres en las continuas ondas migrato-
rias por los paises desarrollados, en un intento de supervivencia;

1 1.a historia que pudo ser, en: http:/ / pelomaraberto.blogspot.com /2009/ 03/ eduardo-galeano-la-historia-que-pudo.html (dis-
onible el 18 de abril de 2009).

Cf. Fabio Konder, Sobre la represion y el trdfico de esclavos africanos, en: http:/ /www.dhnet.org.br/educar/ rede-
edh/anthist/brux1890.htm (disponible el 18 de abril de 2009)
3 www.unmultimedia.org/ radio/ portuguese / detail /8037 html (disponible el 8 de mayo de 2009).
4 PATARRA, Neide Lopes. Migraciones internacionales de y para el Brasil contemporaneo: voltimenes, flujos, significados y poli-
ticas. Sdo Paulo, v. 19, n. 3, Septiembre 2005 http:/ /www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=501028839200
5000300002&Ing=en&nrm=iso>. Acceso el 22 Mayo 2009. doi: 10.1590/50102-88392005000300002
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e Aproximadamente 4 millones de nifios /as en los EUA tiene a uno de sus familia-
res (padre o madre) como inmigrante ilegal, de acuerdo a Pew Hispanic Center;

e Mais de 5% de los/as trabajadores /as en los EUA son inmigrantes ilegales,
seguin informa, en marzo de 2008, el US Census Bureau® en una dificil drea de
notificacién;

* Segtin Amnistia Internacional, en los tltimos 20 afios, mds de 9 millones perso-
nas murieron al intentar entrar en Europa ilegalmente, a través del Mar Medite-
rraneo o del Océano Atlantico’;

* Por lo menos una persona muere diariamente asesinada por la policia nortea-
mericana en la frontera con México; de 3.500 a 4.000 personas mueren en el
desierto, intentando atravesar la frontera de manera clandestina®;

e Mads de 3 millones de brasilefios/as viven fuera del pais, y de ellos, més de la
mitad viven en situacién irregular; s6lo en los EUA, los brasilefios suman mds de
un millén; més de 27 millones de latinoamericanos/ as viven como migrantes; de
los paises del Caribe, mds del 20% de la poblacién vive en el exterior’.

Este escenario de movilidades humanas, marcadas por las dificultades, barreras,
violencias e intolerancias, no corresponde a la gran movilidad del capital financiero, de las
mercaderias y de los turistas adinerados.

“Lo cierto es que los gobiernos de Estados Unidos y de varias naciones de la Unién Europea,
en particular de Espafia y de Italia, estdn aprovechando la crisis econdmica y el desempleo que ésta
produce, para endurecer sus politicas de migracion, con la finalidad de establecer mecanismos de
mayor control y regulacion de los flujos migratorios, para adecuarlos a un mercado laboral flexible,
donde los y las migrantes comiencen a trabajar en los paises que requieren de esa mano de obra, y
salgan de los mismos cuando no se los necesite mds™".

Todos estos factores exigen nuevas evaluaciones y nuevas dimensiones explicativas
que redefinan el fenémeno de la migracién y sus ambigiiedades y oportunidades que
deben ser significadas, no a partir de los proyectos y politicas de exclusién, sino resignifi-
cadas a partir de la defensa de la vida de los pobres y de la posibilidad de encuentro de las
humanidades.

“La convivencia, tanto a nivel interno como internacional, hace que las fronteras dejen de ser
concebidas como un «no lugar», para empezar a ser «un nuevo lugar» de entendimiento comiin y
de intercambio, y ast llegan a ser un «mejor lugar» para una convivencia pacifica; Las politicas
migratorias, tanto en las sociedades emisoras, como en las de trdnsito y de destino, no responden a
la necesidad de crear puentes de convivencia™™.

Esta RIBLA quiere ser una contribucién de la lectura biblica latinoamericana a estos
nuevos desaffos analiticos e interpretativos, pero también quiere participar de los esfuer-
zos pastorales y politicos que buscan mecanismos de proteccién, organizacion y fortaleci-
miento de las comunidades migrantes.

5 pewhispanic.org/files/ reports /61.pdf (disponible el 8 de mayo de 2009).
6 http:/ /www.cnn.com/2009/US/04/14/ citizen.children/ (disponible el 18 de abril de 2009).

7 http:/ / www.dw-world.de/dw/article/0,,4190553,00.html (disponible el 11 de mayo de 2009).
8 http:/ /lib.nmsu.edu/instruction / Jborderbib.pdf (disponible el 8 de mayo de 2009).
9 CEPAL, Comisién Econémica para América Latina, “Migracion internacional, derechos humanos y desarrollo en América Latina y
el Caribe”, en: http:/ /www.ipcdigital.com /br/Noticias/Mundo/Emigrantes-latino-americanos-crescem-e-somam-25-mi (dis-
gonible el 20 de mayo de 2009).

0 Grito de los Excluidos, “A crise sistémica do capitalismo e as migracbes latino-americanas e caribenhas” en: Adital,
http:/ /www.adital.com.br /Site / noticia.asp?lang=PTé&cod=36584 (disponible el 20 de abril de 2009).

Declaracion final del I Férum Internacional de Migracién y de Paz, en: www.scalabrini.org/News_articoli/Declaration_

Final_forum_migracion_paz_pt.pdf (disponible el 20 de mayo de 2009).
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Reunimos aqui escritos de hombres y mujeres de América Latina, de América del
Norte y de Europa. Las realidades de migracién son nuestros motivos, la Biblia es nuestro
ejercicio de significados, que proyecta al campo de la teologfa y de la pastoral la prioridad
vital que el tema amerita: responder de modo critico y creativo a los desafios de nuestro
tiempo, en la deconstruccién de un mundo y de sus muros, cercas, garitas, barreras, leyes
de exclusién, xenofobia y muerte y soledad lejos de casa.

Mas que un fenémeno de realidades e identidades definidas y firmes, la religion estd
marcada por los fenémenos de movilidad humana y social, de modo especifico en el dmbi-
to de las crisis de la modernidad y de los nuevos pardmetros de la economia globalizada.
El campo religioso es un espacio comparable al mercado con su comercio de simbolos,
trdnsito de significados, desplazamiento de tradiciones y protagonismos, alteraciones
arquitectonicas y de gestién, asi como de reconfiguraciones comunitarias. Es necesario un
esfuerzo de andlisis y critica de esas nuevas estrategias y sintesis en el campo de la reli-
gion, reconociendo el cardcter de movilidad de lo sagrado y de sus registros.

Este esfuerzo se expresa también en el reconocimiento de lo sagrado en movimiento,
en enfrentamiento a los fundamentalismos y reduccionismos étnicos y culturales. Un desa-
fio para la sociedad y para las iglesias, los fenémenos de movilidad humana se presentan
de modo dramatico en la contemporaneidad, exigiendo el desarrollo de una teologfa y una
pastoral capaces de responder a estos desafios.

Este ndmero de RIBLA responde a estos desafios, articulando y ejercitando algunos
ejes interpretativos:

* Elestudio de los procesos de ocupacién del espacio, movilidad humana y movi-
lidad de lo sagrado en la cultura;

* Elestudio de los fendmenos de movilidad humana en la Biblia y las expresiones
narrativas y teoldgicas de la movilidad de lo sagrado (mitos de origen, legisla-
cién, narraciones religiosas y xenofébicas, fundamentalismos, etc.);

e Deshacer los equivocos de la lectura convencional de la religién biblica como
religién de la identidad étnica cerrada a partir del estudio interdisciplinar de la
movilidad humana en la Biblia y sus impactos en la movilidad de lo sagrado y
sus expresiones religiosas en la literatura;

® Desarrollar una teologfa en el &mbito de las teologfas de la liberacién, asumien-
do la movilidad y la ambigtiedad como herramientas de critica y mediacién her-
menéutica fundamentales.

e La clave hermenéutica de la migracién-movilidad-éxodo-exilio es vital en la lec-
tura biblica latinoamericana. Los pueblos migran: los textos también. La memo-
ria migra: Dios también... jpor la erética urgencia de la vida!

Unidas por la voz de un solo vuelo,
por la unidad del fuego,

por la sangre,

por la sed, por el hambre,

por el frio,

por el precario dia que lloraba
antes de ser tragado por la noche,
por la erdtica urgencia de la vida

(Oda a la migracién de los pdjaros, Pablo Neruda)

Nancy Cardoso Pereira
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Claudio Carvalhaes

Un mundo sin muros

No me quiero fugitivo.
Préfugo me basta.
Mia Couto’

Resumen

El muro recientemente construido, que separa a los Estados Unidos de México, evidencia una
dramatica situacién mundial que se vive hoy: la concentracién de riquezas en algunas partes
del mundo forza a la migracién de millones de personas en busca de formas de sobrevivencia;
la creciente exclusion econémica culpa a los pobres del desequilibrio del capital y de los pro-
blemas sociales y econémicos de los paises ricos; el descuido de los derechos humanos; el
desajuste de cientos de comunidades locales; la explotacién de mujeres y nifios, y la muerte de
millares de trabajadores. ;Cémo leer la Biblia a partir de las realidades mundiales de esas per-
sonas que se debaten entre el derecho de ir y venir, y los muros del miedo, del odio, y de la
xenofobia, entre la imposibilidad de moverse y el movimiento que la vida ensefia y, a veces,
hasta demanda? ;C6mo puede la Biblia movilizarnos en un movimiento de lucha comunita-
ria? ;C6mo leer la Biblia bajo la sombra de esos muros y crear hermenéuticas alternativas a la
criminalizacién? ;Qué debemos recordar para crearnos una resistencia y mejores formas de
convivencia en un mundo que crea y vive de las divisiones de clases, y crea muros para man-
tenerlas? Estos son algunos de los desafios para este niimero de RIBLA.

Abstract

The wall that was built recently separating Unites States and Mexico is evidence of a very dra-
matic situation in our world today: the concentration of the wealth only in some parts of the
world forces the migration of millions of people in search for survival; the growing economic
exclusion makes rich countries blame the poor for the unbalance of the capital and for their
own socioeconomic problems; the disregard for the human rights, the social dismantling of
hundreds of local communities, the exploitation of women and children and the deaths of
thousands of people. How do we read the Bible from the contexts of these realities throughout
the world, where people are hanging between the right to move and the walls of fear, hatred
and xenophobia, between the impossibility of moving and the movement that life begs and
even demands? How can the Bible help us mobilize ourselves into a movement of community
struggle? How can we read the Bible under the shadows of these walls and create alternatives
to criminalization of innocent bystanders? What do we need to remember in order to create
resistance and better forms of life together in a world that creates these systemic walls to sus-
tain these separations? This is some of the challenges we face in this new issue of Ribla.

Olivia limpia los escritorios de una escuela en los Estados Unidos. Como tantos otros
inmigrantes sin documentos, ella vive a la sombra de la vida norteamericana, entre mie-
dos, trabajo duro, prejuicios, limitaciones, perseverancias y suefios. Un dia ella llegd, pasé
por mi escritorio para recoger la basura y entonces le pregunté en espariol de dénde era.
Ella me respondi6 en portugués que era de Brasil, del Estado de Pard; que atin no habla-
ba inglés, pese a que vivia en este pais desde hace dos afios. Conversamos un poco y luego

1 Poeta mozambicano.
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ella se fue. Al dia siguiente, sin embargo, ella aparecié de nuevo frente a mi escritorio,
asustada, temerosa y sin saber qué decir.

“:Qué pas6 Olivia?” —pregunté, y ella me respondié: “Mi hijo... la migra (migracién)
agarré a mi hijo y no sé dénde estd. Fl estaba volviendo del trabajo y la policia paré su
carro y lo detuvo”. “;Doénde estd é1?”. “;Dénde puedo encontrarlo?”... “No sé Olivia”, le
dije. “Su enamorada Russa estaba con él y ella me dijo que lo arrestaron en la carretera,
pero que no sabe adonde lo llevaron”.

En los dos meses siguientes, Olivia y yo recorrimos diversos caminos para saber
doénde estaba Elias y ver cémo haciamos para sacarlo de la cdrcel, sin que fuera deporta-
do. Durante ese tiempo Olivia, que ya tenfa la salud muy fragil de tanto trabajo y soledad,
entré en una depresion. Su hijo adoptivo, el orgullo mayor de su vida, estaba en prisién
por primera vez en su vida.

Elias limpiaba salas de cines y dado que habia trabajado mds de 16 horas ese dia, se
quedé dormido al volante de su carro el dia en que fue apresado; casi se choca. La policia
se percaté de ello, detuvo el carro y como él no tenfa documentos, lo llevo a una prision de
inmigrantes sin documentos, donde quedé detenido.

Elias podia escribir cartas, y desde prisién le escribié una a su madre para pedirle
perdén por la vergiienza que le estaba haciendo pasar. Ella le enviaba dinero para que se
compre un abrigo para el frio. Después de algunos meses, Elfas sali6 de prisién, pero esta-
ba completamente perdido. Pasar en la prisién le marcé el cuerpo y el alma. Por suerte, o
quién sabe porqué, no murié en la cércel, como si ocurrié con Edmar Alves Aratjo (nom-
bre verdadero) de 34 afos, quien, bajo el resguardo del Servicio de Migracion y Custodia de
los Estados Unidos, murié no mucho tiempo atrds, en la ciudad de Milford, en el Estado de
Massachusetts, por falta de cuidado y medicacién. Y también, por suerte, o cualquier otra
raz6n, no fue deportado, como Alicia Pérez.

Alicia trabajaba con un salario por debajo del minimo pero, en una accién cada vez
mds frecuente de la migracién norteamericana, fue acusada de trabajar ilegalmente y fue
deportada sin dar ningtin aviso a su familia. Por suerte o por gracia divina su casa no fue
invadida por la migracién, como sf lo fue la casa de Alexandra Mirantes, quien fue inme-
diatamente llevada a prisién y luego deportada, teniendo que dejar a su hijo de 8 meses de
nacido en casa, y en manos de extraiios. Mds adn, por suerte, o quizd a causa de su cabello
negro, no fue arrancada de la seccién de emergencias de un hospital, como lo fue Olga Tras-
gueras, quien fue deportada a un hospital del lado de México, donde recién fue operada.

Asi como todos estos inmigrantes, Elias es una muestra clara de la lucha de clases
que permea las estructuras politicas, econémicas y sociales de todo el mundo por dar, a
quien tiene dinero, acceso a documentos, pasaportes y capacidad de movilizacién por el
mundo. Elfas, mientras tanto, todavia hace parte del grupo de personas que puede mover-
se limitadamente y a un costo extremadamente elevado. Elias es un muchacho pobre que,
sin educacién formal, junté lo que pudo y lo que no se pudo, para irse a vivir a los Esta-
dos Unidos para intentar la vida que no habia conseguido tener en su propio pais.

En ese proceso de btisqueda de Elfas, fui conociendo mejor a Olivia. Ella me cuenta
que vino a los Estados Unidos porque no conseguia mantener con el salario de enfermera
que tenia en el centro de salud de su ciudad, a su otra hija ciega, enferma y separada, y a
sus dos nietos que estaban en Brasil. En una de nuestras conversaciones, Olivia me dijo:
“Claudio, en 18 afios nunca pude llevar a mis hijos y a mis nietos a tomar un helado. A
veces ponia un poco de harina en agua para darles a mis hijos algo que tomar. Cuando vi
que ya no conseguia mds, tuve que decidirme: vendi todo lo que tenfa y me vine para acd”.
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La historia de Olivia es parte de la historia de 12 millones de inmigrantes? indocu-
mentados que viven en los Estados Unidos en busca de mejores condiciones de vida. Asi
como en los Estados Unidos, los inmigrantes de todo el mundo se buscan la vida en pai-
ses donde se concentra el dinero, y las oportunidades de trabajo “no calificado” aparecen
con mayor facilidad. Olivia, como la mayorfa de los inmigrantes que vienen al norte de
América, no busca realizar su suefio norteamericano o europeo, sino sélo encontrar una
forma estable de sobrevivir.

CLANDESTINO

Solo voy con mi pena
Sola va mi condena
Correr es mi destino
Para burlar Ia ley
Perdido en el corazon
De la grande Babilonia
Me dicen el clandestino
Por no llevar papel

Pa’ una ciudad del norte
Yo me fui a trabajar
Mi vida la dejé

Entre Ceuta y Gibraltar
Soy una raya en el mar
Fantasma en la ciudad
Mi vida va prohibida
Dice la autoridad

Solo voy con mi pena
Sola va mi condena
Correr es mi destino
Por no llevar papel
Perdido en el corazon
De la grande Babilonia
Me dicen el clandestino
Yo soy el quiebra ley
Mano Negra clandestina
Peruano clandestino
Africano clandestino
Marihuana ilegal

Solo voy con mi pena
Sola va mi condena
Correr es mi destino
Para burlar Ia ley
Perdido en el corazon

2 Ese ntimero representa solamente el 4% de la poblacién de los Estados Unidos. El censo mds reciente muestra una disminu-
cién del influjo de los inmigrantes indocumentados en este pais.Véase Jeffrey S. Passel, Trends in Unauthorized Immigration: Undo-
cumented Inflow Now Trails Legal Inflow, www.pewhispanic.org
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De la grande Babilonia
Me dicen el clandestino
Por no llevar papel.

El tel6n de fondo de estas historias es simple, veamos el resto: la estructura econé-
mica mundial, basada en el mercado liberal, concentra el capital en algunos pafses, en
algunas corporaciones y en algunas familias alrededor del mundo. Con la produccién de
ingresos concentrada en manos de algunos individuos, algunas corporaciones y algunos
paises, la capacidad minima de vida y las condiciones de supervivencia son extremada-
mente escasas para millones de personas, pues escasea el trabajo, la comida, la vivienda y
la salud para una quebrada mayoria de personas pobres alrededor del mundo. A més de
ello, este sistema econémico, de mayor tasacién para unos y de menor valifa para otros,
genera guerras y conflictos en diversas partes del mundo, lo que acaba por producir un
movimiento humano atin mayor, que produce alteraciones constantes.

Es esa misma estructura econémica la que define los tratados gubernamentales y
comerciales entre paises “desarrollados” y “emergentes”, que intervienen directamente en
las economias de los paifses involucrados, fortaleciendo la economia de los paises ricos y
desfasando la economia de pafses de por sf fragiles. Sea por causa de la corrupcién, de la
btisqueda de visibilidad o de acceso e inclusién en el mercado econémico y a sus seducto-
res préstamos, los paises mds pobres dependen cada vez mds de las corporaciones y de la
buena voluntad de los paises ricos. Las que siempre quedan al margen y abandonadas son
comunidades locales enteras, que van perdiendo sus tierras, su orgullo, su lugar en el mer-
cado de trabajo y de consumo, su fuerza y su poder de negociacién, su resistencia, su dere-
cho a ir y venir, su derecho a tener acceso a la salud y a la educacién, més aun, el derecho
a su propia alma.

El resultado de esos acuerdos bilaterales desterritorializa a millares de personas que,
perdiendo sus formas de sustento, se ven obligadas a mudarse del campo e ir a otras ciu-
dades y paises, buscando el sustento en esos otros lugares. Asf ocurrié con José Montregon
que sembraba maiz en México y que tuvo que dejar a su mujer y a sus hijos para buscar-
se la vida en los Estados Unidos, dado que no podia competir con el maiz subsidiado por
el gobierno norteamericano. Igual pasé con Edith Sesmolia de Haiti, quien no pudo com-
prar mds comida para su familia, sin embargo no pudo inmigrar a otro lugar, ya que no
tenfa ni siquiera los recursos econémicos para moverse de donde estaba.

Igual pas6 con Maria Andaluz quien al no tener cémo cuidar a sus hijos, salié desde
Ecuador hacia los Estados Unidos, pero entre las fronteras del sur y del norte de México
perdi6 todo lo que tenia, fue violada, qued6 embarazada y hoy estd en una institucién
social en México, esperando por un pasaje de bus que le permita volver a Ecuador para
estar con sus hijos. También pas6 con Vicente Rodriguez que, al intentar cruzar el desier-
to de Arizona, fue hallado por Andrew Gorrone, un indigena de la regién que lo salvé del
cansancio, del hambre y de las graves heridas de sus pies.

También estd el caso de Juanito Salvador, quien se perdié de su madre en el desierto
durante una accién de la policia de fronteras de los Estados Unidos, llamada “Operacién
Polvo”. En dicha operacién, un helicéptero se aproximé a los caminantes del desierto y,
cerca del suelo, cre6 una nube de polvo de metros de altura, asustando y separando a los
grupos que andaban juntos por el desierto. Cuando las personas quedaron dispersas, el

3 “Clandestino” en Manu Chao, esperando la ultima ola, CD, Virgin Records, 1998.
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helic6ptero de la policia se retiré. Asustado por el helicptero, Juanito se perdié de su
madre, y hoy estd en una institucién mexicana que cuida a nifios perdidos en el desierto;
y no sabe de qué lado del desierto estd su madre.

Asi pas6 con Lorena, Imelda y José, quienes viviendo en los Estados Unidos, no
supieron que sus padres habian sido detenidos en una operacién de migracién norteame-
ricana en una fébrica de carne, y se quedaron esperando a que sus padres vuelvan del tra-
bajo. Después de tres semanas, estos nifios fueron localizados y llevados de vuelta a Noga-
les, en México, donde yo los encontré. Hasta aquel dfa, agosto del 2008, ellos no sabian
dénde estaban sus padres y a donde ellos mismos irfan. Igual pasé con Maria de Lourdes,
una pequefia que cumpli6 sus 15 afios en medio del desierto de Arizona, y muri6 en ese
mismo desierto, de hambre y de sed, intentando llegar a los Estados Unidos. Igual ocurre
con barcos stiperpoblados de africanos que esperan un chance en las proximidades de los
paises europeos para, en un intento suicida, entrar a Europa y buscar nuevas formas de
sobrevivir.

Historias como éstas marcan el movimiento migratorio hoy en el mundo. Son 200
millones de personas que se mueven alrededor del mundo, buscando nuevas alternativas
de vida, nuevos lugares de pertenencia, nuevas conexiones, nuevas estructuras de relacio-
nes y de “mera” sobrevivencia. Ese movimiento de personas es como si toda la poblacién
de Brasil estuviese en movimiento.

Esta “crisis de inmigraciéon” tiene asustados a los llamados paises desarrollados que,
en medio de la xenofobia, han cerrado su “Estado” —sus fronteras, con un cerco contra los
migrantes. Este cambio no es s6lo cambio de policfa de frontera, sino un cambio mads
grave, mds profundo: es un cambio hermenéutico. Paises con gran influencia de inmi-
grantes tienen bien definidos los términos del debate y de la creacién de leyes de migra-
cion, alrededor del término ilegalidad, pero no los tiene respecto a los derechos fundamen-
tales que tiene el ciudadano de moverse por el mundo, y de las causas y consecuencias que
sobrevienen de ese movimiento. As, el proceso que se cierra contra los inmigrantes es un
proceso de criminalizacién e ilegalidad de inocentes, personas simples que andan en busca
de la vida.

Mary Pat Brady llama a este proceso de criminalizacién de los inmigrantes “masacre
en camara lenta... un tipo de pena de muerte para quien estd fuera de dichas regulacio-
nes”*. “ilegalidad”, dice Neferti Tadiar, “es una categorfa limitada que pone fronteras afec-
tivas en los sentimientos y una falta de deseo de pertenecer a la humanidad”.

Esa desviacién hermenéutica trae serias complicaciones para los inmigrantes, tanto a
los ojos de la opinién publica, como en el aspecto legal de proteccién de sus derechos. Los
inmigrantes se tornan criminales y son vistos como amenaza a la salud, al empleo y a la
economia en general, a la seguridad, a las creencias, etc. Se convierten en un cdncer que
debe ser severamente extirpado de la sociedad, lo més rdpido posible.

Ejemplos de estos pueden ser vistos diariamente en las formas como la Unién Euro-
pea y los Estados Unidos han creado los términos y las condiciones de debate y han
fomentado las leyes. La Comunidad Europea ha creado leyes cada vez mds severas contra
la presencia de inmigrantes indocumentados. En ese sentido, Nicolas Sarkozy fue elegido
presidente de Francia, gracias a su promesa de extraditar 25 mil inmigrantes indocumen-
tados por afio. Italia cerré brutalmente el cerco contra los gitanos del Este europeo vy,

4 Mary Pat Brady, “The Homoerotics of Immigration Control.” edicién 63: Verano 2008, Borders on Belonging: Denger and Immi-
gration.  The  Scholar ~and  Feminist Online, The Barnard Center for Research on  Women.
www.barnard.edu/sfonline/immigration.
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recientemente, el parlamento Europeo sancioné un proyecto de detencién y expulsién de
inmigrantes que ha hecho que diversos paises rechacen con vehemencia tal actitud’.

En los Estados Unidos, la politica de inmigracién del presidente Bush aument6 con-
siderablemente el sentimiento de xenofobia en todo el pafs, lo que lo llevé a cerrar brutal-
mente las fronteras a los inmigrantes, después del 11 de septiembre del 2001, como si ese
fuera el mayor problema del pafs. El Departamento de Seguridad Interna (Department of
Homeland Security) ha destinado enormes recursos para el control de la inmigracién en las
fronteras con México; ese proyecto politico-econdmico se ha basado en la militarizacién de
toda la policfa de la frontera. Junto al pesado equipamiento militar de dltima generacion,
se ha contratado a ex combatientes de la guerra contra Irdn y Afganistdn, que tienen serias
secuelas emocionales producto de la guerra; ellos son los que combaten a personas sim-
ples como costureras, pequefios agricultores, amas de casa, cantantes, tejedores, madres y
padres de toda América Central y del Sur, que tienen que atravesar las fronteras entre
México y los Estados Unidos.

Como estrategia para mantener el flujo de dinero para ese proyecto fronterizo, esos
espacios geograficos son publicitados por la misma policfa de frontera como lugares por
donde los terroristas se infiltran. Esos casos son raros, si es que llega a existir algin caso,
pues hasta hoy no se ha podido confirmar ninguno en toda la frontera. El trafico de dro-
gas si es un problema, dado que los coyoteros/poyeros, al hacer atravesar a las personas
por las fronteras, muchas veces las obligan a llevar drogas en sus cuerpos. Sin embargo, el
problema de las drogas no es suficiente para validar todo el arsenal e inversion que ha
hecho el gobierno en esa zona geografica, y por eso la necesidad de darle al terrorismo el
mismo cardcter de criminalidad e ilegalidad que a los inmigrantes.

La atencién prioritaria del gobierno a los inmigrantes indocumentados también afec-
ta profundamente al sector juridico del pafs. Salomén More, escribiendo para el diario New
York Times, dice que el ndmero de casos de inmigracién tratados en el dmbito federal se
habia duplicado en el dltimo afio. En su articulo este periodista resalta:

“Ese énfasis (en la inmigracion), dicen jueces y procuradores federales, ha eliminado recursos
que debian haberse usado para tratar otros crimenes, para aumentar la moral de los abogados fede-
rales y aumentado enormemente el sistema de la corte federal. Muchos de esos otros crimenes, inclu-
yendo el trdfico de armas, el crimen organizado y la creciente violencia del trdfico de drogas han sido
frecuentemente destinados a la jurisdiccion municipal y estatal que, a su vez, dicen no tener recur-
sos ni autoridad para procesar a los criminales debidamente”

La administracién del presidente norteamericano George W. Bush responde repi-
tiendo lo que hemos afirmado en este articulo: “el enfoque en los crimenes de inmigracién
es el resultado de la estrategia del gobierno para contener el terrorismo, y de una vigorosa
persecucién a los inmigrantes con fichas criminales”.

Otro punto importante de sefalar estd en la forma como el gobierno americano tra-
baja en los dos lados de su frontera, el norte y el sur. En su frontera con México ha hecho
una zona militar y ha construido alli un muro entre sus tierras y las de México, lo que es
una politica muy diferente a las actividades que ha desarrollado en la zona fronteriza del
norte, con Canadd, lo que evidencia que este gobierno norteamericano mantiene una con-
tinua lucha de clases. Al norte, una politica menos militarizada y sin muros de separacion.

5 La Unién Europea aprueba nuevas reglas para immigrantes ilegales. www.folha.com.br Associated Press, Efe y France Press,
08/06/2008.
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Al sur, armas y muros, una politica de muerte a los inmigrantes hispano-latinos. Actual-
mente, un inmigrante muere cada dia en la frontera entre México y los Estados Unidos’.

Esa politica de muerte afecta profundamente al lado mexicano de la frontera, donde
los coyoteros / poyeros hacen un tréfico de personas del que nunca se sabe si van a llegar al
otro lado. Ana Domingos intentd cruzar la frontera 18 veces y perdi6 todo lo que tenfa.
Hoy sélo vive para pagar a los traficantes y estd constantemente amenazada. Rosalita
Sopros tiene miedo de que los coyoteros le hagan algtin mal a su familia, si ella no paga el
dinero extra que los traficantes le piden.

Instituciones que luchan para ayudar a los inmigrantes estén perdiendo profundidad
y estdn siendo presionadas por las leyes de jueces xen6fobos que contintian con la politi-
ca de muerte al inmigrante’. La organizacién humanitaria “No More Deaths” (No mds
muerte), del Estado de Arizona, por ejemplo, sigue siendo procesada por ofrecer ayuda
humanitaria a los inmigrantes del desierto. Debido al cambio hermenéutico en el debate y
en la creacioén de leyes que criminalizan no sélo al inmigrante, sino también al espacio
donde el inmigrante anda y a las personas que se relacionan con él/ella, actividades como
llevar agua al desierto, ayudar a hombres y mujeres que tienen los pies en carne viva y los
tobillos quebrados o que han sufrido ataques cardiacos, crisis de diabetes, o dar cualquier
otra ayuda imaginable, se vuelve un crimen sujeto de procesos criminales y de condena.

Junto a la construccién del muro, se estdn construyendo prisiones privadas, a un
costo mucho mayor con relacién a las prisiones destinadas a los criminales americanos, a
lo largo de la frontera, para albergar a inmigrantes atrapados en su travesfa, quienes deben
enfrentar procesos de criminalizacion. Esas carceles son tierras sin ley donde los inmi-
grantes dependen exclusivamente de la buena voluntad del sistema, que no tiene ningu-
na buena voluntad con los inmigrantes. Juanita, madre de familia de 38 afios, estuvo mds
de seis meses en una de esas prisiones, sin saber dénde estaba ni dénde irfa. Ninguna
ayuda legal le fue ofrecida, y después de ser procesada como criminal, fue deportada a
Guatemala.

El muro que estd siendo construido en este momento a lo largo de toda la frontera
entre los Estados Unidos y México tiene una distancia de 2.949,92 kilémetros que le va a
costar al tesoro de los Estados Unidos la cantidad de 1.2 billones de délares. Y se escucha
decir que el gobierno contrata a trabajadores indocumentados, “ilegales”, para construir el
muro de méds de 4.5 metros de alto®.

El muro fue y sigue siendo denunciado por los diversos pafses y organizaciones
como una profunda vergiienza para los Estados Unidos. Pafs formado fundamentalmen-
te por indios e inmigrantes. Los EE.UU. ahora tienen que aislar al mundo, en un protec-
cionismo histriénico y xenofobo que produce miedo, horror, odio, ansiedad y muerte en
todo el pais. Mientras tanto, invadir constantemente territorios ajenos, usando la fuerza no
parece ser erréneo en la politica norteamericana.

El muro es sefal ultrajante al respeto mutuo y el derecho de ir y volver que tiene
cualquier ciudadano. En varias secciones del muro se pueden ver manifestaciones de todo
tipo, condenando ese odio, esa violacién, ese pecado, esa afrenta a la libertad y a la coexis-

6 Mids de un inmigrante por dia en la frontera entre México y Estados Unidos. EFE, 03.11.2008, http://ultimosegundo.

ig.com.br/mundo/2007/11/03/morre_um_imigrante_por_dia_na_fronteira_entre_mexico_e_eua_1068377.html
www.borderlink.com; www.nomoredeaths.com

8 Con todo, es necesario saber que buena parte de las tierras que hoy pertenecen al sur de los Estados Unidos fueron tomadas

de México durante la guerra de México-Estados Unidos entrre 1846-1848. Para muchos moradores de México, fue la frontera la

que cruzé sobre ellos y no al contrario.
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tencia humana. Por todo el muro se ven manifestaciones artisticas retratando la vida de la
frontera: carros cruzando el desierto con caddveres, coyoteros clavando calaveras y anun-
ciando la muerte, cruces con y sin nombres, marcando el valor de la vida humana y la
necesidad de decir lo que fue silenciado. El muro no es el diagnéstico, sino sintoma, el sin-
toma del miedo de un pais que no soporta el hecho de que hoy, indudablemente, tenga que
pagar por la exploracién del mundo. El muro es una llaga abierta a los ojos abiertos: “fron-
teras: cicatrices en la tierra”.

Sin embargo, y a despecho de todo, la esperanza de encontrar una vida nueva y de
avistar un nuevo horizonte, hace que los inmigrantes continden en su busqueda de nue-
vas tierras, de nuevas oportunidades, de nuevos suefios. En varias partes del muro se
intenta crear otra hermenéutica: “muros tumbados pueden servir de puentes”, “Si cruzar
la frontera es un pecado, que Dios me perdone pero voy a pecar”. Talvez es allf, en el muro
mismo y en las envolturas del mismo donde se puede continuar buscando una nueva her-
menéutica, no de odio, de miedo a la muerte, sino una de justicia, de solidaridad, de for-
mas viables de control y de proteccién al inmigrante.

El muro entre México y los Estados Unidos es sintoma cada vez mayor de una crisis
de migracién mundial, de relaciones internacionales inseguras, de debilitamiento de la
idea de nacién-estado y de naciones soberanas, de una injusticia perpetrada por la explo-
tacion econdmica a los paises pobres, de la continua fuerza de proyectos colonialistas, de
la intima relacion entre las estructuras econdmicas, sociales, culturales, raciales, de clase,
corpéreas, de sexualidades y de género, de la importacién/exportacién no sélo de perso-
nas, sino de sexo y de deseos, de las redefiniciones de trabajo, de la btisqueda de perte-
nencia a algtn lugar y de la construccién de comunidades que sirvan como tejido comtin
en la bisqueda de una vida justa y digna. La presencia de fronteras y muros divisorios es
una afrenta al pobre y a toda la condicién humana.

En este sentido, si las fronteras visibles entre México y los Estados Unidos estan
hechas de muerte e injusticia, las fronteras invisibles al sur de México parecen no estar
mejores. Los coyoteros y poyeros que ganan dinero con el trafico de inmigrantes que vienen
de América Central y del Sur son sanguijuelas que viven de las desgracias de leyes sepa-
ratistas y hermenéuticas de criminalidad. Mujeres, hombres y nifios pasan por experien-
cias trdgicas en esa travesia. Mujeres que son frecuentemente abusadas sexualmente y que,
si sobreviven, cargan marcas de esa desgracia por el resto de sus vidas. En todas partes los
inmigrantes pobres viven en tierras sin ley, en una especie de “estado de excepcién” donde
ninguna ley de proteccién existe, y si existe es controlada por quien se beneficia de ella;
todos ellos son perpetuadores de la violencia, de la deshumanizacién, de la muerte’.

Como efecto, este estado de excepcién se ve diariamente en México y en los Estados
Unidos. La explotacién de mujeres que ya estdn en los Estados Unidos continda viva.
Viviana trabajaba para una maquiladora en México. Sin embargo fue despedida y enton-
ces se fue a trabajar a los Estados Unidos para mandar dinero a su madre, quien cuidaba
a sus cinco hijos. Una vez que llegé, fue a trabajar en una fébrica de tejidos, donde fue
advertida por su jefe, quien sabiendo su situacién la amenaz6 con entregarla a la migra-
cién si ella no le prestaba favores sexuales. Sin ninguna ayuda, muriéndose de miedo de
ser deportada y no teniendo dinero para sustentar a sus hijos, Viviana tuvo que ceder a los
favores sexuales que le exigfa su jefe. Con el tiempo, las cosas fueron empeorando y Vivia-
na tuvo que huir. Nunca mds hemos oido hablar de Viviana.

9 Las mujeres son explotadas, abusadas sexualmente y asesinadas en la ciudad de Juarez, en la frontera de México con los Esta-
dos Unidos y hasta hoy nadie sabe el niimero de esas mujeres asesinadas, puesto que simplemente desaparecieron.
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Hay mucho que pensar y hacer en medio de esta “crisis de inmigracién”. Quiza
nuestro mayor desafio sea tratar esta cuestion como un derecho humano, y entonces
luchar contras las fronteras y sus consecuencias, y no como se hace ahora: como una cri-
minalidad. Los inmigrantes son ciudadanos del mundo en busca de una vida digna, no
son criminales. El principio de hospitalidad debe ser el punto de partida en las discusio-
nes del movimiento por el mundo. Una hospitalidad que no tenga limites, sino que sea la
primera parte del principio de la oferta de parada y estadfa para todos.

Necesitamos pensar que la migracion estd entrelazada a situaciones mds amplias que
causan el movimiento desenfrenado de personas alrededor del mundo. En la medida en
que los Estados Unidos siga usando el 45% de total de los recursos naturales del mundo,
en detrimento de la pobreza y escasez de recursos naturales en tantas otras partes del
mundo; en la medida en que no haya reforma agraria y una buena distribucién de las tie-
rras; en la medida en que el mercado financiero no sea cuestionado y el sistema de inclu-
sién y exclusién no sea eliminado; en la medida en que existan otras formas de producti-
vidad para los pequefios agricultores y trabajadores en general; en la medida en que no
haya una socializacién de los bienes y espacios humanos; en la medida en que la lucha de
clases no sea severamente defendida; en la medida de que quien tiene dinero puede viajar
en primera clase, con pasaportes autorizados, mientras que otros no pueden ni siquiera
moverse de donde estdn; en la medida que nuestras mesas eucaristicas no ofrecen comida,
bebida y descanso para quien llega; en la medida que no se ofrece un sentido mayor de
hospitalidad y que la constante oferta de cuidado y amparo a los migrantes del mundo no
se desarrolla alrededor de nuestras pilas bautismales; en la medida en que no hay posibi-
lidad de visibilidad y oportunidad para los trabajadores del mundo y no se vive intensa-
mente un sentimiento de gracia y pertenencia al mundo, seguiremos viendo el abuso de
una ley y de una ética que son instrumentos para desmanes, destrucciones y proteccién
s6lo de algunos privilegiados de la (des) gracia de Dios.

¢Coémo leer la Biblia a partir de las realidades de estas personas que oscilan entre el
derecho de ir y venir y los muros del miedo, del odio y de la xenofobia; entre la imposibi-
lidad de moverse y el movimiento que la vida ensefia? ;C6émo la Biblia puede movilizar-
nos en un movimiento de lucha comunitaria? ;Cémo leer la Biblia y crear hermenéuticas
alternativas a la criminalizacién? ;Qué debemos recordar para crear resistencia y mejores
formas de convivencia en un mundo que crea y vive de las divisiones de clase y crea muros
para mantener dichas divisiones? Estos son algunos de nuestros desafios.

Olivia golpe6 otra vez a mi puerta la semana pasada. Necesitaba que yo le ayudase a
hablar con su expatrén que le pedia un dinero que Olivia decia que no le debia. Nos senta-
mos juntos: yo, Olivia y su patrén. El me decfa que si ella no le pagaba lo que le debia la lle-
varfa a migracién, que a su vez la deportarfa. Por mas que yo, que no soy ciudadano norte-
americano, pero que tengo los documentos en regla, quisiese denunciarlo por amenazas o
intentara demostrar que Olivia no le debia nada, vi que no tenia chance de negociar, por lo
que acabamos haciendo un acuerdo. Cuando su patrén salié de la sala, Olivia lloraba y decia:
“yo voy a pagar, pero eso no es cierto. Yo no debo nada... pero no puedo correr el riesgo de
ser deportada, porque sino mi hija y mis nietos no van a tener qué comer en Brasil...”.

Hicimos una oracién y Olivia se fue. Pero, el nudo que sentfa en mi estomago y la
sensacion de impotencia me hacia recordar los afios de trabajo como pastor en una comu-
nidad de inmigrantes indocumentados, y de las tantas veces que la ley presionaba a los
mds débiles. Ese fue solamente un dfa mds en la vida de una inmigrante, mujer, indocu-
mentada y desamparada, en los Estados Unidos.
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Andamos por las fronteras del mundo, rodeando los muros y andando por los
desiertos, a lo largo de puentes y en medio del mar, esperando en los barcos stiperpobla-
dos, o0 andando por las calles, en los restaurantes y en las ciudades del mundo; somos un
grupo creciente de personas que caminan obstinadas, llenas de esperanza, en busca de
cualquier forma de futuro, en bisqueda de la vida o de la muerte, pero siempre pensando
en la “simple” sobrevivencia. Esa btisqueda no es simple, estd demarcada por leyes y
reglamentos, actos y sentimientos que, cada dfa mds, excluyen al extranjero de cualquier
tierra. Si la teologfa y la lectura biblica son un “acto segundo”, es necesario vivir en medio
del “remolino” de las cosas, de la vida y de la muerte, para conocer lo que talvez fue, lo
que es o lo que serd. Es necesario acoger al migrante en nuestra casa, visitar las calles por
donde caminan los indocumentados. Es necesario oir sus historias, porque la historia de
ellos es también, y fundamentalmente, la historia de nuestros antepasados y de cada uno
de nosotros.

POESIA INDOCUMENTADA

Nadie amenaza tu sombra,

los crepiisculos son cobija del inmigrante,

Sus vasos se revientan con la noche,

hace frio y los sahumerios quedaron tan lejos

en las orillas del beso de la madre.

La caminata ha sido a vuelta de luna,

seis meses detrds de los veranos

el universo hizo flotar edades y memorias

heridas que se arrugan en el dolor de calle

mitad hambre, mitad tristeza

contigo viajan con pasaporte y dobladas en un papel

las esquinas de la casa de tu pueblo

calentado por el polvo que solloza.

El pueblo es un olvido con aliento de aguaceros

Y hambre de nifios con que juega hiimeda la luna

Asi somos, un pueblo que camina hacia otros pueblos,

Un paisaje de drboles y rios paralelos

Una milsica de guitarras y cafiuelas

De olvidos difusos, de amores que sélo

Caben en esta cicatriz que deja el dolor del viento

Los indocumentados somos un rio que sube con la estacién de los muertos
Nuestros pasos siempre arrastran lo mejor de nosotros a la muerte
El sombrero blanco de la niebla en los picachos

Y el negro de tus ojos y de tu piel

Es un nervio suelto de la tierra

Que ahora besa las manzanas en California

Y limpia las ventanas para que el sol entre a las calles de Manhattan

Reynaldo Garcia

En tiempo: al terminar la revisién de este articulo, leo en los diarios brasilefios que
el gobierno brasilefio va a presentar un proyecto de amnistia para cerca de 50 mil inmi-
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grantes indocumentados que viven en Brasil". Con este gesto, si es verdadero, Brasil va a
sanar algunas debilidades de la historia reciente en politicas de inmigracién mundial,
especialmente de Europa occidental y de los Estados Unidos, y apunta hacia nuevos rum-
bos, no sélo posibles y viables, sino fundamentalmente necesarios para la sobrevivencia de
la vida del mundo. Una politica de apertura al inmigrante, que avance en las relaciones de
acogida internacional y que ofrezca hospitalidad y bienestar nunca serd s6lo una politica
para los inmigrantes, sino también un movimiento de acogida a todos los extranjeros de
este mundo de Dios.

Claudio Carvalhaes
carvalhaes1@gmail.com.br

10 “Gobierno prepara amnistia general para extranjeros ilegales que viven en Brasil”, Renata Giraldi, Folha Online, 11/11/2008;
“Lula admite que gobierno va a presentar um proyecto de amnistia para inmigrantes ilegales” da Folha Online, 30/01/2009
http:/ /wwwl1.folha.uol.com.br/folha/brasil / ult96ud96527.shtml



Sandro Gallazzi

Mi padre era un arameo migrante

Resumen

La migracién es cosa de pobres. El rico hace expediciones, expansiones, turismo. En la Ama-
zonia, los grandes proyectos de interés de los poderosos, son los anzuelos de las masas de
pobres desempleados, cuya migracién garantiza el suceso y el enriquecimiento de los grandes.
Este trabajo es organizado en tres partes: los aspectos de la realidad de la migracién en la Ama-
zonfa y en el mundo; las memorias biblicas de un pueblo de inmigrantes; el mito de la torre
de Babel como clave de lectura de la migracién.

Abstract

Migration is something that happens to poor people do. Rich people go on expeditions, expan-
sions, tourism. In the Amazon region, the big projects, of interest of the powerful, are the
enticements to crowds of unemployed poor people, whose migration guarantees the success
and the enrichment of the big guys. This paper is organized in three parts: aspects of the real-
ity of migration in the Amazon region and in the world; Biblical memories of a people of
migrants; the myth of the tower of Babel as a reading key for migration.

La migracién que mis ojos vieron y mis oidos oyeron

La empresa minera Pedra Branca do Amapari, de la canadiense New Gold, acabé de
despedir a 147 trabajadores y cerrar, provisionalmente, las actividades mineras, por causa
de la crisis internacional que explot6 en septiembre del 2008. La Jarf Celulose, de la brasi-
lefia Orsa, acabé de despedir a mds de 1000 trabajadores por los mismos motivos.

Esta va a ser una migracién en sentido opuesto, una emigracién provocada por el fin
de un gran proyecto hecho en esta Amazonia tan codiciada.

Ala hora de la implantacién se produjo una migracién de pobres, atraidos por las
promesas de empleo. No conozco ningtin gran proyecto en el Amapd que se haya consti-
tuido segtn la ley, sino sélo empresas que cubren sus irregularidades e ilegalidades usan-
do la justificacién social del empleo, del desarrollo y de la contribucién social.

Es para eso que sirve el Estudio de Impacto Ambiental (EIA): “después de identifi-
car los impactos sobre el ambiente y sugerir medidas para mitigarlos, el EIA los compara
con los impactos econdémicos y sociales que la empresa puede producir. En este momento,
“costos” intrinsecos a la realizacién de cualquier emprendimiento —como el rol de pagos y
los impuestos que deben honrarse- son relacionados como impactos econdmicos positivos.
Y las iniciativas sociales, casi siempre descontados de los debidos impuestos, son catalo-
gadas como medidas compensatorias e impactos sociales positivos. En el cdlculo final, los
impactos positivos siempre acaban superando a los impactos negativos, y presentan a la
empresa como algo aceptable. En ningtin momento entra en discusién la participacion de
la poblacién en los dividendos de las empresas, ni se deja claro el valor de las exenciones
y de los incentivos fiscales que las empresas reciben de parte de los gobiernos interesados
en su implantacién”’.

Es la 16gica del gran proyecto: el lucro es de ellos, los costos son nuestros.

1 Campana de la Fraternidad de 2007: Amazonia, vida y mision en este campo.
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Las migraciones en la Amazonia

Grandes proyectos: la realidad de la Amazonia en los dos tdltimos siglos estd marca-
da por una sefial. Comenzé con el interés internacional por el caucho, que en el siglo XIX
tenfa una gran importancia econémica. Empresas norteamericanas y europeas se instala-
ban, e interesadas por la mano de obra barata, forzaron un proceso migratorio que atrajo
a decenas de miles de migrantes del noreste brasilefio. En 1943, en plena guerra mundial,
Brasil firm¢6 un acuerdo para suministrar caucho a los Estados Unidos de Norteamérica.
Una vez més, la produccién de caucho atrajo y empujé a millares de personas del noreste
hacia la Amazonia, causando un segundo ciclo de crecimiento econémico en la regién. Los
estudios dan cuenta que, de los 60 mil habitantes del noreste, “soldados del caucho”, que
migraron hacia la region, la mitad desapareci6 en la selva amazénica.

El enriquecimiento de unos pocos “patrones” correspondia a la esclavitud de
muchas familias, siempre endeudadas con los patrones, que “preparaban” su trabajo, ofre-
ciéndoles mercaderfas para su subsistencia. A cambio de los productos recibfan vales para
comprar otras mercaderfas en la barraca del patrén. La produccién de los clientes nunca
era capaz de pagar la deuda del grupo, lo que generaba un circulo vicioso de permanente
endeudamiento, una verdadera esclavitud a causa de la deuda que, en algunas localida-
des, todavia subsiste.

El caucho natural dejé de tener valor comercial y fue sustituido por la madera, por
la castafia, por el palmito, por la pesca predatoria. La esclavitud continué marcando la
vida de muchos riberefios de la Amazonia.

Después vinieron los gobiernos militares con sus grandes proyectos: “integrar para
no entregar”, decfan ellos. Millares de colonos vinieron en todos los puntos del pafs, lla-
mados por las nuevas fronteras de expansion agricola. Este proceso resulté en el surgi-
miento de grandes haciendas para la actividad agropecuaria, implantadas en dreas que
eran incentivadas con recursos publicos. Los incentivos fiscales ofrecidos provocaron la
estampida de grandes propietarios y, sobre todo, de grandes empresas que querfan ocupar
la Amazonia; con la consiguiente ocupacion de tierras indigenas, la expulsién de los colo-
nos y la esclavitud de los peones.

Se inicié un proceso de migracién en sentido opuesto: millones de colonos, indios y
riberefios fueron forzados a abandonar su tierra y a refugiarse en las periferias de las gran-
des ciudades: éxodo rural también es migracion.

Después vinieron los grandes proyectos, los mega-proyectos de apertura a nuevas
entradas, de la construccién, de gigantescos diques, de minerfa, de siderurgia, de agro-
negocio. ..

La migracién fue marcada por el efecto “acordeén”. En la hora de las construcciones,
millares de personas habian inmigrado para ofrecer su mano de obra a costos casi despre-
ciativos. Terminadas las construcciones, millares de personas fueron despedidas, margi-
nadas, muchas veces sin todos sus derechos y quedaban como una masa sobrante, que
migraba de una periferia a otra, convirtiéndose en campesinos de granja, buscadores, ven-
dedores callejeros o mendigos.

Estos grandes proyectos, también forzaron a una emigracion: ;cudntas familias
tuvieron que abandonar las dreas que se habian inundado por el reservorio generado por
un dique? Tucurui, Samuel, Balbina estdn allf y nos recuerdan el dolor y el sufrimiento de
varios éxodos: son los damnificados por las construcciones de represas.
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Centenares de otros colonos son afectados por la l6gica perversa de un Estado que
considera el subsuelo mineral mds importante que el suelo y que toda la vida que esta
encima del suelo: bichos, plantas, gente. Todo debe ser aplastado, destruido, derrumbado.
Son los “arrendatarios”, como los llama el cédigo de mineria, perturbados, aplastados
expulsados a cambio de indemnizaciones insignificantes, para que nuestros mineros pue-
dan remover montafias en los paises ricos, y gigantescos agujeros en nuestras casas viola-
das, violentadas, contaminadas y, en enseguida, abandonadas.

La migracién en la Amazonfa, como probablemente en todas las esquinas del
mundo, es sinénimo de dolor, de fatiga, de abandono, de inseguridad, de miedo y de
mucha, mucha violencia.

Migracion en el mundo

Todo eso ocurrié cerca de mi, bien cerca. Mds lejos, sin embargo, las cosas no son tan
diferentes. Vengo acompafiado por la prensa o a veces solo y veo un fenémeno migratorio
en curso en los paises ricos de Europa, que ya dura mds de una década. Millares de
migrantes clandestinos, venidos del Africa, de Este europeo y asidtico, estan llegando
todos los dias, en busca de una vida mejor, haciendo trabajos que los nativos no quieren
realizar. Estoy viendo, con horror, que se desarrolla en medio de la gente local un senti-
miento racista, que nunca pensamos que se pudiera dar en la civilizada Europa: la inse-
guridad diaria ante todo lo que es diferente, frente a quien habla una lengua que no se
comprende, frente a costumbres y hébitos considerados inaceptables para la cultura euro-
pea, provocan reacciones de defensa que, muchas veces, llegan a las agresiones gratuitas
contra quien osa salir de su casa y entrar en la nuestra, que es mds rica y mds bella.

Como si se hubieran hecho un lavado cerebral histdrico, los europeos borraron de su
memoria las innumerables migraciones ocurridas entre los siglos XIX y XX, cuando incon-
tables multitudes de pobres europeos migraron hacia las Américas o hacia Australia, en
busca de un pedazo de tierra o de una vida mejor.

Los Estados Unidos, formados por colonos inmigrantes que expulsaron y diezmaron
poblaciones indigenas enteras, ahora estan levantando un muro vergonzoso, para impedir
la migracién clandestina de muchos latinoamericanos.

El mundo rico traza sus fronteras y erige cercas burocraticas tratando de contener
una migracién que no puede ser parada, toda vez que el pobre, incluso en las explotacio-
nes de los ricos, encuentra una mejor calidad de vida de la que tiene en su pafs, explotado
por siglos sin fin.

Memorias antiguas de un pueblo que nacié de la migracion
Hoy como ayer:

Entonces tii dirds estas palabras ante Yahvé: “Mi padre era un arameo errante, que bajé a
Egipto y fue a refugiarse allf, siendo pocos atin; pero en ese pais se hizo una nacién grande y
poderosa. Los egipcios nos maltrataron, nos oprimieron y nos impusieron dura servidumbre.
Llamamos pues a Yahvé, Dios de nuestros padres, y Yahvé nos escuchd, vio nuestra humilla-
cion, nuestros duros trabajos y nuestra opresion (Deut 26,5-7).

Comenzaba asf una memoria guardada por la descendencia de Abraham, Memoria
marcada por el grito de los oprimidos, maltratados, afligidos, esclavizados. Gente llama-
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da hebrea, los que atraviesan, los que van de acd para alld, de alld para ac4’. Hebreo, igual
que migrante, que pueblo peregrino.
La esclavitud en Egipto habia provocado una migracién del campo a la ciudad:

En cuanto al pueblo, (José) lo hizo pasar (“abar) por las ciudades, desde un extremo de la tie-
rra de Egipto hasta el otro extremo (Gén 47,21 en la Biblia hebrea).

La Septuaginta se apresura a traducir: En cuanto al pueblo, José lo volvié esclavo.
Es la misma cosa. Las construcciones faradnicas exigfan siempre una gran cantidad
de esclavos. El texto biblico guarda algo de esta situacion:

Les pusieron entonces capataces a los israelitas, para sobrecargarlos con duros trabajos. Edi-
ficaron asi para Faraén las ciudades de almacenamiento: Pitom y Ramsés (Ex 1,11).

En este contexto, la memoria popular recuerda una migracién hacia la libertad, como
hecho fundante de la historia y de la vida del pueblo, memorial permanente de un Dios
que combatié por nosotros.

El SENOR nos sacé de Egipto con mano firme, demostrando su poder con sefiales y milagros
que sembraron el terror. Y nos trajo aqui para darnos esta tierra que mana leche y miel (Deut
26,8-9).

Ahf nunca mds habria migraciones. Cada familia recibirfa su herencia, una tierra
donde poder sembrar, cosechar y comer, sin mds opresiones ni dominaciones.

Y ahora vengo a ofrecer los primeros productos de la tierra que tii, oh SENOR, me has dado.
Los depositards ante el SENOR, te postrards y adorards a SENOR, tu Dios. Después come-
rds y celebrards una fiesta, ti y tu familia, con todos los bienes que el SENOR te ha dado.
También comerdn y estardn de fiesta contigo, tanto el levita como el extranjero® que vive junto
a ti (Deut 26,10-11).

El migrante extranjero tenfa el derecho de comer del mismo plato reservado para la
casa y para el levita.

Este era un proyecto, pero no fue una realidad.

Al querer “ser como las otras naciones”, los israelitas escogieron la monarquia, y con
la monarquia los grandes proyectos. Es de destacar los grandes proyectos de Salomén: sus
construcciones. La migracién de los pobres volvié a ser caracteristica de las empresas de
los poderosos.

La construccion del templo significé una fuerte migracioén de personas:

El rey Salomén recluté entre los israelitas a treinta mil hombres para trabajos piiblicos, los
mando al Libano por turno: diez mil por mes. Estaban un mes en el Libano y dos meses en sus
casas. Adoram era responsable de esos trabajos. Salomén disponia de setenta mil hombres para
transportar la carga y de otros ochenta mil para tallar la piedra en las montafias, sin contar
los tres mil trescientos jefes de obra puestos por Salomon para supervisar al pueblo que tra-
bajaba en aquella obra (1Re 5,27-30).

2 E] término hebreo tiene su raiz en el verbo ‘abar: pasar adelantar, atravesar, cruzar. Encontramos este verbo 660 veces en la
Biblia hebrea.
3 Este es el sentido mds apropiado del término hebreo guer.
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Irénicamente, la edificacién de templos y palacios reedité en Israel la misma situa-
cién de opresién que sus antepasados habian vivido en Egipto. S6lo que, ahora, en nom-
bre del SENOR que les habfa liberado de Egipto.

De la tierra buena, espaciosa, tierra de leche y miel, ahora el pueblo debia ofrecer tri-
butos para la manutencién del palacio del rey Salomén (cerca de quince toneladas de hari-
na de trigo por afio — 1Re 5,2), la deuda contraida con Hiram, rey de Tiro, que proveia de
madera y piedras para las construcciones (cerca de nueve mil toneladas de harina de trigo
al afio — 1Re 5,25); y hasta costear a las victimas sacrificadas en la inauguracién del templo
(veintidds mil vacas y ciento veinte mil ovejas -1Re 8,5.63).

iEgipto estaba de vuelta!

Disponer de la vida del pueblo, hacerlo andar de un lugar a otro, conforme a su inte-
rés, era el “derecho” del rey, segtin lo habia resumido Samuel:

(Samuel) les dijo: “Miren cémo mandard el rey que reinard sobre ustedes: tomard a los hijos
de ustedes para que cuiden de sus carros y de sus caballos y corran delante de su carro. Los
tomard como jefes de mil y jefes de cincuenta, los tomard para que trabajen sus campos, para
que cosechen su trigo, para que fabriquen sus armas de guerra y los arneses de sus carros.
Tomard a las hijas de ustedes para que sean sus perfumistas, sus cocineras o sus panaderas.
Tomard lo mejor de los campos, de las vifias y de los olivares de ustedes y se lo dard a sus ser-
vidores. Cobrard el diezmo de sus cosechas y de su uva para ddrselo a sus eunucos y a sus ser-
vidores. Tomard lo mejor de sus sirvientes, de sus sirvientas, de sus jévenes, de sus burros, y
los empleard en sus trabajos (1Sam 8,11-16).

iCudnto dolor generado por esta situacion: familias desintegradas, nifios abandona-
dos, violencias de todo tipo amenazando la vida de jévenes y ancianos.

Y hay un tipo mds de migracién que llama la atencién: ejércitos enteros que transitan
de una tierra a otra, para imponer la soberanfa de algtin imperio. No son llamadas migra-
ciones, sino expediciones militares. Sea como fuera, los ejércitos causaban enorme sufri-
miento en esta tierra que por su posicion geografica era un corredor a través del cual pasa-
ban todas las tropas, de todas las nacionalidades. Las memorias del pueblo nos hablan de
mantos ensangrentados, botas ruidosas, espadas y arcos, casas destruidas, cosechas roba-
das, mujeres violadas, nifios regalados y largas filas de esclavos, de deportados, de exilia-
dos, migraciones que producen éxodos, invasiones que producen expulsiones, conquistas
que producen destrucciones y fugas.

Se intenté pero no se consigui6 relacionar, a partir de la Biblia, todas las guerras que
se dieron dentro de esta pequefia tierra que hasta hoy no consigue apaciguar.

Las palabras de Miqueas resumen bien esta realidad:

Aquellos que pasan* en seguridad, tii los convertiste en guerra (Miq 2,8b).

El pueblo de la tierra y los hijos de la migracién

Acabar con todas estas migraciones se habia vuelto un suefio, un deseo cultivado a
lo largo de los siglos por los pobres de Israel: poder sentirse seguros, bajo la vid o la higue-
ra, comiendo en paz sus frutos y bebiendo el agua de su propia cisterna. Sofiaban que las
espadas sean transformadas en azadones, lanzas y puntas de hoz; las botas y mantos de
guerra serfan quemados.

4 Aquellos que pasan: en hebreo “iberiim, como hebreos.
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’

Aquel dia, dice Yahvé, ya no me llamards mds “Sefior mio”, sino que me dirds “Marido mio”
(Os 2,18).

Este suefio se termind convirtiendo en una utopia escatolégica, mesidnica, propia de
la consumacién de los tiempos, casi imposible de experimentar durante nuestra historia.

La destruccion de Jerusalén, el 587 a.C., y las migraciones que siguieron a ello, mar-
caron definitivamente la historia de esta tierra.

El exilio — ocurrido diez afios antes — de las elites judfas que nunca renunciaron a con-
siderarse duefias de las tierras que tuvieron que dejar (Ez 33,24-29) fue seguido por el
retorno de los judios mds pobres que habian migrado hacia las vecinas tierras de Moab,
Amoén y Edom, huyendo de la guerra, buscando un lugar donde sobrevivir.

Todos ellos regresaron de los distintos lugares donde se habian refugiado y, luego de haber lle-

gado a la tierra de Judd, junto a Godolias, en Mispd, hicieron una gran cosecha de vino y fruta.
(Jer 43,12).

Volvieron y recibieron una tierra, como los pobres que Babilonia habia dejado en
Judé (Jer 39,10). Dos migraciones contrarias: la emigracién de los que se habian ido antes,
y la inmigracién de los que volvieron y ocuparon el lugar dejado.

El derecho de estos pobres “re-inmigrantes” nunca fue reconocido y aceptado por los
exiliados. La historiografia oficial, de todas las tendencias, consider? la tierra de Judd una
tierra vacfa, a la espera del retorno de los exilados.

Ni Joandn, ni sus oficiales, ni nadie del pueblo hizo caso de Yahvé, que les mandaba quedarse
en el pats de Judd. Antes bien, Joandn, hijo de Carea, y los jefes del ejército se llevaron al resto
de la poblacion de Judd, a los que habian estado desparramados por todas partes y que habian
regresado a Judd para vivir alli. Entre ellos habia hombres, mujeres y nifios; estaban las prin-
cesas reales y todas las personas que Nebuzaraddn, comandante de la guardia, habia dejado
con Godolias, hijo de Ajigam, y nieto de Safin, y, especialmente, al profeta Jeremias y a Baruc,
hijo de Nertas. Partieron para Egipto, desobedeciendo la orden de Yahvé, y llegaron hasta Taf-
nes (Jer 43,4-7).

Afiadirds: Esto dice Yahvé: “Tan cierto como que vivo que los que viven entre ruinas caerdn a
espada, los que viven en el campo serdn devorados por las fieras salvajes y los que viven en gua-
ridas y en cavernas morirdn de peste. Convertiré a ese pais en una ruina, echaré por tierra su
fuerza y su orgullo, y las montarias quedardn abandonadas, sin habitantes (Ez 33,27-28).

Y a los que escaparon de la espada, los llevé prisioneros a Babilonia, donde fueron esclavos de
él y de sus hijos hasta que se estableciera el reino de los persas. Asi se cumplié la palabra del
SENOR, por boca de Jeremias: “Hasta que el pais haya pagado sus sdbados, quedard desola-
do y descansard todos los dias hasta que se cumplan los setenta aiios” (2Cro 36, 20-21).
Entonces todo el pueblo, desde el mds chico hasta el mds grande, huyeron a Egipto junto con
los jefes del ejército por miedo a los caldeos (2Re 25,26).

No quedé nadie; los textos biblicos hardn un genocidio literario, eliminando de la
memoria escrita a los pobres que se habian quedado en Judd, mientras que “Israel” se
encontraba en el exilio. Sélo los exiliados fueron considerados verdaderos israelitas, con
derecho a volver a la tierra’.

5 Es algo parecido a lo que estd pasando en estos tiempos cargados de violencia: escribo mientras Israel estd lanzando tonela-
das de bombas sobre Gaza, ya maté mds de mil palestinos, casi trescientos nifios. Ellos pueden ser eliminados, sin que nadie
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Alos que migraron —asi como los que fueron llevados a la fuerza al exilio- le fueron
reconocidos sus derechos de posesion de la tierra, fueron identificados como “hijos de Isra-
el”.

Los pobres, los que no posefan nada, como los llamaba Jeremias (39,10), y que habi-
an recibido vifias y campos, fueron llamados, con desprecio, “pueblos de la tierra”, e igua-
lados a otras naciones que, segn la ideologfa deuteronomista y sacerdotal, debfan ser eli-
minados; con ellos no se podia tener ningtin tipo de relacién.

Los israelitas que habian vuelto del destierro comieron la Pascua, y junto con ellos, todos lo
que habian renunciado a las prdcticas impuras de los paganos del pais para buscar al SENOR
Dios de Israel (Esd 6,21).

Esta separacion tenia que garantizar la posesién de la tierra a quienes habian vuelto
del exilio, a los “hijos de la migracién”:

No den pues sus hijas en matrimonio a los hijos de ellos ni tomen sus hijas para los hijos de
ustedes. No hagan nada por su felicidad y prosperidad. Si actiian segiin mi Ley, ustedes serdn
poderosos, comerdn los productos del pats y lo dejardn como herencia a sus hijos para siempre.
(Esd 9,12).

Extranjeros en su propia tierra, migrantes, gueriim. El conflicto entre los dos grupos
fue fuerte y duré més de 90 afios. Fue resuelto a favor de los “hijos del exilio” con el poder
y la fuerza del imperio. Sin embargo, se necesit6 llegar a un acuerdo de convivencia:

Se repartirdn esa tierra entre las tribus de Israel. Cada uno sacard por sorteo la propiedad que
le corresponda y también la de los extranjeros que viven entre ustedes junto con sus hijos naci-
dos en el pats. Los tratardn como a los israelitas del pats, e igual que ustedes recibirdn una pro-
piedad en medio de las tribus de Israel. El extranjero tendrd su propiedad en la tribu donde
viva, dice el Seiior DIOS (Ez 47,21-23).

La diaspora: una migracién diferente

La migraci6n, ayer como hoy, tiene una importante connotacién de clase: quien
migra —o es obligado a emigrar— es casi siempre el pobre, el débil.

El fin del exilio de Babilonia, sin embargo, fue el comienzo de un nuevo tipo de
migracion, a la que acostumbramos llamar “didspora”, diseminacion.

No todos volvieron a Judd: muchos de los descendientes de la élite que habia sido
exiliada prefirieron quedarse en las tierras de Babilonia. Era mds facil y més rentable que-
darse alld. Las oportunidades eran mayores: alld eran funcionarios del rey, comerciantes,
“banqueros”.

Fue gente que procuré quedarse en las “ciudades” y que, tiempo después, encontra-
remos en Alejandria, Atenas, Corinto, Efeso, Tesalénica, Tarso, Antioquia, Roma...

La posesién de la tierra dej6 de ser importante para ellos. La bendicién de Dios (que
volvié a ser el Dios Altisimo) era el bienestar, la riqueza: la tierra perdié mucho de su sig-
nificacién simbdlica.

tome verdaderas medidas pacificadoras, porque el genocidio teérico de ellos ya fue hecho cuando los israelitas exiliados vol-
vieron, después de diecinueve siglos, pretendiendo ser los legitimos duefios de la tierra. Y el mundo occidental, de todas las ten-
dencias, estuvo de acuerdo.
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Sin tener y sin buscar la posesién de la tierra, la migracién pasé a ser algo “normal”.
No estando en juego la posesién de la tierra, disminuyeron los conflictos con los podero-
sos. Era posible convivir con el imperio y con el mercado imperial, fuese este persa, grie-
g0 0 romano.

Esta fue una de las caracterfsticas que marcé la didspora, sobre todo en la época
greco-romana. Antioco III hizo una declaracién llena de elogios, respecto a la confianza
que los judios inspiraban a las autoridades imperiales, a causa de su disponibilidad, obe-
diencia y seriedad moral.

Estoy persuadido de que los judios serdn buenos Quardianes de nuestros intereses, a causa de
su piedad para con Dios; sé que mis antepasados conocieron de su fidelidad y de su pronta obe-
diencia a las érdenes recibidas... a ellos les prometemos que pueden vivir de acuerdo con sus
propias leyes (AJ 12,147-153)

Debian existir también muchos judios pobres, una vez que se insiste tanto en la préc-
tica de la limosna (Tob 1,16-17; 4,7-11.16). Podemos, sin embargo, afirmar que los que orga-
nizaban el pensamiento y la vida de los judios en Babilonia, y en el resto de la didspora,
pertenecian a los circulos de las clases mds altas.

Los romanos también reconocieron el judafsmo como una religion licita, y autoriza-
ron oficialmente el culto en el templo de Jerusalén y, al mismo tiempo, permitieron la orga-
nizacion religiosa y social de las comunidades de los judios en las ciudades.

Fue esta relacién pacifica con el impero lo que permitié que, por ejemplo, las guerras
macabeas, pese a que duraron mucho tiempo, no hayan provocado mayores reacciones
entre los judios de la didspora. El segundo libro de los Macabeos fue escrito para que los
judios de Alejandria también celebren la fiesta de la dedicacién del templo, en comunién
con los de Jerusalén (2Mac 2, 16).

En la tierra de Israel, sin embargo...

En la tierra de Israel, la realidad era mds compleja. No hay duda que Herodes el
Grande fue un gran constructor: la edificacién de las fortalezas de Herodién, de Masada y
de Maqueronte y la reestructuracién del templo de Jerusalén exigieron multitud de traba-
jadores de todo tipo y provocaron fuertes migraciones internas. Podemos decir lo mismo
de la fundacién de ciudades como Cesarea Maritima, Tiberiades, Cesarea de Filipo, Séfo-
ris. La migracién de muchos trabajadores acompaii6 todo este proceso de modernizacién
de Judea y de Galilea.

Si validamos la informacién de Lucas, Jests era hijo de migrantes que de Belén de
Judd se habian desplazado hasta Nazaret, en la region de Galilea:

Todos, pues, empezaron a moverse para ser registrados cada uno en su ciudad natal. José tam-
bién, que estaba en Galilea, en la ciudad de Nazaret, subié a Judea, a la ciudad de David, lla-
mada Belén (porque era de la casa y de la familia de David) (Lc 2,3-4).

El excedente de mano de obra era facilmente absorbido cuando se terminaban estas
construcciones: la presencia de muchos desempleados es testimoniada también por los
textos evanggélicos.

La cuestién de la posesién de la tierra era decisiva. Inconformes con los latifundios
controlados por los herodianos y los saduceos al servicio del imperio romano, los que se
habian quedado sin tierra, sobre todo en Galilea, habian creado un caldo de cultivo que
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favorecia las revueltas y los conflictos. Esta situacién llevé a las guerras judias el 66 d.C. y,
mds tarde, el 132 d.C. En ambos casos las legiones romanas sofocaron con sangre las
revueltas judias. Judea fue declarada tierra inhdspita y todos fueron expulsados de alli, y
Adriano, el emperador, decreté que hasta el nombre de Judea fuese cancelado. De alli en
adelante, el tnico nombre usado para hablar de aquellas tierras fue “Palestina”.

Fue la tltima y definitiva migracién forzada. Sélo gozaron de paz los judios de la dis-
persion, es decir de la didspora. Por lo menos hasta que el cristianismo se volvié, en el siglo
IV, religién oficial. A partir de allf, los judios nunca mds consiguieron vivir en paz®.

La torre de Babel: una lectura mitico/apocaliptica de las migraciones

Después de presentar, en grandes lineas, las diversas facetas del fenémeno migrato-
rio presente en las paginas biblicas, me parece interesante trabajar una pagina que, de
alguna manera, resume y juzga simbolica y miticamente esta realidad.

Es la pagina conocida como la “torre de Babel”.

El marco del mito de la torre con la que se querfa alcanzar los cielos estd formada por
las genealogfas de los descendientes de Noé, que estdn en el origen de los tres grandes gru-
pos raciales del mundo biblico (Gén 10,32) y por la genealogia de Sem, que estd en el ori-
gen del pueblo de Israel (Gén 11,10). Son las memorias de una migracién primordial, ori-
ginaria, que constituyé las naciones de la tierra.

Estas son las familias de los hijos de Noé segiin sus genealogins y naciones. A partir de éstos
se esparcieron las naciones por la tierra después del diluvio (Gén 10,32).

El “gran proyecto” de la ciudad y de la torre es el epicentro del movimiento contra-
rio, una contra-migracion para que nunca mdas haya migracién. La construccién de una
torre cuya cumbre toque los cielos, tiene este objetivo:

Después dijeron: “Construyamos una ciudad con una torre que llegue hasta el cielo. Ast nos
haremos famosos, y no nos dispersaremos por todo el mundo” (Gén 11,4).

Hacer la ciudad y la torre es hacer el “nombre” alrededor del cual se puedan reunir
todas las naciones de la tierra, que no deberdn ser nunca méds esparcidas. La ciudad es el
anti-Dios cuyo nombre es el tinico alrededor del cual se pueden reunir las naciones. La
torre que alcanza los cielos es la escalera por la cual los poderosos de la tierra pueden subir
hasta la morada de Dios y sentarse en su trono.

Son dos proyectos que se confrontan: el proyecto de las familias de los pueblos de la
tierra que se extienden para ocupar cada una un espacio de tierra donde vivir en paz y
seguridad, y el proyecto de la ciudad que quiere que todas las familias de los pueblos de
la tierra vivan reunidas en funcién de la ciudad grande. En este segundo proyecto domi-
nan los intereses del palacio, del almacén, del cuartel y del templo; son las torres que se
levantan sobre todas las familias de la tierra y a las cuales se dirigen los ojos de todas las
naciones para que nunca mds haya dispersion (el griego usa aqui la palabra didspora).

6 El inicio de las hostilidades tiene su fecha simbdlica el 388 d. C.,, cuando la poblacion cristiana, instigada por el obispo, incen-
dié la sinagoga de Calinico, pequefa ciudad de Mesopotamia. Las autoridades civiles informaron al emperador Teodosio, quien
instruyd al obispo para que reconstruya la sinagoga con sus propios recursos, y a castigar a los incendiarios. San Ambrosio, obis-
po de Mildn, oyendo esto, escribié a Teodosio diciéndole que quemar sinagogas era agradable a Dios y que el principe cristiano
no tenia derecho a intervenir. Teodosio capituld y la iglesia tuvo la tltima palabra. La separacion entre el cristianismo y el judais-
mo, llevada a cabo teolégicamente el 325 en el Concilio de Nicea, era ahora ley sobre los emperadores romanos, sirvientes de la
Iglesia. El incidente de Calinico es el inicio del anti-judaismo.



REVISTA DE INTERPRETACION BIBLICA LATINOAMERICANA, No. 63 29

Es el proyecto imperial, el mega-proyecto, padre de todos los grandes proyectos que
nos quieren poner de rodillas para que proclamemos que la “ciudad” de los poderosos que
se sientan en los cielos, es nuestra “sefiora”, por la cual y para la cual tenemos que vivir.

El rey Nabucodonosor hizo una estatua de oro de treinta metros de alto por tres metros de
ancho y la colocé en la llanura de Dura, en la provincia de Babilonia. El rey Nabucodonosor
llamé a los funcionarios, prefectos, gobernadores, consejeros, tesoreros, procuradores, jueces y
a todos los jefes de provincia para que se reunieran y asistieran a la inauguracion de la esta-
tua. Ast fue, pues, como los funcionarios, prefectos, gobernadores, consejeros, tesoreros, pro-
curadores, jueces y todos los jefes de provincia se reunieron para la inauguracion de la esta-
tua que habin hecho levantar el rey Nabucodonosor. Un mensajero anuncio con toda su voz:
“iEscuchen hombres de todas las razas, naciones y lenguas! Cuando oigan el sonido de la
trompeta, el cuerno, la citara, la flauta, el trombon, la gaita y de cualquier otro instrumento,
se postrardn en tierra y adorardn la estatua de oro que ordend levantar el rey Nabucodonosor.
Aquel que no se postre en tierra ni la adore, serd echado inmediatamente a un horno ardien-
te”. Por eso, cuando todos los pueblos oyeron el sonido de la trompeta, el cuerno, la citara, la
flauta, el trombén, la gaita y de cualquier otro instrumento, los hombres de todos los pueblos,
naciones y lenguas se postraron en tierra y adoraron la estatua de oro erigida por el rey Nabu-
codonosor (Dn 3,1-7).

Solamente tres judios no aceptaron arrodillarse y fueron juzgados en el horno, pero
lograron salir de él milagrosamente, liberados para cantar:

“iBendito seas Sefior, Dios de nuestros padres, alabado y ensalzado eternamente! ;Bendito sea
tu nombre santo y glorioso, cantado y ensalzado eternamente! (Dn 3,52)

El mito de la torre de Babel tiene las connotaciones apocalipticas de confrontacion
final entre Dios y las naciones que deben ser destruidas, para que el Reino de Dios triun-
fe para siempre. Al final, el mito y la utopia tienen mucho en comun.

Se trata de la tentacién de competir con Dios, tentacién siempre presente desde el
comienzo, desde los dias miticos del Edén, cuando el hombre y la mujer fueron seducidos
por la palabra de la serpiente.

Es que Dios sabe muy bien que el dia en que coman de él, se les abrirdn a ustedes los ojos;
entonces ustedes serdn como dioses y conocerdn lo que es bueno y lo que no lo es” (Gén 3,5).

No se trata de celos, a pesar de que los textos biblicos hablan de un Dios celoso. Se
trata de soberania divina frente a la posibilidad de la humanidad “de hacer todo lo que
quiere hacer”, como si Dios no existiera. Es lo mismo que “conocer el bien y el mal”.

y dijo el SENOR: “Veo que todos forman un solo pueblo y tienen una misma lengua. Si esto
va adelante, nada les impedird desde ahora que consigan todo lo que se propongan” (Gén
11,6).

En el Edén vimos el orgullo desobediente del hombre y de la mujer; en Babel esta
presente el orgullo arrogante de los poderosos y de las naciones. Es el pecado original de
una sociedad que se pretende divina.

La confusién de las lenguas y la dispersién/didspora de los pueblos significa la
derrota de la ciudad.
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Pues bien, bajemos y confundamos ahi mismo su lengua, de modo que no se entiendan los
unos a los otros”. Asi el SENOR los dispersé sobre la superficie de la tierra, y dejaron de cons-
truir la ciudad (Gén 11,7-8).

La migracién sobre la tierra no es el castigo: es la solucién. Castigada quedard la ciu-
dad y su proyecto orgulloso de concentracién de poder tnico y excluyente. Tenemos dos
maneras de acabar con las migraciones: la primera, la mds simple y humilde, la de Dios:
que todos tengan una tierra donde descansar con seguridad, debajo de su higuera y de su
patra; es decir, que todos los mansos posean la tierra.

La segunda, la de los poderosos, més seductora y cautivante: estar todos de rodillas
delante del imperio dominador, sefior de la tierra.

El lenguaje simbdlico es amplio y abierto, permite muchas interpretaciones y aplica-
ciones.

Innumerables “torres, cuya cabeza estd en los cielos” fueron erigidas y continuaron
siendo construidas como falsos centros de reunificacién de todas las naciones. Muchas
veces serdn construidas en nombre de Dios.

Tenemos ejemplos de eso en los textos biblicos: son las torres del palacio davidico
que se pretendfa infinito y que fue arrasado por las tropas babilénicas. Son las torres del
templo sadocita de Jerusalén, que se consideraba el eterno centro de convergencia de
todas las naciones y del cual las legiones de Tito no dejaron piedra sobre piedra.

Torres de Babel pueden ser también la ctipula de la basilica romana de San Pedro o
la ctipula dorada de la mezquita de Omar, cuando se erigen orgullosas en nombre de un
Dios exclusivo y excluyente, incapaz de acoger, de dialogar, de comprender.

Torres de Babel pueden ser las torres del Kremlin que impusieron el poder de un
Estado divinamente ateo y que hizo emigrar hacia los campos siberianos a incontables
multitudes. Torres de Babel pueden ser las del World Trade Center, aquellas que fueron
derrumbadas y que van a ser nuevamente construidas, como simbolo de un mercado divi-
namente consagrado, Moloc hambriento, devorador, insaciable de millones de pobres en
el mundo entero.

La tinica alternativa —y que la sociedad humana, en tantos siglos de historia, no tuvo,
sin embargo, el coraje de experimentar— es colocar en el centro al pobre, al pequefiito, al
altimo: los que son siempre echados de sus tierras o que salen de sus tierras en busca de
algo mejor, muchas veces encandilados por los espejos brillantes de un progreso que con-
centra las riquezas y devasta la naturaleza.

Es necesario continuar gritando que el reino verdadero, simiente de paz y de justicia,
estd escondido: el fermento, la sal, es la semilla, es la perla, es el tesoro enterrado. Este es
el anuncio que nosotros, temerosos migrantes/ enviados/ apc’)stoles/ misioneros, tenemos
que llevar a hombres y mujeres, en un proceso migratorio, generador de vida, que sélo lle-
gard a su fin en la consumacion de los tiempos, hasta los confines de la tierra, hasta que
lleguemos a la casa del Padre, a nuestra casa, donde estaremos en nuestras moradas defi-
nitivas y todas las migraciones se diluirdn en una gran fraternidad de todos los que nos
sentaremos en la misma mesa, para el banquete que no tiene fin.

“Vayan, pues, y consiganme discipulos de todas las naciones. Bauticenlos en el Nombre del
Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, y enséfienles a cumplir todo lo que yo les he encomen-
dado a ustedes. Yo estoy con ustedes todos los dias hasta el fin de la historia” (Mt 28,19-20).
“Pero recibirdn la fuerza del Espiritu Santo cuando venga sobre ustedes, y serdn mis testigos
en Jerusalén, en toda Judea, en Samaria y hasta los extremos de la tierra” (Hch 1,8).
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“No se turben; crean en Dios y crean también en mi. En la casa de mi Padre hay muchas habi-
taciones. De no ser ast, no les habria dicho que voy a prepararles un lugar” (Jn 14,1-2).

“Por eso les doy el reino como mi Padre me la dio a mi. Ustedes comerdn y beberdn a mi mesa
en mi Reino, y se sentardn en tronos para gobernar a las doce tribus de Israel” (Lc 22,29-30).

Es mds una migracién, simbdlica esta vez; es celebracién de pobres que creen en la
vida, en la tierra prometida, y por ella sufren y por ella luchan; es peregrinacién y es rome-
rfa. Es caminar siempre, caminar juntos, abriendo nuevos caminos para que todos y todas
podamos, finalmente, descansar y gozar de la paz y del bien.

Bendita y alabada estd santa romeria,

Bendito el pueblo que marcha, teniendo a Cristo como guia.
Soy, soy tu Sefior, soy pueblo nuevo, emigrante y luchador
Dios de los pequeiiitos, de los peregrinos, Jestis Cristo Redentor.

Sandro Gallazzi
sandro.gallazzi@bol.com.br



Grupo de Investigacion Biblica USS

El hambre que lleva a la migracion

La historia celebra los campos de batalla

sobre los cuales la muerte nos alcanza, pero no habla

de los campos de cereal que nos hacen vivir.

La historia sabe los nombres de los hijos ilegitimos de los reyes,
pero no es capaz de contarnos

cémo fue el origen del cultivo del trigo.

jQué largo camino éste, de locura humana!

Henri Fabre

Soy lo que los vivos sienten primero
y tiltimo. Soy el Hambre.

Laurence Ninyon

Resumen

Andlisis del texto de Génesis 41,53 a 42,5' como lugar especifico de la narracién biblica que pre-
senta las condiciones de vida y las opciones de las familias de Canadn, marcadas por el ham-
bre y por un primer movimiento de btisqueda de alternativas que se va a expresar en un pro-
ceso migratorio. La investigacion se dedicard a entender el dmbito del hambre y las relaciones
de produccién y distribucién de la agricultura y la importancia del transito de personas y de
la agricultura como motivo de comprensién del Fxodo. Este relato es importante como expli-
cacién para la salida de los hijos de Jacob y de otras familias a Egipto apuntando al hambre y
a la centralizacién de los cereales como punto de partida para el relato del libro del Exodo,
experiencia vital para toda memoria de los pueblos de la Biblia.

Abstract

Analysis of Genesis 41,53 to 42,5 from the perspective of the life conditions and the options of
the families from Canaan marked by hunger and a first movement in search of alternatives
which will be expressed through a migratory process. The research will focus on understand-
ing the reality of hunger and the agriculture production and distribution relations and the
importance of the transit of people and of agriculture as the motif for the understanding of
Exodus. This narrative is important as an explanation for the going of Jacob’s sons among
other families to Egypt pointing hunger and the centralization of cereals as a background for
the narrative of the book of Exodus, vital experience for the whole memory of the peoples of
the Bible

Este texto es fruto del trabajo colectivo del Grupo de Investigacion Biblica de la
Facultad de Teologia de la Universidad Severino Sombra’. Nuestro primer esfuerzo de
investigacion tiene como objetivo los procesos de hambre y migracién como experiencia
humana de limite en la relacién social y en la relacién con la naturaleza. El hambre como
experiencia de negacién de la vida va a ser vivenciada y explicada de muchas maneras,

1 Este texto fue parcialmente presentado en el VII ENIC/Encuentro de Iniciacién Cientifica de la USS, en septiembre de 2008
2 Eligia do Valle Rosa, Mercedes Brandenburger Hoppe, Romilda Leite Moraes , Jodo Batista da Silva, Judith Abdo Had-
dad, Nilceia de Souza , Maria da Penha Franciscoy  profesora Nancy Cardoso.
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generando procesos de conflictos y sufrimientos, nuevas resoluciones tecnoldgicas y desa-
rrollos de nuevas especies de produccién y consumo, como también el desplazamiento y
reasentamiento de las comunidades.

Estos procesos de hambre y migracién pueden ser identificados en muchos momen-
tos de la historia humana, desde la pre-historia hasta nuestros dias’. Es posible avalar y
conocer estos desplazamientos a partir de la historia de la ocupacién humana y sus rela-
ciones eco-geograficas, estudios de la agricultura y sus dindmicas de agotamiento y dise-
minacién de un tipo de alimento.

Los desplazamientos de resolucién de vida material, en especial de la agricultura’, se
hacen acompaniar de rituales, rezos, y bendiciones, institucién de las divinidades especifi-
cas y sus ofrendas, produccion de artefactos simbélicos de uso en la vida cotidiana y cul-
tual. En la antigtiedad, estos artefactos simbdlicos podfan ser identificados con objetos,
ornamentos y murales, asi como también en fuentes escritas diversas’® (libros de comercio,
anotaciones de agrimensura, libros de recetas médicas e culinarias, recetas de magia y
liturgias, leyendas y mitos).

El Grupo de Investigacién va a estudiar, entonces, las estructuras materiales y sim-
bélicas de las practicas y discursos religiosos en determinado contexto y en determinado
periodo histérico, marcado por el doble proceso de hambre y migracién, tratando de iden-
tificar permanencias y rupturas, continuidades y disensiones de significados. Tanto a nivel
nacional como internacional, los procesos migratorios se van intensificando, generando
problemas estructurales y fronteras legales y econémicas dramdticas. Las discusiones
sobre Migracion en el dmbito de la literatura biblica relacionan un conjunto de factores,
entre ellos la cuestion del Hambre y la Agricultura. En el desarrollo del debate pusimos
especial atencién al debate sobre el Hambre como un aspecto urgente de la conjetura
nacional e internacional con el alza vertiginosa de los precios de los alimentos y el creciente
peligro de un Hambre sistémica’.

Nos detendremos en la historia de la familia de José, que movida por la falta de ali-
mentos en toda Canadn, y sabiendo de su existencia en Egipto, se junta a otras caravanas
para comprar granos que estdn almacenados. Después, como el hambre aumenta, la fami-
lia entera emigra, con todas sus pertenencias y se radican en Egipto, formando el nicleo
de los hebreos, que més tarde acompanarén a Moisés en el éxodo por el desierto, hasta la
tierra prometida, la misma Canadn, rescatando la vida, la libertad y la dignidad del pue-
blo.

En cuanto a la salida de Canadn, esta es relatada como fuga de la opresién del ham-
bre y de la muerte, la fuga de Egipto a Canadn es una salida a la dignidad, un reencuen-
tro con las raices, un rescate de la vida. Lo que buscamos en esta investigacion es definir
el momento en que el hambre es mds fuerte que el deseo de permanecer, el momento en
que el hambre es mayor que el enfrentamiento con lo desconocido, del nuevo lugar, del

3 Marcela Torres REZENDE, A alimentagdo cono objeto histérico complexo: relagdes entre comidas e sociedades, Estudios Historicos,
Rio de Janeiro, No. 33, 2004, http:/ /www.cpdoc.fgv.br/revista/arq/374.pdf
4 Cf. e-book de Gabriel A. HERRERA, Ancient Agriculture=roots an application of sustainable farming,
enchttp:/ /books.google.com.br/books?id=H17NS2hPSA AC&dq=Y%22ancient+agriculture%22&printsec=frontcoveré&source=bl
&ots=YoARgwDbP6&sig=sxckM-5UCgq6WOtK1ItXdIAochY &hl=pt-BR&ei=MIORS{zHH6Gbtwf-
7tTXCwé&sa=X&oi=book_result&resnum=14&ct=result# PPP1,M1
5 Cf. La exhibicién del Agropolis-Museum (Francia) sobre la Historia de la Comida y de la Agricultura con un resumen sobre
el origen y la domesticacién de las especies y los impactos sociales y tecnolégicos, en:
http:/ / www.museum.agropolis.fr/ english / pages/expos/ fresque/la_fresque.htm (disponible el 8/01/2009).

Cf. entrevista con la escritora e investigadora Sharman Apt RISSEL autora del libro Hunger: an unnatural history, in:
http:/ / recantodasletras.uol.com.br/ entrevistas /520767 (disponible el 05/02/2009)
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nuevo lenguaje y de las nuevas personas, y menos que la esperanza que mueve la ham-
bruna.

Juan Pablo II se manifest6 de esta forma: “Actualmente, en muchas regiones del mundo
existen situaciones de dramdtica inestabilidad e inseguridad. No sorprende el hecho de que en seme-
jantes contextos se difunda entre los pobres y entre los marginados el proyecto de fugar en busca de
una nueva tierra que les pueda ofrecer pan, dignidad y paz. Se trata de la migracion de los desespe-
rados: hombres y mujeres, frecuentemente jovenes, a los cuales no les queda otra opcion que aquella
de abandonar el pais propio y aventurarse por un rumbo desconocido™.

Las palabras claves para juntar el hambre a la migracién parece ser, por lo tanto, la
inestabilidad y la inseguridad, la pobreza, la marginacién y la desesperacién, la basqueda
del pan, la dignidad y la paz.

Cabe preguntarse si la pérdida de la dignidad de un pueblo conducido al hambre no
es mds fuerte que su fuerza de reaccién. En Canadn fue necesario el llanto del patriarca
Jacob para derrotar la indiferencia: “; Por qué se estdn ahi mirando el uno al otro? He oido que
se vende trigo en Egipto. Vayan también ustedes alld y compren trigo para nosotros, “pues es cosa
de vida o de muerte” (Gén 42,1-2).

Una respuesta actual a esa cuestion, y otras que el asunto sugiere, parece estar histé-
ricamente sofocada por el irrespeto a los derechos humanos, sumariamente derrotados por
las relaciones que envuelven a los poderosos y a los oprimidos, paises ricos y paises
pobres, los saciados y los hambrientos.

Las migraciones por hambre estdn en el dpice de la desesperacién, vecinas de la
migracién de la vida a la muerte. ;Quién o cudl acepta pasivamente la llegada de los
migrantes hambrientos? Si son hambrientos, pobres, desnutridos o flacos, poco o nada e
contribuirdn a la sociedad y a la economfa, serdn un peso para quien los acoja. La gran cri-
sis econémica vino a mostrar que primero se socorre a los Bancos, después al resto, des-
pués al resto del resto. Al final de la fila de la crisis, tal vez se hable de los hambrientos.

HAMBRE Y MIGRACION pueden ser el motor de un gigantesco esfuerzo universal
por promover la migracién, no de personas, sino de recursos para los pueblos hambrien-
tos, y nuevamente citamos a Juan Pablo II: “... sobre todo serd necesario abandonar la mentali-
dad que considera a los pobres — personas y pueblos — como un fardo o como inoportunos invasores,
que pretenden consumir todo lo que los otros producirdn. El progreso de los pobres es una gran oca-
sién para el crecimiento moral, cultural y hasta econdmico de la humanidad entera”®.

1. El hambre en el texto

Escogemos trabajar el texto de Génesis 41,53 al 42,5 como lugar especifico de la
narracién biblica que presenta las condiciones de vida y las opciones de las familias de
Canadn, marcadas por el hambre y por un primer movimiento de busqueda de alternati-
vas que van a expresarse en un proceso migratorio. Este relato es importante como expli-
cacién para la salida de los hijos de Jacob, entre otras familias, a Egipto apuntando al ham-
bre y a la centralizacién de los cereales como punto de partida para el relato del libro del
Exodo, experiencia vital para toda memoria de los pueblos de la Biblia.

7 Juan Pablo I, Mensaje con ocasién del dfa mundial de los migrantes y de los refugiados 2000
http:/ /www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/ messages/migration/documents/hf_jpii_mes_21111999_world-migration-
day-2000_po.htm!/Vaticano 21 novembro 1999

8 Juan Pablo II, Centesimus Annus, n. 28. 1991 http:/ / www.vatican.va/edocs/ POR0067/__P5.HTM

9 Este texto fue parcialmente presentado en el ENIC en septiembre de 2008
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2.  Traduccion

Génesis 41 (53) Pasados los siete afios de abundancia en Egipto, (54) llegaron los
siete afios de escasez, tal como José habia anunciado. Hubo hambre en todos los paises,
pero en todo Egipto habia pan. (55) Cuando en Egipto se sinti6é el hambre, el pueblo pidié
pan a gritos, y Faraén decia a todos los egipcios: “Vayan a José y hagan lo que ¢l les diga”.
(56) Habia escasez por todo el pais, pero José abrié los almacenes y vendid trigo a los egip-
cios.

Una gran hambruna asolaba todo el mundo. (57) Como el hambre se hacia sentir
mds y mds en todos los pafses, de todas partes venian a Egipto a comprar trigo a José.

Génesis 42 (1) Al saber Jacob que habia trigo en Egipto, dijo a sus hijos: “;Por qué
se estdn ahi mirando el uno al otro? (2) He oido que se vende trigo en Egipto. Vayan tam-
bién ustedes alld y compren trigo para nosotros, “pues es cosa de vida o de muerte”. (3)
Los hermanos de José —diez de ellos-, bajaron entonces a Egipto para comprar trigo; (4)
Jacob no dejé ir con ellos a Benjamin, hermano de José, pues pensaba: “No sea que le vaya
a pasar algo”. (5) Se fueron los hijos de Israel a comprar trigo junto con la otra gente, pues
arreciaba el hambre en Canaén.

3. Para entender el texto: cuestiones de traduccion

1.72R eres “tierra” aparece en el texto 8 veces en las formas en la tierra/de la tierra,
en la expresion TONT 1327 52 5y <al kol-poné ha’ares ”sobre toda a faz de la tierra” y tam-
bién 78532 wokol-ha’dres en el hambriento, singular “sobre toda la tierra” y nig 981 -
522 bokol-ha’irasot en el femenino plural “sobre todas las tierras”.

2. 2y9 ra'ab “hambre” aparece 7 veces, tanto como sustantivo, asi como verbo
2pm wattir‘ab “habiendo hambre”; el capitulo 41 de Génesis registra el mayor porcenta-
je de veces de la palabra ‘hambre’ (9 veces), en el texto biblico.

3. 2% shabar aparece 5 veces como cambiar, adquirir, comprar, vender (grdo), como
en la forma verbal lisbor “para comprar”, como también 3 veces en la forma sustantiva
sheber “grao”; este verbo debe ser entendido en el &mbito del comercio de la agricultura
existiendo otros términos mds generales para ‘compra’ como 151 makar “vender” (como
en el texto de la venta de José por parte de sus hermanos (Gén 37, 28); en los versiculos 54
y 55 el grano aparece en la forma de on% lehem “pan”.

4. 12y shabar “comprar” tiene su origen en la palabra “quebrar” posiblemente guar-
dando la proximidad con la trilla del cereal; la palabra aparece 14 veces en el ciclo de narra-
ciones de José (también aparece en Amés 8,5 y en Nehemias 10,32).

5. En el versiculo 56 se lee en hebreonna ~un-So-mx moi nnen wayyiptah yosep
*et-kol-*dSer bahem, lo que seria literalmente “y abri6 José todo lo que habia en ellas”; la
version griega de la Septuaginta traduce interpretandolo como otrofoicv “almacenes”";
otros textos usan mfzon  miskondt “almacén” como en Exodo 1,11 en referencia a las ciu-
dades de Pitén y Ramsés (y también 1Re 9:19; 2Cro 8:4, 6; 16:4; 17:12; 32:28).

6. Dos expresiones van a indicar el desplazamiento humano con direccién al man-
tenimiento: en el capitulo 41,57 W2 ba’i “entraran, verdn” que se repite en el capitulo
42,5 (este también es el verbo que Exodo 1,1 utiliza para reconocer a los Hijos de Israel que
entraran en Egipto”; la otra expresién en el capitulo 42,2 es 7R ¢ 411 rodi-3ammal “baja-
ranalld” yenel v.3 M wayyerdd “y descenderdn”.

10y, aparato critico Biblia Hebrea.
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7. El texto presenta dos reivindicaciones, una en la forma generalizada del clamor
por pan, en la férmula omPY MYIETON OYT PYSN wayyis‘aq ha‘am el-par‘oh lallihem
“clamo el pueblo al Faraén por pan”(Génesis 41,55), y otra en la expresion del Génesis 42,2
deJacob my #5113y wonihye! wo 1@ namdt “para que vivamos y no muramos”;
esta ultima expresién aparece también en otro pasaje de la narracion de José (Gén 43,8 y
47,19); el verbo “vivamos” es el mismo en Nehemias 5,2 en el mismo contexto de clamor
por cereales, en la forma de ¥ dagan

8. La situacién de penuria es presentada en la forma de contraposicién de los afios
de hartura 3y 74aba“ con la insistencia en la situaciéon de hambre vap ra‘ab jd presentada
y también en la afirmacién 3¥77 PIT wayyehézaq hara‘ab “fortaleci6 el hambre” (41,56)
o M prnz  ki-hdzaq haraab “pues quedd mds fuerte el hambre” (41,57); la expre-
si6n de Jacob (42,2) “para que vivamos y no muramos”, explica la situacion dramatica; el
proceso de bajada para comprar comida también va a ser presentado como una alternati-
va peligrosa: en el texto de Génesis 42,4 Jacob no autoriza a “bajada” de Benjamin con la
justificacion 1io% 1XIPTI2 pen-yiqra >¢nndl *ason “para que no nos ocurra desgracia/mal-
dad” (la misma expresi6n aparece en Génesis 42,38 y 44,29).

9. Eldesarrolllo de accién de la “bajada/entrada” en Egipto se da para los hijos de
Jacob 72 botdk “en medio” de otros grupos motivados también por el hambre (Génesis
42,5).

4. A partir del estudio del texto construimos cuestiones
para ser profundizadas

Cuestién 1: Determinar si el “hambre” es estructural o coyuntural, restringida o
ampliada (;fenémeno eco-geogrdfico? ;Crisis econdmica? ;Restringida o generalizada?
¢Es posible fechar el horizonte histérico del texto?).

El texto presenta un dmbito eco-geografico ampliado, tratando de caracterizar el
hambre en el espacio de vida del grupo de Jacob, en la tierra de Canadn, pero también
informando sobre el hambre en las tierras de Egipto y en los territorios de Egipto. A par-
tir de esta perspectiva seria posible decir que el hambre es un fenémeno ampliado en esta
pericopa, pero también en el texto del Génesis.

La expresién ni$ 3y 7552 bokol-hd *arasdt “sobre todas las tierras” autoriza una
evaluacion del proceso estructural de hambre que no se restringe a un drama familiar o
localizado, sino que se extiende por todo el conjunto territorial. La recurrencia de la expre-
si6n en textos pos-exilicos", de modo especial en la historiografia cronista pudo ser un ele-
mento valioso en la localizacién temporal de este texto. Seria preciso avalar un periodo his-
térico que articulase la agricultura de un gran territorio, a partir de los graneros egipcios
que serfan el centro de compra y venta de los cereales.

En el pasaje del versiculo 54 hasta el 55, el texto amplia el dmbito del hambre: el ver-
siculo 54 afirma que habia hambre en la tierra, PERO en la tierra de Egipto habia pan; el
versiculo 55 abre con la afirmacién de que hubo hambre en toda la tierra de Egipto, lo que
lleva al pueblo a clamar al Faradn, reforzando el alcance del hambre también en territorio
egipcio. Ya en el versiculo 56, la declaracion es que el hambre cubrié toda la faz de la tierra.

11 En el texto biblico, la expresion “sobre todas las tierras” aparece en Gén 41:54; 2Re 18:35; 19:11; 1Cro 14:17; 22:5; 29:30; 2Cro
9:28; 12:8; 13:9; 15:5; 17:10; 20:29; 32:13, 17; 34:33; Esd 3:3; 9:11, 7, 11; Neh 10:29; Is 36:20; 37:11, 18; Jer 16:15; 23:3, 8; 27:6; 32:37;
40:11; Ez 5:6; 11:17; 20:6, 15, 32, 34, 41; 22:4; 25:7; 34:13; 35:10; 36:24; Dn 9:7.
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Una visién de conjunto de la pericopa podria ser estructurada de la siguiente mane-

ra:
La geografia del hambre La geografia del grano
¢ Terminan siete aflos de abundancia en
Egipto (Génesis 41,53).
e Hambre en la tierra (Génesis 41,54). e Pan en Egipto (v. 54).

e Hambre en toda la tierra de Egipto (v.
55).

* Hambre sobre toda la faz de la tierra (v. | ® José abre el granero y vende (v. 56).
56).

* Hambre empeoré en la tierra de Egipto
(v. 56).

e Grano en Egipto (Génesis 42,1).

e Jacob: bajen y compren (v. 2). e Grano en Egipto (v. 2).

e “Para que vivamos y no muramos” (v.
2).

® y bajardn a comprar grano (v. 3).

e Hubo hambre en la tierra de Canaén (v.
5).

El texto también deja claro que el problema no es la escasez de cereales sino la exis-
tencia de una estructura estatal de centralizacién y distribucién del producto. El texto del
Génesis 41,48 y 49 apunta a que José recogio toda la reserva de los siete afios, que hubo en la tie-
rra de Egipto; y quardd esa reserva en las ciudades, poniendo en las mismas la reserva del campo,
que estaba alrededor de cada ciudad. Asi recogié José muchisimo trigo, como la arena del mar, hasta
que ces de contar; por cuanto no habia numeracion.

Todo el enredo consiste en la cuestién de la compra y venta de las reservas o del trigo
con dinero o plata (42,6 y 7; 10; 25; 27 y 28; 35). La inseguridad para alimentar era asf una
cuestiéon ampliada a la poblacién de Canadn y de Egipto; el versiculo 19 deja claro: “otros
irdn a llevar las reservas para sus familias que pasan hambre”.

La pericopa evidencia que el hambre también alcanza al pueblo de Egipto: si en un
primer momento el hambre estaba en la tierra y existe pan en Egipto, en un segundo
momento el hambre se instala también en las tierras de Egipto, lo que motiva el clamor del
pueblo “local” por pan.

Provisionalmente se pudiera concluir que el hambre actta en todas las regiones, pero
en Canadn el hambre provoca un proceso de desplazamiento en busca de comida, lo que
va a establecer una ruta/situacién de migracién. Esta ruta de hambre y migracién ya apa-
rece en otros textos del Génesis como posibilidad: Y habia hambre en aquella tierra; y bajo
Abraham a Egipto, para peregrinar alli, por cuanto el hambre era grande en la tierra (Génesis
12,10) - y como anulacién: Y habia hambre en la tierra, mds alld de la primera hambre, que fue
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en los dias de Abraham; por eso fue Isaac a Abimelec, rey de los filisteos, en Gerar. Y se le aparecid
el SENOR, y le dijo: No bajes a Egipto; habita en la tierra que yo te diga.. (Génesis 26,1 y 2).

El texto tiene como horizonte un proceso definido de centralidad de la economia, a
partir de la agricultura, bajo un poder central que concentra la produccién, el comercio y
la distribucién de alimentos. De modo general, todos los imperios medio-orientales de la
antigtiedad pueden ser identificados en esta forma de organizaciéon econdmica, las fun-
ciones del Estado-Imperio, con sus bases de poder despético, el control de la propiedad y
de la sociedad de clases estratificadas.

“Los poderes del Estado, esto es, del soberano y de la respectiva burocracia de constructores,
organizadores, controladores, son los mds vastos posibles. El fin esencial del despotismo orien-
tal es perpetuarse en el poder y, por consiguiente, la economia agraria sobre la cual él se sus-
tenta™”.

En este cuadro ampliado de los imperios medio-orientales, la economia y la agricul-
tura de Canadn siempre ocuparon un papel periférico, siendo caracterizadas por la unidad
fundamental de produccién, la bét ab, “familia” con capacidad de producir para sus nece-
sidades, pero también comerciar el excedente, hacer negocios, lidiar con dinero y partici-
par del mercado (entendido aqui no como sistema de mercado, sino como economia del
mercado)®.

Una politica socio-econdmica de centralizacién total de la agricultura pudiera ser
localizada de modo mads evidente en el periodo de dominacién persa y en la continuidad
del gobierno ptolémico en Egipto, principalmente por la reformulacién del sistema agri-
cola en términos de monetarizacién y de agregacion de los gravdmenes en forma de
impuestos de circulacién y de comercio. La situacién de la provincia de Judea, en el reino
persa puedo ser parcialmente evaluada en la cita del profeta Ageo sobre este periodo: Yo
mandé la sequia a la tierra y a las montafias, al trigo y a las vifias, al aceite y a cuanto produce el
suelo, a los hombres y a los animales y a todo lo que se logra con el trabajo humano” (Ageo 1,11).

La saga familiar de José, el proceso de negociacion entre hermanos en situaciones
econdmicas diversas y el establecimiento de condiciones de sobrevivencia bajo la supervi-
si6n del hermano asociado con el Imperio pudiera tener como horizonte el periodo de cri-
sis agraria, de la revuelta de los campesinos y la reforma de Nehemias (446-432 aec)", que
se expresa también en la narracién de la migracion y bisqueda del pan, del relato de Rut.

La relacién entre las dificultades sistémicas en la agricultura y la ruptura de los meca-
nismos familiares de autonomia por formas negociadas de subordinacién pudieran apro-
ximarse a los textos de Génesis 37-50 y Nehemias 5:

“La cualidad de la tierra puede haber empeorado, el mal tiempo pudo haber perjudicado la
cosecha, el niimero de familias pudo haber crecido demasiado, herencias divididas disminuye-
ron tal vez el drea de cultivo... las exigencias estatales de cancelacién del impuesto sobre el
terreno... Y a mds de eso, estaba el impuesto que tenia que ser pagado en monedas. ; Qué opcio-
nes tenian esos campesinos, cuyo campos y vifiedos ya estaban hipotecados, sino vender a sus
hijos e hijas como esclavos?”

12 SOFRI, Gianni, O modo de produgio asidtico - histéria de uma controvérsia marxista, Editora Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1977,

. 110.
% Hans KIPPENBERG, Religido e Formagio de Classes na Antiga Judéia, Paulinas, Sdo Paulo, 1988, p. 41
14 KIPPENBERG, ibid. pp. 55-71.
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La historia de José pudiera ser entendida, entonces, como un producto ideolégico de
las élites de los persas, que normaliza y legitima la venta del hermano, la monetarizacién
de la agricultura y la subordinacién de lo mds precioso de la tierra, en nombre de la racio-
nalidad econémica del imperio. El texto de Génesis 47 explicita los mecanismos de mone-
tarizacién y centralizacién de la agricultura, el proceso creciente de empobrecimiento,

esclavitud y concentracién de las tierras.

El hambre del pueblo

El hambre del dinero

* No habia pan en toda la tierra (v.13).

¢ Tierra de Egipto y Canaan sufren con
hambre (v. 13).

* José recoge todo el dinero de Egipto y
Canadn con la venda del trigo (v. 14).

¢ Dinero centralizado en la casa del
Faraon (v. 14).

® Se acaba dinero de la tierra de Egipto y
Canadn, primer afio (v. 15).

e Clamor del pueblo egipcio: danos pan
porque el dinero nos falta (v. 15).

* José efecttia un trueque de pan por ani-
males (v. 16).

¢ El dinero se acab6, segundo afio (v. 18).

e El pueblo sdlo tiene el cuerpo y la tierra
(v. 18).

e El pueblo vende la tierra por pany
queda esclavo (v. 19).

¢ El pueblo negocia semilla para que la
tierra no quede abandonada (v. 19).

e “Para que vivamos y no muramos” (v.
19).

* José compra tierra a cambio de pan (v.
20).

¢ Toda la tierra es del Faraén (v. 20).

La importancia de mantener a “Egipto” como horizonte literario del poder imperial
de control de la agricultura puede ser mejor entendida por el papel vital que el Egipto
antiguo tuvo en el desarrollo de la produccién y control del “grano”. Aunque sin la hege-
monia politica del pasado, Egipto sigui6 siendo la “cesta de los panes” del mundo, inclu-
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so durante el periodo del imperio romano®, produciendo, centralizando y distribuyendo
granos, en especial trigo, a todas las regiones del imperio.

Cuestion 2: definir el “cereal” en el texto establecer el contexto general de la pro-
duccién de cereales en Egipto/region e investigar formas de distribucién y consumo del
producto;

El término sheber “grano” y lahem “”pan” aparecen como sinénimos en el texto: el v.
54 hace una contraposicién entre el hambre en la tierra y la existencia de pan en Egipto. El
clamor del pueblo egipcio, en el v. 55 es por pan. El clamor y la necesidad de Jacob y su
familia es por “grano” (42 v.1) y es por la compra de grano que los hijos de Jacob bajan
hasta Egipto (42 v.2).

El grano sheber es un término genérico que puede ser traducido por cereal, usado en
la alimentacién como en Génesis 43,2: Y cuando se acabé el trigo que habian traido de Egipto,
su padre les dijo: “Vuelvan a comprarnos un poco de sheber /alimento, y también en Nehemias
10,31: Si un dia sdbado la gente del pais trae para vender mercaderia u otros productos, no se los
compraremos en dia sdbado o en otro dia sagrado. El séptimo afio, renunciaremos a los productos de
la tierra y a cualquier dinero que se nos deba...

En otros textos los traductores se arriesgan a traducir sheber como “trigo”, como en
el caso de Génesis 47,14: Entonces José recogio todo el dinero que se encontré en la tierra de Egip-
to y en la tierra de Canadn, por el trigo que compraban; y José trajo el dinero a la casa del Faradn.

En Amoés 8,5 el término aparece dos veces, pero con una distincion: “;Cudndo pasard
la fiesta de la luna nueva, para que podamos vender nuestro sheber, trigo? Que pase el sdbado,
para que abramos nuestras bodegas de br/trigo, pues nos ird tan bien que venderemos hasta el
desecho. Vamos a reducir la medida, aumentar los precios y falsear las balanzas”. El mismo tér-
mino especifico, traducido por trigo aparece también 14 veces (en Gén 41,35, 49; 42,3, 25;
45,23; Sal 65,4; 72,16; Prov 11,26; 14:4; Jer 23,28; Joel 2:24; Am 5,11; 8, 5 y 6).

La historia de los cereales domésticos es muy antigua, y se pueden apuntar seis espe-
cies que servian como alimento desde la antigiiedad (sin considerar el arroz que tiene una
historia mds oriental): el sorgo, la avena, la cebada, el trigo, el centeno y el maiz (en las
Américas). Este es también el orden de hegemonia de los cereales en la regién medio-
oriental, en especial en el Creciente Fértil entre los rios Mesopotdmicos y el Nilo, y tam-
bién en Palestina®.

El cereal mds antiguo y de plantio extensivo en Egipto fue la cebada djot”. El trigo
llega después, ocupando mejores terrenos y siendo destinado para el consumo de las éli-
tes. El pan y la cerveza de cada dia, para consumo de la poblacién eran hechos de cebada.
La avena era especificamente para el consumo de los animales en la regién medio-orien-
tal. El texto biblico reconoce la importancia de la cebada en el antiguo Egipto, como en
FExodo 9,31: El lino y la cebada se perdieron: la cebada estaba espigada y el lino granaba; pero el
trigo y la escanda no fueron destruidos, por ser tardios.

La investigacion apunta a la hegemonia del trigo, una vez que la tecnologia de la fer-
mentacién del pan se volvi6 facil u accesible. La cebada se acostumbraba utilizarla como

ur

157ANICK, op.cit., Ancient Egyptian Agriculture.

16 Heinrich Eduard JACOB, Seis Mil Anos de Pio — a civilizagdo humana através de seu principal alimento, Ed. Nova Alexandria, Sao
Paulo, 2003, p. 43

17 JANICK, op. cit., Ancient Egyptian Agriculture
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una torta mojada, hecha del grano tostado y molido®. El pan sélo fue posible con el desa-
rrollo de los procesos de fermentacién, implementados por los egipcios, de lo que hay
amplia documentacién arqueoldgica e iconogréfica, como por ejemplo la pintura funera-
ria que presenta la panaderia real en el templo de Ramsés®.

Mientras tanto, es necesario que el pan hecho de trigo (jque no es el mismo del trigo
moderno!) tenga un consumo restringido y casi exclusivo de las élites y de la poblacién
urbana, ligada a la administracién y al culto en Egipto. En este sentido, dificilmente se
puede apuntar al trigo como el cereal pretendido por Jacob y tantos otros que fueron a
comprar el cereal de las manos de José.

La distincion que el texto hace entre el clamor del pueblo de las tierras vecinas por
“grano” y el clamor del pueblo con el Faradén por “pan”, puede sustentar la existencia de
dos productos diversos: la poblacién que venia a Egipto buscaba el cereal mds comn, es
decir la cebada, mientras que el pueblo de Egipto clamaba por el pan, es decir el produc-
to fermentado del trigo.

“Era la cebada la que constituia el simbolo de la fuerza del pueblo de Israel. En ningiin otro
lado — ni en los poemas homéricos — la cebada estd revestida de una dignidad tan grande como en el
Libro de los Jueces...”™

Otros textos (41 veces) apuntan a la presencia de la cebada en el Israel biblico, como
en el suefio de Gedeon, en Jueces 7,13:

Gedeon, pues, bajé al campamento. Un hombre estaba contando un suefio a su compariero:
“Tuve un suefio: un pan de cebada saltaba por el campamento de Madidn, hasta que llego a la
Tienda, chocé con ella y ésta se derrumbo”.

El texto de Rut que ocurre en un escenario agricola, tiene la cebada como producto
principal, como es el caso de Rut 1,22: Ast, fue como Noemt, acompariada de Rut, su nuera moa-
bita, regresé de Moab. Y justo cuando llegaron a Belén estaba comenzando la cosecha de la cebada
(Cf. también Rut 2,17 y 23; 3,2.15y 17).

La crisis de alimento es sistémica y tiene un alcance que incluye la poblacién egipcia,
pero jel hambre no es la misma para todos! Los migrantes que entran a Egipto en busca de
alimento buscan el grano, el cereal genérico; los egipcios claman por pan, el cereal ya trans-
formado y bajo la intervencién del proceso tecnoldgico de la fermentacién. El texto del
FExodo va a insistir en presentar el pan de los hebreos como “pan sin fermentos” (siempre
en plural maccot).

La diferencia en el consumo del trigo en la forma fermentada de pan o de la ceba-
da puede sugerir también una asimetria en las condiciones objetivas y tecnolégicas de la
agricultura en Egipto y en Canadn. La insistencia en el pan sin fermento y el significado
teoldgico y ritual importantes que tienen en la literatura biblica pueden ser explicados a
partir de los modos de vida y de agricultura.

“Es un hecho que un dios de un pueblo némada de pastores no pueda, por lo tanto, comer
el pan del campesino sedentario™.

Cuestion 3: El trdnsito de personas y productos entre Canadn y Egipto: ;Quiénes son
las personas? ;Cudl es la frecuencia y el impacto de este trdnsito?

18 JACOB, op. cit., p. 47
19JACOB, op. dit,, p. 47
20 JACOB, op.cit,, p. 80
21 Paul GEPTS, How was agriculture disseminated? The case of Europe, Disssemination of crops,
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Las investigaciones cientificas sobre el origen y desarrollo de la agricultura en la
antigtiedad apuntan a algunos factores decisivos para la diseminacién y perfeccionamien-
to de las especies domesticadas de vegetales para el consumo humano:

e Migracién humana.
Cambios culturales.

e Comercio.

¢ Guerras.

e Investigaciones cientificas.

El reconocimiento de la relacién entre desarrollo de la agricultura y movilidad huma-
na puede ser explicada a partir de fenémenos como: el crecimiento poblacional y los pro-
cesos de migracion de corta distancia en situaciones episédicas de desastres ambientales,
guerras e invasiones, y situaciones coyunturales de hambre; las técnicas y las resoluciones
de sobrevivencia viajaban con las personas, incluso las especies agricolas y tecnolégicas;
procesos mds estructurales de falta de condiciones de sobrevivencia llevaban a la migra-
cién definitiva, en un proceso de ruptura y continuidad con los hébitos alimenticios y de
trabajo.

Este trdnsito de personas y especies agricolas habria influenciado incluso en una cier-
ta proximidad lingtifstica® como en el caso de la cebada: djava era el nombre dado por los
arianos cuando ocuparon la India, y djot en la lengua egipcia™

La agricultura egipcia siempre explica y expresa el poderio de Egipto en una region
ampliada que podia abarcar los territorios que hoy conocemos como Libia, Siria, Etiopia y
Somalia, e incluso hasta partes del Africa sub-sahariana, al sur®. La capacidad productiva
de la agricultura egipcia se estructuraba, asi, en un continuo trafico de especies y de tec-
nologia que abarcaba también el Creciente Fértil (hoy: Israel, Palestina, Libano, Jordania,
Siria e Irak) y con regiones africanas. Incluso se puede hablar de intercambios comerciales
y de especies de agricultura con regiones de Asia, incluyendo China. Levas de migrantes
y cautivos, asi como periodos de invasion, como el de Persia el 525 aec, también contribu-
yeron en la introduccién de nuevas tecnologfas aplicadas a la agricultura®.

En este sentido, el trafico de especies, mercaderias y tecnologfas era un fenémeno
constante y constitutivo del dmbito imperial egipcio. La regién de Canadn era —por su
situacién geografica— importante corredor de trdfico de mercaderfas, ejércitos y también
personas. Esta situacién marcada por el trafico de cosas y personas ocupa un lugar espe-
cial en las narraciones del Pentateuco, en especial en el libro del Génesis (80 veces) y el
Exodo (100 veces hasta el capitulo15).

El texto que narra la llegada de José a Egipto, vendido por sus hermanos, presenta el
contexto mayor del trafico de mercaderias y personas:

Se sentaron para comer, cuando alzando los ojos, vieron una caravana de ismaelitas que venia
de Galaad, con sus camellos cargados de goma, de bdlsamo y de resina que llevaban a Egipto
(Gén 37,25).

22 JACOB, op.cit, p. 45

23 N. 1. VAVILOV, The Problem of the Origin of the World's Agriculture in the Light of the Latest Investigations, 1931, in: marxists.org
(may 2002)

24 JANICK, op.cit., Ancient Egyptian Agriculture.
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El texto ya citado de Gén 12,10 presenta el desplazamiento provisorio del grupo
familiar de Abraham a Egipto, motivado por el hambre; el texto de Génesis 26,1 presenta
la familia de Isaac también presionada por el hambre: Hubo hambre en el pais —ésta no se
debe confundir con la primera hambruna que hubo en tiempos de Abraham-, y fue Isaac a Guerar,
hacia Abimelec, rey de los filisteos. con la salvaguarda del v. 2 que dice que no vaya a Egipto.

También nuestro texto, Génesis 41, versiculo 57, enuncia un desplazamiento de per-
sonas, presionadas por el hambre: y de toda tierra entrardn (en) Egipto para comprar [grano].
El versiculo 5 de Génesis 42 insiste en la informacién de que el grupo familiar de Jacob era
un grupo en medio de los que entraban, también motivados por el hambre.

La situacion de las familias de Abraham, Isaac y Jacob en medio/entre otros grupos
familiares en la regién de Canadn queda explicada en el texto de Génesis 23,4 cuando
Abraham pide una sepultura para Sara: Extranjero y peregrino soy entre ustedes; denme una
posesion de sepultura con ustedes, para que yo sepulte a mi muerta delante de mi rostro.

La expresion en hebreo presenta los dos términos articulados en la forma 3¢m™
ger-wot68ab. El primer término g& debe ser entendido como “peregrino”:

La raiz significa vivir entre personas que no son sus parientes consanguineos... refiriéndose a
alguien que no desfrutaba de los derechos que el residente generalmente poseia. El sentido mds claro
del sustantivo se ve cuando es empleado para designar a Israel en su peregrinacion a Egipto (Ex
23,9; Gén 15,3). Moisés llamé a su hijo Guerson en memoria de su estadia en Madidn ( Ex 18,3),
pues habia estado exiliado, tanto en Egipto como en Canadn”>.

El segundo término t6sab debe ser entendido como “asalariado temporal y sin tierra”.
El t6 5ab tiene menos derechos que el g&, con diversas limitaciones rituales y podian ser
vendidos como esclavos®.

Esta combinacién de “extranjero” y “migrante sin tierra y sin derechos” explica bien
al grupo presentado en Génesis 42,5 como “aquellos” que bajaron a Egipto porque habia
hambre en Canadn. Esta misma mezcla indeterminada de gente migrante puede ser
encontrada en el texto de la salida de Egipto que dice: También subié con ellos una turba
grande, con grandes rebaios de ovejas y vacas (Exodo 12,38).

La situacién de “extranjero” y “migrante sin derechos” reaparece en el ciclo de José
en la descripcién de la escena de la comida en Génesis 43,32 que explica: Se la sirvieron por
separado: a él aparte, también aparte a ellos, y a los egipcios que comian con él también les sirvieron
aparte. Es que los egipcios no pueden comer con los hebreos: de hacerlo, Egipto se tendria por des-
honrado.

La misma situacién de inestabilidad reaparece cuando José instruye a sus familiares
a que se presenten como pastores venidos de Canadn con sus animales (porque no hay pas-
tos para el rebario y el hambre es severa en la tierra - Génesis 47,2) y, y residentes de la regién
de Gosen. El discurso de José termina con el recuerdo: los egipcios aborrecen a todos los pas-
tores de ovejas (Génesis 46,34).

Aunque la situacién idealizada de José gerente-de-Egipto garantiza la estadia y la ali-
mentacién de su familia (Génesis 47,12), el texto deja clara la situacién de subordinacién y
abominacién que marcan la vida de los que vinieron en medio de los que entraban en busca
de alimento.

25Djccionario Internacional de Teologia del Antiguo Testamento, verbete 330a, Ed. Vida Nova, Sdo Paulo, 1998, pp. 254-255.
26 Ibid., verbete 922d, p. 677.
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Conclusion

Lo que mueve en el texto de Génesis 41,53 a 42,5 es el hambre. La memoria insiste en
trazar un mapa de fertilidad, de abundancia y de desarrollo de la agricultura que convive
y hasta causa un hambre sistémica y ampliada. Modelos de economia y politica se repro-
ducen en forma de concentraciéon de poder, en la concentracién del grano y del pan, dejan-
do a las mayorfas subordinadas y amenazadas. La inseguridad alimentaria pone la vida
en riesgo.

La trayectoria que el hambre establece es de migracién. Los procesos de subordina-
cién y amenaza llevan al grupo de Jacob a establecer rutas ya conocidas para “bajar a Egip-
to” y para huir del hambre. La espiritualidad de la resistencia y de la btisqueda por la
sobrevivencia se expresan en el clamor de Jacob: “iPara que vivamos y no muramos!”
(Génesis 42,2).

El comprometimiento de la narracién, a partir de la perspectiva de José no puede
silenciar estos dos clamores: jel hambre y la migracién! Los intercambios internos de la
narracién al proyectar un Egipto antiguo, para describir las politicas de los imperios
medio-orientales en la agricultura no disfrazan los conflictos y las relaciones necesarias
entre la boca/hambre de la periferia del mundo y los graneros de los imperios y sus poli-
ticas de monetarizacién y centralizacion.

iLas semillas y las especies pueden migrar y migran! jLos productos pueden migrar
y migran! El dinero y el poder trazan los derroteros a la agricultura, bajo el control de los
poderosos. Los hambrientos, cuando migran son recibidos y tratados como abominacion.
Pues son éstos —los hambrientos y migrantes— quienes van a hacer la experiencia decisiva
de la memoria biblica. Porque deciden que no van a morir asumen la geograffa y trazan
éxodos de liberacién y caminan hacia la tierra que mana leche y miel. jPara que vivamos:
soberanfa alimentaria!

Grupo de Investigacién Biblica
Facultad de Teologia USS
email: teologia@uss.br



Lilia Dias Marianno®

La Ley y los “fuera-de-la-Ley”
Los encuentros y desencuentros entre la ley
y los migrantes en el antiguo Israel

Resumen

Este articulo establece una distincién del concepto de extranjero en la Biblia Hebraica y
demuestra como el Cédigo Deuteronémico (Deuteronomio 12-26), documento base de la
reforma del rey Josfas, trata la cuestién. Muestra con qué tipo de extranjeros la ley determina
la acogida o el repudio.

Abstract
This essay establish the distinction of conception to foreign people on Hebrew Bible and
shows how the Deuteronomic Code (Deuteronomy 12 - 26), basic law of the religious reform
of king Josiah treats the question. Shows witch size of foreign people should be welcome or
rejected.

Los migrantes deben ser respetados en virtud de

su dignidad, por cuanto son personas, mucho mds alld del
régimen vigente o del lugar donde residen. Sus

derechos no derivan del hecho de pertenecer a un

Estado o Nacién, sino de su condicion de persona,

cuya dignidad no puede sufrir variaciones o cambiar

de un pais a otro. (Hélio Bicudo)*

Introduccion

Cuando estudiamos el Antiguo Israel en una perspectiva histérico-social, verificdba-
mos que la grandeza politica de Israel se forma a partir de un conglomerado de pueblos
diferentes. El lugar donde Israel se establece en el siglo XIII a.e.c. era un espacio geografi-
co ocupado por muchas y pequefias naciones. El grupo de migrantes hebreos que sali6 de
Egipto inclufa “una gran mezcla de gente” (Ex 12,38). Al inicio de esta historia, ser israeli-
ta, de una forma u otra, era sinénimo de ser inter-étnico.

1 He establecido un didlogo con textos de diversos autores, no todos citados a lo largo de este texto, aunque de todos soy deu-
dora de las ideas que aqui desarrollo. Este articulo es un extracto de la disertacion de maestria que a continuacion resefio: Frank
CRUSEMANN, A Tord, Petropolis: Vozes, 2001; Laird HARRIS; Gleason ARCHER Jr; Bruce k. WALTKE. Diciondrio de Teologia do
Antigo Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 1998; Pedro KRAMER. Origem e legislagio do Deuterondmio: programa de uma socieda-
de sem empobrecidos e excluidos. Sdo Paulo: Paulinas, 2006. Nelson KIRST y otros autores. Diciondrio hebraico-portugués e ara-
maico-portugués. 20a ed. Petrépolis/Sdo Leopoldo: Vozes/Sinodal, 2006; Lilia Dias MARIANNO. A ameaga que vem de dentro: um
estudo sobre as relagdes entre judaitas e estrangeiros no pés-exilio em perspectiva de género. Sao Bernardo do Campo, 2007
[Disertacién de Maestria]. Carlos MESTERS, O livro da alianga na vida do povo de Deus, En Revista de Interpretacién Biblica Lati-
noamericana. Petrépolis/Sao Leopoldo, n. 23, p. 104-122, 2006; Indcio PINZETTA. Um projeto de defesa aos estrangeiros. En Estu-
dios Biblicos. Petrépolis / Sao Leopoldo, n. 27, p. 29-37, 1990; Haroldo REIMER; Ivoni RICHTER REIMER. Tempos de graga. Sdo Leo-
poldo: CEBI, 1999. Luis Alonso SCHOKEL. Diciondrio biblico hebraico-portugués. Sao Paulo: Paulus, 1997; José Luiz SICRE, Intro-
dugdo ao antigo testamento, Petrépolis: Vozes, 1995.

Citado por Rosita MILESI, en Brasil - por uma nova Lei de Migracdo: a perspectiva dos Direitos Humanos.
http:/ / www.adital.com.br/site / noticia.asp?lang=PT&cod=27680. 21/05/2007.
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Asi como el argumento que focalizaba la bendicién de Yahvé sélo en la descenden-
cia de Isaac, y que era siempre reivindicado con mucha fuerza en los momentos de con-
flictos politicos, la Biblia Hebrea no pudo disipar el hecho de que la bendicién de Yahvé
también le fue dada a otro descendiente de Abrahdn: Ismael. En dos ocasiones diferentes
en el texto biblico (Gén 16,8-16 y Gén 21,14-21) se ofrece la presencia hierofanica de Yahvé,
delante de la esclava Agar, concediéndole la bendicién a su hijo Ismael, el patriarca de los
pueblos drabes. Asi qued6 registrado que Ismael e Isaac, ambos hijos de Abrahén, son ben-
decidos por Dios, aunque sus descendientes se vuelven extrafios, se extranjerizan mutua-
mente.

Avanzando en la historia, en la bisqueda de las didsporas, reparamos que Israel fue
migrante en toda su existencia. Sus migraciones nunca fueron voluntarias sino, la mayo-
rfa de las veces, fruto de la presion politica de los paises dominantes de cada era. No
encontramos en la historia universal un registro tan completo de un pueblo que haya sido
tantas veces extraditado o expulsado en toda su historia como cuando hablamos de los
israelitas. Eso se repetia donde sea que éstos estuviesen instalados. Pese a que este ntime-
ro de RIBLA habia sido proyectado desde el 2006 y que desde entonces se me habia encar-
gado el ensayo respecto a las leyes sobre los migrantes, me nacié en estas tltimas semanas
una disconformidad para concluir este articulo, al momento que se vive un nuevo conflic-
to en Palestina. Por otro lado, esto me obliga a recapitular un poco la trayectoria de la
extradicién del pueblo judio.

Comenz6 con el propio Abrahdn: expulsado de Egipto cuando fue “gentilmente
escoltado” hasta la frontera, por orden del rey que se sentia engafiado por el patriarca (Gén
12,10-20); mds tarde serdn nuevamente expulsados de Egipto, bajo el liderazgo de Moisés,
después de que el rey de Egipto no aguanté més las plagas y las calamidades (Ex 12, 29-
32). Expatriados de su propia tierra por la invasién Asiria el 722 a.e.c. (2Re 17,23), expa-
triados nuevamente por la invasién Babildnica entre el 597-587 a.e.c. (2Re 25,8-21). Expul-
sados de Jerusalén el 70 y el 135 e.c. a causa de las persecuciones de Nerén y Adriano;
expulsados de la Peninsula Ibérica en el siglo XV; casi exterminados en Europa durante el
nazismo; perseguidos y expulsados de Irak en esta misma época... son demasiadas expul-
siones para un solo pueblo.

Es una triste ironfa que el tunico pueblo (del que tenemos noticias) que sostenia sus
tradiciones fundantes en una promesa divina de que heredarfa una determinada regién
del planeta, enfrente tanto problema para establecerse por si mismo. Mds atin, porque
Palestina no es ninguna Amazonfa de riquezas naturales, ni un Sur de Africa con grandes
riquezas minerales; el petréleo de esa region lo tienen los paises vecinos. Esta regién siem-
pre fue desértica, con pocos rios permanentes, pocas lluvias y encima con la depresién geo-
16gica més profunda del planeta. No es lo que llamarfamos “una regién que mana leche y
miel”. Entonces, ;por qué tanta lucha por aquel pedazo de campo?

Concluir este articulo en estos dias en que el ejército de Israel y el de Hamas se
enfrentan en la region de Gaza, hiriendo millares de personas, llevandose la vida de otras
centenas, ha sido mi mayor desafio. La cuestién es siempre la misma: la tierra de sus ante-
pasados y mucha gente de alli y de afuera intentando decir que ellos no la pueden ocupar.
Es un nudo teoldgico dificil de desatar. Parece un juego de mal gusto de la divinidad, sin
embargo es verdadero, y es de la humanidad.
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Soy de aqui, pero no soy de aqui

Reflexionar sobre la migracién bajo el punto de vista de una nacién que siempre
vivi6 como extranjera, tiene un peso significativo. Ser extranjero también significa perder
la exclusividad étnica. Hay siempre un momento en que el drbol genealdgico es invadido
por un extrafio. Las leyes de la Tord sobre la participacion del extranjero en la vida de la
nacion son diversas. Por una cuestién de antigiiedad histérica, vale la pena que trabajemos
con las leyes mds pretéritas. Leyes que fueron puestas en practica en un cambio teoldgico
de la vida de la nacién: la reforma hecha por el rey Josias, entre el 630 y el 609 a.e.c. (2Re
22-25).

El libro de la ley fue re-descubierto durante las obras en el templo de Jerusalén. El
gobernante se espanté. En el libro se decia muchas cosas, incluso que si el pueblo no cum-
plia su parte de la alianza con Yahvé, otras naciones vendrian y dominarian a Israel, arran-
candolo incluso de su propia patria. Y eso ya habia ocurrido un siglo antes con sus her-
manos del norte. No es de extrafiar que el gobernante haya quedado aterrorizado. Se
tomaron medidas radicales durante esos dfas. Entre esas medidas estaba la exclusién de
toda contaminacién, los cultos a las divinidades extranjeras fueron prohibidos y sus san-
tuarios destruidos. A partir de alli se crea un sentimiento de rencor hacia todas las cosas
de afuera, lo que se vuelve mds vehemente cuando el liderazgo de la nacién pas6 a manos
de los sacerdotes, después del retorno de los deportados. Israel se va pero siempre estd de
vuelta. En estas emigraciones e inmigraciones, principalmente en el retorno a la tierra, sus
relaciones con los extranjeros se vuelven cada vez mds tensas.

El ideal de la pureza étnica, el miedo a una nueva accién de juicio divino y, final-
mente, las ideas de contaminacién que trafa el contacto con los extranjeros, eran parte de
los sentimientos que enfrentaban los israelitas al tener que lidiar con la cuestién de los
extranjeros, una vez que retornaron de Babilonia. Llegaron al punto de rechazar y desha-
cer familias donde se habian casado miembros de los linajes sacerdotales con mujeres
extranjeras (Esd 9-10 y Neh 13).

Pero, ;qué tipo de sentimientos tenias los judios respecto al extranjero en esta época?
Las leyes, recortes de diversos y diferentes momentos de jurisprudencia, tratan la situacién
con cierta ambigiiedad. La ley no es homogénea ni equivoca. Incluso el mismo extranjero
no es uno sdlo en el texto biblico. Hay varios tipos de extranjeros y en la consolidacién de
su monotefsmo, Israel registr6 una legislacion excluyente, que no permitfa al extranjero
aproximarse a Yahvé de la misma forma que un judio se aproximaba.

(Qué era un extranjero para el antiguo Israel?

Alo largo de la Biblia Hebrea percibimos que el extranjero ocupaba un estatus mar-
ginal; en la legislacion, él aparece con los mismos derechos de la viuda, del huérfano y del
levita. Era una clase de gente que necesitaba ser protegida por las personas de mejores con-
diciones sociales, pues el proyecto para Israel era que no hubiese pobres en medio del pue-
blo, o sea, por su condicién, el extranjero era un simple pobretén en medio de la nacién.
Lo que Israel vivié en Egipto y las situaciones de esclavitud y opresion vividas alld, jamdas
deberian repetirse en medio del pueblo de Yahvé y en la tierra de la promesa’.

En el texto hebreo, varias palabras aparecen para designar al extranjero. Las mds fre-
cuentes son: gér - gérim, g0y — goyim, nokh®ri - nokh®riét. Veamos cada uno de estos casos.

3 PINZETTA, Um projeto de defesa aos estrangeiros, p. 29-37, 1990.
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Gér - Gérim

En la mayoria de los diccionarios encontramos la connotacién de forastero/ peregri-
no o migrante con un sentido predominante de la expresion gér. El gér era un marginado
de la sociedad israelita, pero era protegido por todas las leyes que regfan también los dere-
chos de los pobres, las viudas y los huérfanos (Lev 19,10; 23,22; Deut 14,29; 16,11.14; 24,17;
26,13; 27,19). “El podia recoger las gavillas dejadas en el campo y los frutos de los olivos y
vifieros que hayan sido abandonados (Deut 24,19-21). Debia ser juzgado con justicia y se
podian servir también de las ciudades de refugio (Deut 1,16; 24,17; 27,19; Num 35,15). En
fin, los israelitas no debian oprimir al gér porque se encontraba en la misma situacién en
que ellos estuvieron en Egipto (Ex 22,21; Deut 10,19). Debfan amar al ¢ér como a si mismos
(Lev 19,34), porque el gér también era amado por Yahvé (Deut 10,18).

La participacién en la vida religiosa de la nacién era permitida al gér que se volvia
un prosélito, siendo esta, incluso, la opcién que usa la Septuaginta para traducir esta
expresion. El debfa participar en las ceremonias de lectura de la ley (Deut 31,12) y todas
las demds celebraciones, como todo buen judio. El gér que fuese circuncidado podia parti-
cipar de la celebracién de la Pascua (Ex 12,48, Nam 9,14), de los Panes Azimos (Ex 12,9),
del Dia de la Expiacién (Lev 16,29) y de los Taberndculos (Deut 16,14). Si él ofrecia sacrifi-
cios a una divinidad extranjera, estaba sometido al mismo tipo de castigo aplicado a un
israelita (Lev 17,8). No podia comer sangre (Lev 17,10.12-13), pero podia comer animales
que hayan sido lacerados o hayan muerto por causas desconocidas (Deut 14,21). Se consi-
deraba gér también al migrante de alguna otra tribu de Israel. El gér usufructuaba del diez-
mo trienal (Deut. 14, 28-29 y 26,12-13) y todo aquel que pervirtiera sus derechos era consi-
derado un maldito (Deut. 24,14).

Estamos hablando de extranjeros que estdn de paso, gente de afuera que, por fuerza
de las circunstancias, necesita residir temporalmente en Israel. Debemos asociar las pere-
grinaciones de Abrahdn y de los patriarcas (Ex 6,4), los éngeles que lo visitan a él y los que
posteriormente visitan a Lot y hasta al mismo Israel en Egipto o en el desierto (Ex 23,9)
como ejemplos de la idea principal de lo que es ser un gér. El propio nombre del hijo de
Moisés, Gerson, se refiere al estado forastero en que vivié Moisés en el Sinai. El gér se
puede quedar alli, pero por un tiempo, porque sabe que esa no es su patria definitiva.

Goy - Goyim

Goy es definido como pueblo, nacién, gentio, pagano’. El plural de este sustantivo es
usado para transmitir el concepto de pueblos paganos. La expresién no puede ser aplica-
da sélo a los extranjeros, pues también es un sinénimo para ‘am = pueblo, pero es una
expresion que le da una connotacién adjetiva al sustantivo “pueblo”, refiriéndose, por lo
general, al pueblo gentil o pueblo pagano. Paganismo es un concepto muy posterior, aun-
que aqui queremos asociarlo a los pueblos que no adoraban a Yahvé.

Es dificil obtener una definicién exacta de la palabra. La idea bésica que esta palabra
ocupa es la de un grupo de personas o de cierta masa de gente que ocupa determinada
region, refiriéndose también a su aspecto politico, étnico o territorial. Su plural, goyim, sig-
nifica “naciones”, es decir las naciones vecinas, las naciones gentiles (Jue 2,23; Is 61,11), con

4 KIRST, Diciondrio hebraico-portugués e aramaico-portugués, p. 44; SCHOKEL, Luis Alonso. Diciondrio biblico hebraico-portugués, p.
143. Harold G. STIGERS. Em: HARRIS, Op. Cit., p. 254-256.
5 KIRST, Op. cit. p, 39; SHOCKEL, Op. cit. p. 134 y VAN GRONINGEN, En: HARRIS, Op. cit,, p. 251-253.
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las cuales Israel no se debia mezclar segtin las determinaciones de la ley y de los profetas
anteriores.

Con el pasar del tiempo, la expresion fue usada cada vez mds para referirse a los gen-
tiles que no participaban de la alianza con Yahvé, es decir grupos diferenciados desde el
punto de vista étnico, politico y territorial. Deut 4,6 y 7 se refieren a la nacién israelita como
un grupo politico y étnico (gdy) que es un pueblo (‘am) sabio y entendido, que posefa una
identidad nacional especifica siendo, por eso, reconocido por otras naciones.

El profeta Jeremias uso esta expresion en singular para referirse a las naciones extran-
jeras que debian postrarse delante del rey de Babilonia y también para referirse a la nacién
de Israel que estaba siendo castigada por el dominio de otras naciones (Jer 7,28; 12,17; 18,8;
25,12). Basicamente, estas naciones son las mismas a las cuales el siervo de Yahvé, en el
libro del profeta Isaias, dice que deben ser luz (Is 42,6 y 49,6) hasta que sean conducidas
una vez mds hasta Yahvé, a través de la gloria de Jerusalén (60,3 y 11; 62,2 y 64,1). Especi-
ficamente en el libro del Deuteronomio, g6y o gdyim son las naciones que serdn desposa-
das delante de Israel, en la conquista de Canadn (Deut 4,38; 7,1; 9,1; 11,23), las que serfan
heredadas por Israel y aquellas a quien Israel ayudard en su prosperidad (Deut 15,6;28,12
e 32,8).

Nokh®ri - Nokh®riot

La tercera expresion para referirse al extranjero, pese a que es menos utilizada en el
texto hebreo, posee algunas aplicaciones bastante especificas. Se trata de nokh®ri o nékir,
variaciones de la raiz nkr. La palabra tiene muchos sentidos diferentes, pero s6lo nos dedi-
caremos a la aplicacién que tiene con relacién al sentido extranjero.

Este término ha sido traducido como extrafio, extranjero, desconocido, forastero,
advenedizo, inmigrante, exético e intruso®. La misma rafz como vocalizaciéon diferente
también significa desgracia o fracaso, por lo tanto no es dificil imaginar que al utilizar nok-
héri ao en lugar de gér, el redactor biblico quisiera hacer una doble asociacién: extranjero =
desgracia. El nokh®ri es el extranjero, pero el extranjero extrafio a la poblacién local, el
extranjero que no se adapta, que permanece como un extrarfio.

La expresion es usada con frecuencia para decir que el extrafio/ extranjero es de otro
dios, altar o tierra (Deut 32,12; Sal 81,9-10 y 137,4; Mal 2,11; 2Cro 14,3 Neh 13,20). Nokhri
es usado como adjetivo y como sustantivo en mds de cuarenta ocasiones en el AT. Ciuda-
des extrafias son nokhfri (Ex 2,22; 18,3; Jue 19,12; 1Re 8,41) y mujeres extraias es la deriva-
ci6n femenina plural de nokh®ri (1Re 11,1 y 8; Esd 10,2.10.14.17.18.44 y Neh 13,27). Son hijos
de nokh®ri los marginados que habian sido expulsados de la congregacion, junto con los
eunucos (Is 56,6 y 60,10).

En el libro de los Proverbios, nokh®ri se volvi6 un término técnico para designar a la
prostituta o adultera (Prov 2,16; 5,20; 6,24). Por lo tanto, los consejos de Proverbios se pue-
den referir a la mujer que es extrafia a la familia, a la mujer que estd fuera del matrimonio.
Extrafia sin mds, no necesariamente una prostituta o extranjera. En otros pasajes parece
referirse especificamente a la prostituta (Prov 6,26; 7,10; 23,27).

En resumen, podemos percibir que las palabras son sinénimas en muchas aplicacio-
nes. Todas quieren referirse al extranjero. Pero la propia utilizacién de terminologfas diver-
sificadas quiere hacer notar una diferenciacion del tipo de extranjero al cual el texto se
refiere.

6 Marvin R. WILSON. En: HARRIS, Op.cit,, p. 967-969; KIRST, Op. cit., p. 44 y SCHOKEL, Op. cit., p. 436-437.
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Habia forasteros y migrantes residentes. Por lo que percibimos hasta ahora, las leyes
especiales de proteccién parecen dirigirse mayoritariamente a los forasteros, sin embargo
ellos contintan siendo un grupo marginal. Los migrantes residentes ya posefan una esta-
bilidad mayor en medio de los israelitas y debian ser sumisos a todas las leyes que se apli-
caban en Israel.

Extrafia, doblemente extrafia es la situacion del extrafio - nokh®ri. Este tipo de extran-
jero parece ser del tipo que invade la cultura con costumbres diferentes a la de la cultura
autéctona. Es un extranjero que no es bienvenido. No tenemos mucho material bibliogra-
fico que nos ayude con esta afirmacién, pero, por el conjunto de los textos de nuestro ana-
lisis, percibimos que la expresion nokh®ri siempre es usada para designar al extranjero
malo, aquel que invade para luego deportar, que se apodera de lo que es de Israel. Nacio-
nes vecinas como Edom, Amén y Moab son consideradas medio hermanas de los israeli-
tas. Sin embargo, si llegé a haber enemistad entre los judios y ellos, no parece que haya
sido designada con el término nokh®ri. Por lo menos Abdias, profeta de los dias de la
deportacion, parece hacer esta separaciéon mucho mds claramente cuando se refiere a
Edom, como grupo diferenciado de los nokhfri “[...] “en el dia en que [Edom] estabas alli
plantado en el frente, en el dia en que nokhriot lo retiraban a la fuerza, en que los bérba-
ros penetraban por tus puertas” (Abd 11). Los extranjeros que Nehemias se esfuerza por
eliminar en Jud4, en los dias de su gobierno, son nokhfri: “Los purifique de todo nokh®ri y
restablecf las funciones referentes a los sacerdotes y a los levitas, cada uno en su tarea”
(Neh 13,30).

Este breve andlisis etimoldgico nos hace percibir algunas peculiaridades sobre la
situacién de los matrimonios mixtos que mencionamos al inicio de este ensayo. Las muje-
res extranjeras que son expulsadas de la congregacion son nokhCriot. Los hijos de los extran-
jeros que fueron expulsados de la religién de Yahvé, juntamente con los eunucos —para
quienes el Tercer Isaias se vuelve una voz que los defiende, son hijos de nokhfri. Las leyes
de inclusién de los prosélitos en la vida religiosa se aplican solamente a los gérim. Y, apa-
rentemente, las leyes de exclusion se refieren especificamente a los goyim y a los nokhCriot.

Documentos menores insertados en la Tora

Las leyes que establecen el relacionamiento de Israel con las naciones extranjeras y
sus habitantes se encuentra basicamente en el Cédigo de la Alianza (Ex 20, 22 - 23,19), en
el Cédigo Deuteronémico (Deut 12-26) y en el Cédigo de la Santidad (Lev 17-26). Sin
embargo, la mayoria de los investigadores sitda el origen del Cédigo de la Alianza duran-
te el siglo. XI y IX a.e.c’, aunque la investigacién mds reciente corrige esa fecha y data este
Cédigo a finales del siglo IX e inicios del siglo VIII a.e.c., siendo, por lo tanto, un docu-
mento juridico mds antiguo que el Cédigo Deuteronémico.

Asu vez, el Cédigo Deuterondémico (12-26) es atribuido a la época de la reforma josid-
nica (625 a.e.c.). El Cédigo Deuteronémico fue el documento mds influyente de la Tord
hebrea. Ya el C4digo de la Santidad habia nacido en el periodo del exilio y sus leyes ejer-
cieron influencia también en la versién final del Deuteronomio y en el cierre de la Tora. La
conclusién del canon de la Ley estd situada en el Periodo Persa, y los redactores de esta
compleja organizacién de libros y relatos histéricos, que es la base del monoteismo israe-
lita, tuvieron la cooperacién de muchas manos, tanto de sacerdotes y levitas ligados a la

7 Esta vision es apoyada por Mesters y Sicre, sin embargo, Mesters admite la redaccion en el periodo del reinado de Ezequias.
MESTERS, O livro da alianga na vida do povo de Deus, p. 104-122, SICRE, Introducio ao antigo testamento, p. 125.
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liturgia y a la lectura de la ley durante el exilio, como de laicos, profetas y miembros de
otros circulos sociales en Judd, bajo el contexto de dominacién politica internacional de
Persia®.

Algunos autores trabajan con la perspectiva de que el Cédigo Deuteronémico es una
ampliacion del Cédigo de la Alianza, y funciona como una segunda constitucién para la
nacién israelita, después de la reforma Josidnica, siendo redirigido por la estructura del
Cédigo de la Alianza. La escuela mds seguida es la que sostiene que la formacién del Deu-
teronomio se dio a lo largo de trescientos afios y que este libro paso, por lo menos, por cua-
tro diferentes fases de redaccion, aunque el libro sigui6 la ruta del decdlogo de Deut 5. En
este ensayo optamos por esta teorfa. En esta perspectiva, la composicién del Deuterono-
mio habria ocurrido en, por lo menos, cuatro diferentes etapas. Una primera en los dias de
Ezequias, la segunda en la época de Josfas, la tercera durante el exilio y en Babilonia, y la
cuarta en el pos-exilio.

Durante el exilio, el Deuteronomio recibié adiciones que explicarfan teolégicamente
la derrota de Juda frente a Babilonia y ofrecerfan perspectivas para un futuro diferente,
mediante una renovacién de la alianza de Yahvé con su pueblo. En esta tercera fase de
redaccién se encuentra el proyecto social del Deuteronomio, en la visién de Kramer:

“[...] un proyecto de ética de fraternidad /hermandad, sin empobrecidos y excluidos,
con énfasis en la promocién de aquellos y de aquellas cuya libertad y dignidad
humanas estdn expuestos al peligro, y en la emancipacién de la mujer. Ese ideal ético
de fraternidad /hermandad sin exclusiones busca rescatar la experiencia frater-
no/sororal de las tribus israelitas en el tiempo de los Jueces™.

Las leyes sobre extranjeros en el Cédigo Deuteronémico

Las referencias a extranjeros en el C6digo Deuteronémico (Deut 12-26) estdn traza-
das en la siguiente tabla, de acuerdo a las ocurrencias de los términos y con relacién a las
dataciones indicadas por Kramer.

Sobre la especie de extranjero, la franja negra representa las normas de interdiccién
de extranjeros, las columnas marcadas en gris representan las normas de inclusiéon o de
permiso.

Extranjeros en el Cédigo Dt (12- 26)

PERTINENCIA DE LA LEY Refer. Gér Goy | Nokheri | Otros

Eliminar las naciones desposeidas 12,2

No caer en las trampas de las naciones. | 12,29-30

Extranjeros reciben del diezmo trienal. | 14,29

Presionar al extranjero a pagar deu-|15,3
das.

Israel dominard y prestard a las nacio- | 15,6
nes.

8 REIMER, Tempos de graga, p. 34. CRUSEMANN, A Tord, p. 159-167.
9 KRAMER, Op. cit., p. 35.
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Extranjero en la fiesta de las semanas. | 16,11

Extranjero celebrard la fiesta de las|16,14
tiendas.

Extranjero no podra ser rey. 17,15

No practicar hdbitos de las naciones. | 18,14

Exclusién de la asamblea: eunuco. 23,2

Exclusion de la asamblea: hijo bastar-| 23,3
do.

Amonita y Moabita excluidos. 23,4-7

Edomitas y egipcios no abominables. | 23,8

Inclusién hijos de Edomitas y Egip-|23,9

cios.
No explotar asalariado extranjero. 24,14
No defraudar al extranjero. 24,17

Restos de la cosecha para el extranjero. | 24,19-22

Apagar la memoria de Amalec de la| 25,17
tierra.

El extranjero no crey6 oferta de primi- | 26,5
cias.

El extranjero se alegra en las primicias. | 26,11

El extranjero ya ha recibido el diezmo | 26,13
trienal.

Por el aspecto que esta tabla nos permite visualizar, no hay una sola ley de interdic-
cién o que sea negativa, respecto a los gérim. Y la gran mayoria de leyes positivas y de
inclusién de todo el Cédigo Deuteronémico son aplicables sélo a los gérim.

En cuanto a los gdyim, estos son vistos en la ley desde aspectos negativos. La tinica
determinacién del Cédigo Deuteronémico que se aplica de forma mds o menos positiva a
los gdyim es de caracter casi imperialista, al decir que Israel, cuando domine a los pueblos
extranjeros, prestard ayuda a los goyim. Las demds determinaciones referentes a los gdyim
son leyes negativas y de prohibicién del extranjero.

En cuanto al tercer grupo de extranjeros, los nokh®riot, no hay ni siquiera una ley de
inclusién o permiso que se refiera a ellos. Junto a los Amalecitas, amonitas y Moabitas, los
nokhCriot son apenas citados en las leyes negativas de prohibicién de su participacion.

La acogida que brota en medio de la restricciéon

Pienso en la delicadeza del tema que estoy tratando, me recuerda a los heridos y
muertos en la confrontacién entre Israel y Hamas. También me sobreviene el temor de que
un ensayo como éste pueda levantar animos diversos, que defiendan ambos lados. Hay
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paisajes prohibitivos muy duros en la ley del Deut 23,2-9, la principal de las leyes de
impedimento es la participacion del extranjero en la vida normal del pueblo de Israel, prin-
cipalmente en el culto y en la religiéon. Cuando miramos lo que estd ocurriendo en nues-
tros dias, nos quedamos sin palabras. Con todo, en esta misma ley hay una parte que me
deja mds tranquila (v. 8-9) y sobre ella queria dejar un cuestionamiento final.

No aborrecerds al edomita,

pues él (es) tu hermano.

No aborrecerds al egipcio,

porque ti fuiste extranjero en la tierra de él.

Hijos que nacerdn de ellos en la tercera generacion,
Entrardn [incluso ellos] en la asamblea de Yahveé.

La forma como tratamos a las personas de fuera o incluso a nuestros hermanos me
incomoda bastante, ya que ese tratamiento no se conduele de los derechos del otro, viola
la libertad del otro e ignora al ser humano que estd alli, delante de nosotros.

Después de una serie de prohibiciones en este trecho del Deuteronomio, la pericopa
se cierra con una recomendacién de acogida. Me impresionan los pueblos a los que se
refiere. “No abomines al Edomita, pues es tu hermano. No abomines al egipcio, porque
fuiste forastero en la tierra de é1”.

Esa recomendacién nos pone frente a dos reflexiones respecto al hermano opositor.
Los Edomitas eran pueblos multiétnicos, fruto de la mezcla de Esati/ Edom, hermano de
Jacob, con las hijas de Ismael (Gén 28,9). Y los egipcios habian sido los poderosos y los peo-
res opresores politicos que habian tratados a los hebreos como esclavos.

Dice la ley: no abomines a ninguno de los dos. Ni a tu medio hermano de sangre, ni
a aquel que te esclavizé con su poder politico. El uno porque es tu familia, y el otro por-
que un dia necesitaste de él y habitaste su tierra...

Eso da que pensar, ;no?

Lilia Dias Marianno

Rua Dr. Anibal Moreira, n. 104, apt. 102.
20510-110 - Rio de Janeiro - Brasil
lilia.marianno@gmail.com

http:/ /relendoabiblia.blogspot.com.br

10 Una exégesis completa se encuentra en mi disertacién de maestria, que puede ser bajada del Internet, desde la biblioteca digi-
tal en la coleccién online de la UMESP. Lilia Dias MARIANNO. A aneaga que vem de dentro.



Maricel Mena Lépez

Violencia sexual y desplazamiento forzado
a la luz del libro de los Jueces

Resumen

Este articulo toma como base el drama migratorio colombiano llamado “desplazamiento for-
zado”, y mds especificamente la situacién de las mujeres y las nifias victimas de violencia
sexual en contextos de guerra. Mds que constatar esta dura realidad y resaltar solamente el
papel de victimas de las mujeres, este articulo se propone a partir del estudio de las mujeres
del libro de los Jueces, indagar sobre sus estrategias de sobrevivencia en un contexto de gue-
rra, violencia sexual y posterior desplazamiento forzado.

Introduccién

«Hace dos afios saliendo de Neiva [departamento de Huila] el ejército nos bajo [del autobus].
Al muchacho que estaba conmigo lo mataron. A mi me violaron entre ocho y nueve soldados.
Me dejaron en el camino, hasta que cogf un carro. Cuando llegué a Dabeiba [departamento de
Antioquia] estaban los paramilitares. Dijeron que yo era de la guerrilla. El comandante de los
paramilitares me viold. [...] A una le toca quedarse callada. Si hablas la gente dice que una se
lo buscd. Me vine para Medellin [...]. Cuando entra el ejército me vuelven los pensamientos
que me va a pasar lo mismo. Como una pesadilla que no acaba»'.

El drama del desplazamiento forzado en Colombia, como consecuencia de la guerra,
evidencia las constantes violaciones de derechos humanos en los conflictos, como homici-
dios y torturas que padecen mujeres y hombres. Sin embargo, no se suelen tener en cuen-
ta las formas concretas en que las mujeres padecen la violencia o en que los conflictos
armados afectan a las mujeres.

En la mayoria de los casos nos remitimos a enumerar las poblaciones mds afectadas
por el desplazamiento, entre las que se encuentran: campesinos pobres, comunidades afro
colombianas e indigenas, mujeres, viudas, nifios, huérfanos etc. En detalle, podemos
identificar algunos datos que nos indican el porcentaje de las personas afectadas: el 33%
corresponde a las comunidades negras, es decir, 957.000 personas, la tasa de expulsion de
estas comunidades es un 20% mayor que la del resto del pats. La poblacién indigena alcan-
za el 5% de desplazados situacién critica debido a la cifra de poblacién indigena que
corresponde al 2% del pais, el 58% son mujeres y muchas de ellas se han convertido en
cabeza de familia a raiz de la muerte o el reclutamiento de su compafiero o esposo, y el
44% corresponde a personas menores de edad, de las cuales 26% estdn en edad escolar, es
decir, 5 a 14 afios™. Sin desmeritar la realidad alarmante que estas cifras nos revelan, en este
articulo priorizamos la violencia ejercida contra mujeres y nifias, por ser ellas las mdas vul-
nerables a la violencia sexual, especialmente a la violacién. Puesto que sabemos que las

1 Amnistfa Internacional. Cuerpos marcados crimenes silenciados. Violencia sexual contra las mujeres colombianas en el marco del conflicto
armado, 2004, 14

2 Ch. Desplazamiento forzado: Dindmica de guerra, exclusién y desarraigo / Marta Nubia Bello A. Bogotd. Universidad Nacio-
nal de Colombia, 2004, p. 22-23
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mujeres afrontan obstdculos adicionales, a veces insuperables, para obtener justicia, debi-
do al estigma que marca a las sobrevivientes de la violencia sexual y a la posicién de des-
ventaja que tiene la mujer en la sociedad.

Pese al consenso universal sobre el respeto que merecen los derechos humanos de las
mujeres’, a la demanda generalizada para que cese la violencia en su contra, especialmen-
te en el dmbito internacional’, al reconocimiento del aporte que ellas han hecho en el espa-
cio doméstico tanto como su participacién en dmbitos hasta hace poco reservados a los
varones. Continuamos asistiendo a diversos crimenes contra las mujeres, crimenes justifi-
cados sobre el pretexto de guerra, de honor, de lealtad, de religion.

Esto se debe en parte al hecho de que las précticas de la violacién, son consideradas
como inevitables en los conflictos armados, y por esto, raramente son procesadas’. Pero
cabe notar aqui que, en el parrafo 2 del articulo 27 del IV Convenio de Ginebra® figura la
primera disposicion referente a la préctica de la violacién; se estipula que «las mujeres
serdn especialmente protegidas contra todo atentado a su honor y, en particular, contra la
violacidn, la prostitucién forzada y todo atentado a su pudor»

No obstante, todavia hoy no se reconoce el alcance ni la gravedad de la practica de
la violacién los conflictos armados, puesto que ésta no entra en la categorfa de infraccio-
nes graves del derecho internacional humanitario. El pérrafo 2 del articulo 27 también ha
sido objeto de criticas sobre la base de que, como en muchas otras disposiciones relativas
a las mujeres, se clasifican los actos de violacién como atentados al honor de las victimas
y no se refleja, asi, la gravedad del delito de violencia sexual.”

Aparte de la proteccién estipulada en esos articulos, tampoco son tratadas las difi-
cultades que viven las mujeres en dicha situacién, las cuales van mds alld de su rol de
madre y de victima.

A partir de este predmbulo, nos proponemos en este articulo, aproximarnos a la rea-
lidad de las mujeres en el contexto de guerra a partir del libro de los Jueces, esta opcion se
justifica por el hecho de que en este libro, adjudicado a la “obra historiografica deutero-
nomista”® se evoca el proceso de ocupacion y asentamiento en el pais de Canadn por parte
del pueblo de Israel. Un proceso marcado por guerras cuya intencionalidad es demostrar
como Dios rechazé a Satil (de la tribu de Benjamin) y escogi6 a David (de la tribu de Jud4)
y sus descendientes para reinar (1,1-2; 20,18, 26). Asi el libro termina con el trégico relato
de la guerra civil que casi deja a la tribu de Benjamin aniquilada (19-21; ver 20,18, 26). Esta

3 La cuestién de la mujer y los derechos humanos, que ha estado al margen de los derechos humanos durante afios, estd mere-
ciendo un respeto cada vez mayor como d&mbito de preocupacion en la actual orientacién del derecho internacional. Sin embar-
g0, este interés atin estd lejos de ocupar un lugar especial en el derecho internacional humanitario. Se espera que ese reconoci-
miento, cuando llegue, tenga en cuenta la experiencia real de las mujeres en situaciones de conflicto armado.
4 En 1979, por ejemplo, la comunidad internacional aprobé la Convencién sobre la Eliminacién de Todas las Formas de Dis-
criminacién contra la Mujer, de la que son Partes actualmente 155 Estados. Las organizaciones gubernamentales y no guberna-
mentales han centrado cada vez mds su atencién en los derechos humanos de la mujer y, como resultado, hay una amplia gama
de estudios, informes y recomendaciones sobre varios aspectos de la cuestion. Asi pues, el tema de la mujer es un punto firme-
mente establecido en el orden del dia internacional de los derechos humanos.

Vea como referencia general Christine Chinkin, «Rape and sexual abuse of women in international law», European Journal of
International Law, EJIL 1994, 326-341
6 Convenio de Ginebra del 12 de agosto de 1949 relativo a la proteccion debida a las personas civiles en tiempo de guerra. Para una descrip-
cién general del sistema del derecho internacional humanitario en relacién con la mujer, véase Mala Tabory, «The status of
women in humanitarian law»; Shabtai Rosenne, Yoram Dinstein, Mala Tabory (eds.), International law at a time of perplexity, Mar-
tinus Nijhoff Publishers, 1988, 1056; y Frangoise. Krill, «Proteccion de la mujer en el derecho internacional humanitario», Revista
Internacional de la Cruz Roja, RICR, n°. 72, Ginebra, noviembre-diciembre de 1985, 367.
7 Judith Gardam, «Women and the law of armed conflict: Whay the Silence?», International and Comparative Law Quarterly, vol.
46, 1997, 55-80.
8 Martin Ni oth, O deuteronomista, en Revista Biblica Brasileira, Fortaleza, Nova Jerusalén, vol. 10, 1993



58 MARICEL MENA LOPEZ, Violencia sexual y desplazamiento forzado...

dialéctica justifica la guerra, aniquilamiento y desplazamiento de supuestos opresores e
incluso de israelitas sobre el pretexto de idolatrfa. En este macro-relato, se esconden las asi-
metrfas de poder, donde las mujeres al fin y al cabo son las mds vulnerables en este pro-
ceso. Pero ellas no son del todo pasivas ante la guerra y desplazamiento, dentro del con-
texto del Israel antiguo, como veremos.

Esta realidad, sin lugar a duda, es similar a las ideologfas que justifican las guerras
en la modernidad, donde muchos de estos crimenes son silenciados incluso por aquellos
que pregonan ser peritos en humanidad, este es el caso del discurso teol6gico, que no ha
tomado muy en serio su papel profético de denuncia en lo concerniente al desplazamien-
to y en especial a la violacién de las mujeres en contextos de guerra. Pero ustedes se pre-
guntardn ;por qué violencia sexual y no desplazamiento? La respuesta es obvia, mi opcién
se debe basicamente al hecho de que estas realidades también son parte del drama de des-
plazamiento y guerra en la actualidad.

2. Las mujeres en el libro de los Jueces

Hasta hace poco tiempo, el libro de los Jueces fue desatendido en lo referente a la
contribucién femenina, la tendencia era la critica de los roles por ellas asumidos, al consi-
derar que ellas eran usurpadoras de los roles masculinos. Con el surgimiento de los estu-
dios feministas esta situacion cambid, al enfocar las abundantes contribuciones de las
mujeres y al denunciar la violencia que ellas sufrieron, tanto en los textos como en los
comentarios’. Estudiosas feministas como Susan Ackerman” y Mieke Bal" han hecho notar
la cantidad de mujeres presentes en el libro de los Jueces. Ackerman identifica seis tipos de
personajes femeninos en Jueces: la héroe militar (Débora), la especialista en el culto (Yael),
La reina madre (la madre de Sisera), la esposa fértil y madre (Manoah), la amante (Dalila);
las bailarinas (las doncellas de Silo). Bal, por su vez, centrada en la problematica de la vio-
lencia doméstica que vive cada uno de los personajes femeninos, en particular la violencia
sexual, demuestra como el libro de los Jueces tiene una coherencia politica e ideoldgica, en
donde la mujer juega un papel fundamental.

De este modo, vemos todo un complejo sistema social donde las cuestiones de género
son inherentemente contradictorias. Las mujeres son buenas o malas, activas o pasivas, den-
tro de un contexto que explora la violencia ejercida por las mujeres y por los hombres prin-
cipalmente, donde hay una clara dindmica patriarcal de subordinacién y sumisién y donde
la violencia sexual es institucionalizada y legalizada por levitas o sacerdotes, en fin, por hom-
bres de fe. Aunque priorizamos en este estudio la vulnerabilidad de las mujeres, es impor-
tante destacar que ellas ante situaciones adversas, emplean importantes estrategias de sobre-
vivencia. Es por este motivo que estudiaremos a todas las mujeres en sus diferentes roles.

2.1. Acsa”

La primera mujer que aparece en este libro es Acsd quien es ofrecida por su padre
como «botin de guerra» al guerrero victorioso que derrote al ejército enemigo. Ella que es

9 Phylis Trible, (1984). “An Unnamed Woman: The Extravagance of Violence”. En Texts of Terror: Literary-Feminist Readings of Bibli-
cal Narratives, 65-91. OBT 13. Philadelphia: Fortress, 1994

10 gysan Ackerman, Warrior, Dancer, Seductress, Queen. Women in Judges and Biblical Israel. Doubleday, New York 1998, 368
[Anchor Bible]

11 Mieke Bal, Death and Dissymmetry. The Politics of Coherence in the Book of Judges. The University of Chicago Press, London-Chi-
cago, 1988 [Chicago Studies in the History of Judaism]

12 (Jueces 1:12-16; Josué 15:16-17; 1 Cron. 2:49; Num. 27:1-11; 36:1-12)



REVISTA DE INTERPRETACION BIBLICA LATINOAMERICANA, No. 63 59

pasivamente dada como esposa, una vez casada insita al marido para que reclame de su
padre su parcela de tierra. Segin el TM (Hebreo) de 1:14, Acsd convencié a su esposo
Otniel pedir el terreno de Caleb, pero todas las traducciones y comentarios prefieren seguir
la LXX, puesto que el TM no seria coherente con el contexto®. Debemos entender, enton-
ces, que Otniel fue quien convencié a su suegro. Como quiera que sea, es importante notar
aqui, que aunque activa ante el asunto de la tierra, ella es ofrecida por su padre quien tiene
el control sobre su cuerpo.

2.2. Débora™

Débora, la tinica juez que era mujer, era una de los jueces “mayores” y la Gnica que
también se llama profeta. Aunque todas las traducciones indican que Débora fue la “espo-
sa de Lapidot” (Jueces 4:4), Tikva Frimer-Kensky sefiala que es mejor entender el hebreo
como “mujer” de un lugar (Lapidot), o “mujer de antorchas”*. Nada en la Biblia sugiere
que Débora fuera casada y mds atin su constante cercanfa con Barac, quien aparece conti-
nuamente a su lado, sugiere una conducta indecente dentro del contexto patriarcal del
libro, en caso que su esposo fuera Lapidot. Paradéjicamente a esto, se describe como una
“madre en Israel” (5:7), obviamente en el sentido metafdrico como madre de la nacién, no
como ama de casa con hijos bioldgicos. Esta mujer jugé un papel decisivo en la derrota de
los cananitas, la tinica que el libro cuenta en dos relatos (Jueces 5 y 4). La versién poética
(Jueces 5) es anterior a la prosa y es uno de los textos mds antiguos de la Biblia Hebrea.
Otros jueces (varones) empezaron a gobernar después de lograr un triunfo militar, pero al
principio del relato, antes de la batalla, Débora esta sentada bajo “la palma de Débora”
administrando la justicia (4:5)". Los cananitas, con 900 carros de hierro, poseyeron una
enorme ventaja tecnoldgica, pero desde los cielos pelearon las estrellas, desde sus drbitas
pelearon contra Sisera (5:20). Pues Yahvéh despaché una tormenta y los carros cananitas
fueron arrastrados en el torrente Quisén (5:21), permitiendo el triunfo de la infanteria isra-
elita bajo el mando de Barac”.

La historia de Débora, parece ser un presagio del destino de las doncellas en la gue-
rra, al incluir en su canto la inquietud de la madre de Sisara por el retraso de su hijo (5,28-
30). El es el comandante militar cananeo enviado para luchar contra los israelitas. En estos
versiculos ella se consuela a si misma, presumiendo que su hijo estd dividiendo el botin de
la conquista, incluyendo «una doncella, dos doncellas” para cada guerrero. Esto implica el
uso sexual de las mujeres conquistadas.

El termino para las doncellas es rehem, «vientre femenino o titero». Al lado del cora-
z6n, rehem es el 6rgano mds mencionado en el Antiguo testamento. De acuerdo Silvia
Schroer™®, este término ocupa un lugar central en la antropologia biblica. Segtn las ideas
y la fe de Israel, el vientre de la mujer o ttero, pertenece a Dios, pues éste no solamente
lo cred, sino que tiene el poder de cerrar o abrir el titero. También el rehem, el ttero, es el
lugar de las emociones, de este vocablo se derivan dos palabras hebraicas raham «com-
padecerse» y rahamim «compasién o piedad», la capacidad de sentir compasién, empatia,

13 (ver notas 1:14 de RV95, NVI, B y DHH)

14 (Jueces 5:1 -31, canto / / 4:1-24)

15 Tikva Frymer-Kensky Victors, Victims, Virgins and Voice: Rereading the Women of the Bible. New York: Schoken, 2001, p.66

16 Tikva Frimer-Kensky Victims, Virgins and Voice, p.66

17 Jacques Ellul, Anarquie et Christianisme. Lyon: Atelier de Creation Libertaire, 1998

18 Silvia Schroer, «A caminho para uma reconstrucdo feminista da historia de Israel», Exegese feminista. Resultados de pesquisas
biblicas a partir da perspectiva de mulheres. Sinodal, Sao Leopoldo 2008, 83-158



60 MARICEL MENA LOPEZ, Violencia sexual y desplazamiento forzado...

de estar sensible es, en primer lugar, una cualidad de las mujeres, ellas estdn capacitadas
para sentir compasién. Pero también los hombres pueden compadecerse como por ejem-
plo José (Gn 41,30). El Dios de Israel también es visitado por rahamim, él también siente
las emociones especificamente femeninas, €l es el sefior de la compasién y la misericor-
dia. No obstante, las emociones de Dios estdn relacionadas al mismo tiempo, tanto con la
maternidad como con la paternidad (Is 49,15). Yahvéh experimenta al mismo tiempo ira
y compasion”.

¢(Pero si el rehem es tan importante dentro de la antropologia biblica, equipardndose
con el actuar de Dios, cémo interpretar la agresion fisica al 6rgano generador de vida y
compasion? El texto es claro, el botin incluye un ttero o un par de titeros para cada varén.
Ya Phyllis Trible® dedicé un libro a los «textos de terror», donde se relatan numerosos
ejemplos de violencia contra las mujeres donde ellas son presentadas como victimas de la
agresién masculina. La dindmica patriarcal es clara, los hombres se adjudican el derecho
de actuar como Dios, por esto, el cuerpo femenino les pertenece.

Estas mujeres «botin de guerra», no son personas plenas sino, simplemente objetos
de violacién e impregnacién. La madre de Sisara, el ttero que lo tuvo, se consuela a si
misma con la violacién de otros titeros. Estos capitulos 4 y 5 estan cargados de ironfa pues-
to que tanto Débora como la madre de Sisara y Yael, son todas mujeres. Dependiendo de
la destreza guerrera de sus hombres, cualquiera de estas mujeres pudo haber quedado
expuesta al mismo tratamiento, violacién y reproduccién, por un enemigo exitoso. Es inte-
resante sefialar que aqui en Jueces la violacién estd unida a la reproduccién.

Volviendo a la historia de Débora, Sisara muere a manos de una mujer «Jael», tal
como Débora lo habia profetizado al general Barac (4, 9). La historia de Débora no sélo
tiene la rara mencién de la violacién reproductiva sino, ademds, es uno de los pocos tex-
tos de la Biblia en los que las mujeres ejercen violencia contra los varones”. Barac le pide a
Débora que lo acomparie a la batalla, y ella le advierte que el enemigo, Sisara, no morird
por sus manos o por las de sus guerreros sino por las manos de una mujer. Hay algo tri-
plemente vergonzoso en 4,8-9. De un lado, Barac pide a una mujer que lo acompaiie a la
batalla, es su condicién para la partida; de otro, el jefe de los ejércitos de Yabin, morird a
manos de una mujer, por tltimo, el hecho que la presa no sea dada a ninguno de los gue-
rreros de Barac, sino a una mujer. Otro episodio igualmente vergonzoso estd reflejado en
Jc 9,52-54, donde el rey Abimelec muere por causa de la piedra de moler lanzada por una
mujer durante el sitio de la ciudad. Este protagonismo femenino y su poder antagénico,
nos refleja un tiempo anterior a la formacién de las ciudades-Estado, donde las mujeres
pudieron ejercer funciones similares a las de los hombres.

2.3. Jael?

Como antes menciondbamos, es Jael quien asesiné a Sisera, el general cananeo, en
cumplimiento de la profecia de Débora (4:9). Ser muerto por una mujer era considerado
una vergiienza (ver Jueces 9:54). Tradicionalmente los comentaristas varones han desa-
probado el acto de Jael como una traicion y han explicado que la version en Jueces 5 incluia
elementos de exageracién poética (5:6, 27). Sin embargo, la versién poética es mucho mads
antigua (siglo XII a.C.) y Tikva Frymer-Kensky sefiala que el canto de Débora no demues-

19 Silvia Schroer, A caminho, 156-157

20 Phyllis Trible, Text of Terror. Fortress Press, Philadelphia 1984, 206
1 Un caso digno de notar es la historia de Judith.

22 (5:6,24-27 / | 49, 17-22).
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tra nada de incomodidad frente a las mujeres guerreras (4:7; 5:24). En la versién original
Sisera no estd dormido, sino de pie cuando Jael lo mata (5:27). La heroina furtiva de la ver-
sién posterior refleja los temores y prejuicios de la monarqufa, donde el liderazgo militan-
te de mujeres como Débora y Jael era solamente una memoria.”

2.4. Mujer an6énima de Tebes

Ast como Jael logré asesinar a Sisera, el general cananita, otra mujer, pero anénima,
utiliza una piedra de moler (instrumento que las mujeres conocieron bien) como tecnolo-
gia de guerra para herir fatalmente al hijo de Gedeén, Abimelec (9:50-55; 2 Samuel 11:21)
que quiso hacerse rey. Para un guerrero debia ser horrible morir a manos de una mujer.
Peor aun es el hecho de que ella lo mate usado un instrumento doméstico. El tirano pro-
curd evitar la mala fama de un varén que es matado por una mujer (9:54), pero siglos des-
pués el Rey David hace patente que la historia no pudo olvidarse, aunque su nombre si
fue borrado.

2.5. Virgen anénima, hija de Jefté*

El relato sobre la hija virgen de Jefté es uno de los mds enigmaticos de la Biblia ;Por
qué hace Jefté tal voto? ;Es por la inspiracién del Espiritu de Yahvéh (11:29-31)? ;No sabia
Jefté que, por costumbre, las mujeres salian primero para saludar a los varones victoriosos
en la guerra (Ex. 15:19-21; 1 Sam. 18:6-7)? ;O pensé que un animal saldria antes de su hija
0 esposa? ;Por qué nunca aparece la esposa de Jefté, ni para saludarlo ni para proteger a
su hija? ;Sabia la hija del voto del padre y sali6 primero a propésito? ;Realmente mat6 Jefté
a su hija o solamente la consagré al servicio de un santuario (1 Samuel 1)? ;Por qué lamen-
ta la hija solamente su virginidad y no también la pérdida de su vida? Si fuera un caso de
sacrificio humano, ;por qué no interviene Yahvéh, como lo hizo en el caso de Isaac (Géne-
sis 22)? ;Por qué no intervino la comunidad en defensa de la hija (ver el caso de Jonatdn,
1 Samuel). ;Cual es la funcién del relato en el libro de Jueces —descalifica a Jefté como juez
y demuestra la urgencia de instituir una monarquia? jEl texto plantea las preguntas, sin
contestarlas!

No obstante volvamos a la historia. La hija de Jefté es una virgen ofrecida para el
sacrificio a Yahvé después del voto dado por su padre:

«E hizo un voto Jafté, un voto a Yahvé y dijo: si pones a los hijos de Amén en mi
mano, el que salga de las puertas de mi casa a mi encuentro, cuando vuelva en paz
de los hijos de Amoén, serd para Yahvé y lo ofreceré en holocausto»* (11, 30-31).

Este voto, es consecuencia de un juramento anterior

«Y dijo Jefté a los ancianos de Galaad: si me hacéis volver con vosotros para comba-
tir con los hijos de Amoén y Yahvé los pone ante mi yo seré para vosotros como cabe-
za» (11,9)

Jefté quiere ser jefe de Galaad a cualquier costo, es por eso que hace este voto a
Yahvé. Quien sale bailando a su encuentro es su tinica hija, ella es una virgen, pues el sacri-

23 Tikva Frimer-Kensky Victims, Virgins and Voice, p.98

24 (11:34-40; 10:6-12.7; voto de Jefté, 11:29-40).

25 Todas las citas biblicas son traducciones propias del texto hebraico Stuttgatensia. Karl Elliger y Wilhelm Rudolph, (Eds). Biblia
Hebraica Stuttgartensia. Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 1977, 1574p.



62 MARICEL MENA LOPEZ, Violencia sexual y desplazamiento forzado...

ficio requiere que la victima sea virgen. Ha de ser virgen como simbolo de pureza ritual®.
Al comienzo, la hija de Jefté es obediente, se coloca como victima potencial del voto de su
padre. Pero en cuanto su destino estuvo asegurado, ella obtiene la dltima gracia de su
padre quien la deja vagar por las montafias y llorar su virginidad con sus compafieras
(11,37-38). Vemos aqui otra estrategia patriarcal, la nifia no llora por su muerte inminente,
sino porque morird virgen.

2.6. Dalila”

Esta es la tinica mujer en los relatos sobre Sansén que lleva nombre. Por la relacién
con el texto anterior (16:1-3), es comtin suponer que Dalila (mujer de “la noche” [lailah,
hebreo] era prostituta, aunque el texto no lo dice —solamente que Sansén “se enamor6” de
ella (16:4), pero no viceversa. Dalila, es la empefiosa traidora quien, finalmente, logra derri-
bar a Sansén, cuando corta sus cabellos o hace cosas que cree lo debilitaran.

La historia de Sanson estd repleta de mujeres, activas y pasivas. La madre de Sans6n
es una mensajera de Dios (13,2-14). La doncella filistea usada por Dios para tentar a San-
sén para que guerrease contra los filisteos (14,1-4), es pasiva en las manos de Dios y en las
de su padre pero es activa al descifrar los enigmas de Sansén (14, 17). La prostituta de Gaza
que le sirve a Sansén, es instrumento de los sefiores de la ciudad para apresarlo (16,1-3).
En la historia de Sansén vemos los prototipos de mujeres buenas y malas. Mujeres pode-
rosas y peligrosas que son utilizadas y luego asesinadas.

2.7. “Concubina”?®

Este es uno de los textos més horrorificos de la Biblia Hebrea. Todas las traducciones
se refieren a la mujer como la “concubina” del levita. Una “concubina” es la comparfiera
sexual de un varén y por lo general aparece junto con la otra esposa, pero este no parece
ser el caso aqui (ver Abraham, Sara y Agar en Génesis 16; 21). Ademds, el texto habla del
levita como el esposo de la pilegesh (19:3; 20:4) y el yerno de su padre (19:5), mientras que
este padre es llamado el suegro del levita (19:4,7,9). Cuando el texto afirma que la pilegesh
“se prostituyd” (zanah, 19:2) y regres6 a la casa de su padre, también la traduccién es dudo-
sa. Si literalmente tuvo relaciones sexuales con un amante, ;por qué no fue a la casa de €|,
en vez de volver a la casa de su padre? Y ;como puede el levita buscarla para “hablar a su
corazén” sin vengarse por la traiciéon (19:3)? Por eso, muchas traducciones modernas
rechazan el hebreo (“se prostituy6”) y aceptan la lectura de algunos manuscritos griegos,
que dicen que ella “se enoj6” con el levita. Por otro lado, ;por qué esperd el levita cuatro
meses antes de buscarla? ;Esperaba para ver si estuviera encinta de otro varén®? El relato
de la violacién-sexual (‘anah, 19:25) de la pilegesh es muy parecido al esfuerzo de los varo-
nes de Sodoma de violar a los dos dngeles visitantes en la casa de Lot (ver Génesis 19:1-8).

Esta mujer, se presenta al inicio del relato como una persona independiente. Puesto
que es ella quien abandona al levita y regresa a la casa de su padre para buscar su protec-

cién. No obstante, cuando es tomada nuevamente por su esposo, no tiene voz ni voto pues

26 \ercedes Navarro Puerto, «El sacrificio del cuerpo femenino en la Biblia Hebrea: Jueces 11 (la hija de Jefté) y 19 (la mujer del
levita)», Articulo cedido por la autora para Ciudad de Mujeres, 20, disponible en www.ciudaddemujeres.com/articulos/IMG/pdf]
SacrificioCuerpoFemBibliaHebrea- (accesado el 18/11/2008)

27 (“coqueta”, del verbo arameo “flirtear”; 16:4-22/31)

28 (pilegesh) anénima del levita (19:1-30 [20:1-21:25])

29 Tammi J. Schneider, Judges. Berit Olam. Collegeville, Minn.: Liturgical, 2000, p. 252-253
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él la entrega para asegurar su propia salvaciéon. Y de madrugada ella gatea infructuosa-
mente hacia la «seguridad» de la puerta de la cual habia sido expulsada, para regresar al
levita de quien habia huido. Ella busca la seguridad en su hombre, puesto que «son los
hombres, aquellos que tienen el deber de protegerla, quienes la entregan a la infamia»®.
Aungque el texto en Jueces no es explicito, es comun suponer que el levita mismo echd la
mujer fuera de la casa para ser violada por los benjamitas (Jueces 19:2 5). Ellos no la mata-
ron, pues ella logré volver a la casa después de las violaciones. No podemos saber cuando
murié ella —tal vez aun fue cuando el levita la despedazé y despachd los doce pedazos del
caddver a los doce tribus, instigando la guerra civil que casi elimina a la tribu de Benjamin.

2.8. Doncellas/virgenes violadas

Es sorprendente notar en el libro de los Jueces el ntiimero de virgenes: Acsa (Jc 1), las
compafieras de la hija de Jefte (Jc 11); la timnita de Sanson (Jc 15,6), la hija del hospedero
del levita (Jc 19); las virgenes de Jabes y Silo (Jc 21). Estatuto vinculado al sacrificio, a la
violacién, a la muerte, al secuestro y a la reproduccién.

«La virginidad se refiere sobre todo a un tiempo, a un estado de transicién de las
mujeres israelitas, un momento critico y tinico, una brecha en el patriarcado entre la
condicién de hija, propiedad del padre y la condicién de esposa, propiedad del mari-
do. Un momento de posible autonomia femenina, que es percibida por el patriarca-
do en toda su peligrosidad»™.

Las virgenes son peligrosas porque no pertenecen a nadie, por esto ellas estdn allf
para ser dadas, rompiendo asf su estado de transitoriedad.

En la destruccién de mujeres y nifios, solamente las virgenes fueron preservadas
vivas como esposas para la tribu de Benjamin. Las doncellas/virgenes de Silo (21:21-23).
Fueron raptadas, robadas (gazal; 21:23) por los benjamitas, y en efecto, violadas sexual-
mente.

La guerra contra los benjaminitas se desencadena después de que la concubina del le-
vita es cortada en doce pedazos por su marido, y como consecuencia se produce la viola-
cién de las virgenes. Una vez descuartizada la concubina, su marido envié el macabro
contenido a cada una de las tribus de Israel. El pueblo de Israel, alarmado, asqueado, con-
fundido, deseoso de guerrear contra la tribu mds grande y poderosa, la de Benjamin, se une
para arrasar a los Benjaminitas, que resistieron por tres dfas en Gibéa. 22 mil israelitas
murieron en Guibéa a manos de los Benjaminitas en el primer combate (20,22) y 18 mil en
el segundo (20, 25). Al tercer dia los israelitas matan 25.100 benjaminitas en el primer com-
bate, 25 mil en el segundo. Luego el pueblo de Israel, siguiendo las 6rdenes de Yahvé su
Dios, arremeten sobre las demds ciudades Benjaminitas matando a espada a hombres,
mujeres, bestias, a todo lo vivo que fue hallado, y pusieron fuego a todas las ciudades, a las
aldeas, a los drboles y a los rebafios. En esta escena de horror, es de suponer que los asesi-
natos de las mujeres embarazadas eran brutales tal como lo vemos en 2 Re 8,12; 15,16; Os
14,1; Am 1,12; Is 13,16; Jr 8,10. Los bebes también eran asesinados (2Rs 8,12; Is 13,16; Os
10,14), este tipo de perdidas marcaron la realidad femenina durante muchos afios (cf. Is
4,1~

30 Carmifia Navia. “Violacién sexual, una mirada teolégica, de la muerte a la vida», Teologia en didlogo. Pontificia Universidad
Javeriana, Cali 2004, 4 [Teologia y Sociedad].

31 Mercedes Navarro Puerto, El sacrificio del cuerpo femenino, 20.

32 gilvia Schroer, A caminho, 115
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Una tribu fue arrasada casi por completo; el pueblo hebreo, rodeado de enemigos,
habia luchado internamente y se habia debilitado. Entonces Israel se dio cuenta de lo que
le habian hecho a una de sus propias tribus. Y pretendiendo salvar a esta tribu de su extin-
cién, ya que las mujeres de los sobrevivientes estaban muertas, se proponen encontrar
mujeres para los benjaminitas.

Pero habia una ciudad israelita que no habia respondido al llamado a las armas,
Yabes de Galaad. Masacraron esta ciudad y tomaron las virgenes para Benjamin. Todos los
demds hombres, mujeres y nifios, fueron asesinados. Pero estas virgenes israelitas entre-
gadas para la violacién y el matrimonio eran demasiado pocas. Necesitaban més. De modo
que surgio el problema de conseguir mds mujeres para violarlas o casarse con ellas. Enton-
ces el consejo de ancianos, es decir 1o mds puro y preciado del pueblo de Israel, su autori-
dad politica y moral, aconseja a los benjaminitas robarse a las virgenes de Silo una aldea
israelita, pese al juramento hecho de no usar a sus propias hijas para Benjamin (21,1),
durante la danza de las virgenes, de esta manera, los israelitas no habrian roto su voto con-
tra sus hijas para Benjamin. Asi, la tribu de Benjamin que habia sido diezmada y masacra-
da por el crimen de la pandilla que habia violado a la mujer del levita, es estimulada y le
es permitido violar y apropiarse de las hijas virgenes de los israelitas que habian vengado
a la concubina. Y son estimulados sobre el pretexto de la procreacién. Sélo aquf trata la
Biblia de la violacién reproductiva, fuese la reproduccién intencional o no. No hay noticias
de hijos nacidos de la violacién de Dina o Tamar (Gén 34, 2 Sam 13), ni sobre una ley que
trate el tema. S6lo en la narracién de Jueces, Israel se hunde tan bajo, a tal punto de utili-
zar el recurso de la violacién para reabastecer de nifios a una tribu.

Estas mujeres, consideradas virgenes, fueron tomadas para ser usadas sexualmente
por quienes las habian cautivado. A algunas, no a todas, les fue dado el estatus de esposa.
Segtin Dt 21, 10-14, el captor debia permitir a la cautiva un mes de luto para llorar la muer-
te de su padre y su madre, previamente antes de poseerla. Pero, dada la naturaleza de la
narracién en Jueces, serfa dudoso que los benjaminitas hubiesen concedido un mes de luto
por sus parientes perdidos a sus nuevas esposas.

Es légico pensar que el santuario buscase modificar este texto en que, a partir del
cuerpo de la mujer, violado y cortado por el levita, se denunciaban los abusos de un poder
sagrado en las manos de un grupo dominante, situacion que, en la mitad del siglo IV a.C,
en la época del segundo templo, era mucho mds evidente que en la época de los santua-
rios pre-mondrquicos®.

El levita que entregé su mujer a la violencia de los depravados, para salvar su propia
vida, provocd, para vengar su honra, una violencia mucho mds fuerte, generada y bende-
cida por el poder sagrado*. La venganza truculenta de la mujer violada exige la violacién
legalizada de mds 400 mujeres en Yabes y el exterminio de muchas otras (Jc 21, 11), con-
vierte la inevitable guerra santa en contra de quien la justificé con lo sagrado. Terrible, pero
justa. Legitimada por Dios y por los ancianos de la comunidad, por toda la comunidad.

«La memoria se abrevia, se esclerotiza, se pierde: la guerra santa de Yavé contra el
Faraon, para que un pueblo esclavizado pudiera tener la libertad y la tierra, se equi-
para a la venganza de la honra ofendida de un levita, no porque su mujer fuera vio-

33La presencia pos-exilica de una mano sacerdotal estd reconocida explicitamente por Sellin-Fohrer y Virgulin, Stefano, Penna,
Angelo. Giudici y Rut, en La Sacra Biblia, Torino 1963, 251.

34 Galazzi y Rizante, «y violaron también su memoria», Revista de Interpretacion Biblica Latinoamericana, n. 41. Recu, Quito 2000,
21.
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lada (al fin y al cabo, €l la entregé para eso), sino porque la mataron, se la quitaron,
ya no podra mas ser el duerio/'adon de ella».®

Es la comunidad reunida, el consejo de ancianos que resuelve entregar doscientas
jévenes mds, totalmente inocentes, de la misma tribu del levita —Silo se encuentra en
Efraim— para el rapto, la violencia y la violacién legalizada. Y justamente en el dfa de la
fiesta de Yahvé: fiesta en celebracién de las hazafias de un Dios que, en la memoria popu-
lar siempre estuvo al lado del oprimido, de la mujer, del esclavo. Solo que, esta vez, a pesar
de la protesta de los padres y de los hermanos, no habrd otra guerra, otra santa asamblea
de venganza sagrada. Todos serdn incentivados para aceptar el hecho consumado: al final,
ninguno de ellos es levita y sus jévenes valen muy poco. Todo eso, sin que todavia hubie-
se rey en Israel. Para tanta violencia bastaron el santuario, el levita y el sacerdote.

Guerra santa, este es el resultado de la situacién de los hijos de Israel, de la asamblea
religiosa, alrededor del Arca y de su sacerdote. Las mujeres y los extranjeros son las mayo-
res victimas, como siempre, como hoy. La guerra santa encubre, legitima, justifica la vio-
lencia y genocidio. Asi quedamos presos dentro del circulo vicioso de una violencia que se
repite eternamente, solo que se legitima en nombre de Dios™®.

Todo esto sucede en tiempos en que no habia rey en Israel y todos hacian lo que con-
sideraban justo a sus propios ojos. Aqui cabe preguntarse, qué pensaban las mujeres de
Israel sobre esto. Por cierto, al autor de Jueces parece que esto no le preocupaba demasia-
do. Ambas historias que condenan a Israel antes de la época de los reyes, ilustran cudn bajo
habia caido Israel antes de Satil y David.

La historia se vuelve desagradable a tal punto de hacernos sentir horror. Hay varias
violaciones en la Biblia pero sélo en los tltimos capitulos de Jueces la violacién es institu-
cionalizada. Esto ocurre cuando Israel se hunde a su mds bajo nivel. De esta manera, pode-
mos descubrir facilmente como estos textos se convierten no solo en una justificacién, sino
casi que en una incitacién a la violacién sexual de la mujer, por parte de los hombres.

3. Las mujeres del libro de los jueces a la luz de la guerra y desplazamiento
en Colombia

En la ideologfa patriarcal del Antiguo Oriente, comtinmente reflejada en la Biblia
Hebrea y el Nuevo Testamento, la esencia de la masculinidad es el ser guerrero. Por lo
tanto, el hecho de que Débora mandara a Barac y dirigiera la guerra contra los cananitas,
de que Jael matara al general Sisera y que una mujer (anénima) lograra matar al tirano Abi-
melec es altamente significativo, pues Jueces, mds que cualquier otro libro de la Biblia, trae
a luz imdgenes positivas de mujeres israelitas quienes traspasan los limites y normas del
patriarcado y asi hacen una contribucién fundamental al cumplimiento de la voluntad de
Dios. Ademds, el libro demuestra el error fundamental de quienes insisten en afirmar que
la Biblia sostiene un concepto rigido de género y siempre condena a todos los que traspa-
san los limites.

Aunque en el libro de los Jueces Débora, Jael y la mujer anénima que mat6 Abimelec
son ejemplos de mujeres fuertes cumpliendo roles usualmente reservados para los varones
en las culturas patriarcales, hay otras mujeres como la hija virgen de Jefté y la pilegesh del
levita que sufren actos horrorosos de violencia. También llama tremendamente la atencién

35 Galazzi y Rizante, y violaron también su memoria, 24.
36 Galazzi y Rizante, y violaron también su memoria, 25.
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la situacién de las mujeres del capitulo 21 quienes son dadas a los benjaminitas mediante
la conquista y la violacién. Estas narraciones de violacién son parte de una norma mds
amplia que explora las relaciones de género en el periodo de la historia anterior a las ciu-
dades estado y al reino, pero que es legitimada por los sacerdotes del siglo IV a.C.

¢(Ellibro de Jueces incluye estos relatos para entretener a lectores varones jun tipo de
periodismo amarillo o pornografia?, (ver Ezequiel 16, 23), o solamente para demostrar la
urgencia de inaugurar la monarquia? De todos modos, la exégeta pionera, Phylis Trible
tenfa razén en calificar los relatos de violaciones como “Textos de Terror”.

Aunque muchas de estas historias femeninas se inscriban dentro del conjunto de vio-
lencia ejercida por mujeres, algo inusual y prohibido por la ley¥, en el libro de Jueces es
explorada abiertamente la violencia ejercida por un varén hacia una mujer. Y una de las
formas de materializar esta violencia es la violacién.

En resumen, el libro de los Jueces presenta abiertamente relaciones de violencia,
muerte y sexualidad para demostrar la peligrosidad de mujeres y varones. No obstante,
los varones salen victoriosos, puesto que, una de las estrategias del patriarcado es provo-
car el miedo femenino a la agresién masculina. Es mediante la espada y la fuerza como
ellos vencen el poder femenino. Vemos claramente en estos relatos tres estrategias andro-
centricas del control patriarcal sobre las mujeres, sus cuerpos y su peligroso poder: la ame-
naza de agresion fisica, la recompensa, la dicotomfa entre mujeres malas y buenas. Estas
estrategias dan por sentado los derechos de los hombres y su poder sobre la sexualidad de
las mujeres y asumen que las acciones masculinas son de algtin modo andlogas al com-
portamiento de Dios. Por esto, el cuerpo femenino es siempre un punto central de domi-
nio y poder.

Esta situacion sin lugar a duda ilumina la realidad colombiana. La resistencia feme-
nina ante la guerra y la violacién sexual anteceden la realidad de desplazamiento forzado
de las mujeres en Colombia. La Relatoria de Derechos Humanos constaté durante su visi-
ta a Colombia que la violencia contra las mujeres es utilizada como estrategia de guerra
por los actores del conflicto armado, en su lucha por controlar territorios y las comunida-
des que habitan. En base a las observaciones en el terreno y los testimonios recibidos, la
Relatora ha identificado cuatro principales manifestaciones de violencia que afectan espe-
cialmente a las mujeres dentro del conflicto armado.

“En primer término, los actores del conflicto armado emplean distintas formas de
violencia fisica, psicolégica y sexual para “lesionar al enemigo”, ya sea deshumani-
zando a la victima, vulnerando su ndcleo familiar y/o impartiendo terror en su
comunidad, con el fin de avanzar en el control de territorios y recursos. En esta clase
de violencia, las mujeres pueden ser blanco directo o victimas colaterales, como
resultado de sus relaciones afectivas como hijas, madres, esposas, comparfieras o her-
manas. En segundo término, la violencia destinada a causar el desplazamiento for-
zado del territorio y el consecuente desarraigo de su hogar, vida cotidiana, comuni-
dad y familia. En tercer término, la violencia sexual que puede acompariar el reclu-
tamiento forzado de las mujeres, destinado a hacerlas rendir servicios sexuales a
miembros de la guerrilla o las fuerzas paramilitares. En cuarto término, la violencia
es destinada a hacerlas objeto constante de pautas de control social impuestas por
grupos armados ilegales en poblaciones o territorios bajo su control”*.

37 Cr Dt 25, 11-12
3 Organizacién de los Estados Americanos. Comisién Interamericana de Derechos Humanos. Item 48, 18 de octubre de 2006.
http:/ /www.cidh.oas.org/ countryrep / ColombiaMujeres06sp / Informe%20Mujeres%20Colombia%202006%20Espanol.pdf
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Remitiéndonos a las estadisticas antes mencionadas, éstas confirman que el despla-
zamiento afecta gravemente a las mujeres, las cuales constituyen aproximadamente la
mitad de la poblaciéon desplazada, donde cuatro de diez familias constituyen jefatura
femenina. Esta realidad nos interpela, puesto que hacer memoria del sufrimiento de las
victimas, nos sirve para reavivar los discursos, para impedir la prescripcién de aquellas
injusticias. La memoria de las victimas es un recuerdo profético, pues nos muestra la
imperfecciéon de un sistema, y mientras existan victimas de la violencia, los derechos
humanos de una sociedad serdn cuestionados. La memoria trae implicita un apelo por la
humanidad de las mujeres, es decir, por la universalidad de la justicia. En este sentido, se
hace necesaria la proclamacién del respeto radical hacia la otra en necesidad.

Si queremos contribuir para una real transformacién desde la fe, es necesario con-
mover los corazones y las inteligencias de las personas con miras a la curacién, la integri-
dad y la justicia. Si las personas de fe quieren realmente progresar en la causa de la justi-
cia en todo lo que se relaciona con la vida integral de éstas mujeres, deberdn ejercer una
labor de sensibilizacién y solidaridad concreta. Pero hay un compromiso més profundo
que se pide a la iglesia y a la teologfa, que es el enfrentamiento de su propia misoginia.
Enfrentar su propio pasado — en el presente — en relacion con las mujeres. La tarea de alcan-
zar la justicia para las mujeres es colectiva, debe llegarnos al alma, al corazén, a las entra-
fias, al vientre - rehem y a la inteligencia.

Maricel Mena Lépez
mmena@javeriana.edu.co
Calle 64° # 57-23 torre 11 apt. 103 Bogotd - Colombia



Maria Antonia Marques

Los caminos de sobrevivencia!
Una lectura del libro de Rut

Resumen

La propuesta de este ensayo es leer la historia de Rut con especial atencién al movimiento de
migracién presente en el texto. Acompafiaremos la trayectoria de estas mujeres y sus esfuer-
Z0s por sobrevivir en una tierra extrafia. Apoyadas en leyes tradicionales del pueblo de Israel,
aunque atin a la sombra del &mbito patriarcal, las mujeres encuentran formas de mantener y
garantizar la continuidad con la vida. La historia de Rut continta actual e invita a las mujeres
y hombres a buscar alternativas para sus andanzas de hoy.

Abstract

This essay is meant to propose a reading of the history of the Book of Ruth, with a special high-
light given to the migration of the people that takes place in the text. We will follow the tra-
jectories of the women and their struggles to live in the foreign land. Even though, being in the
patriarchal society, these women find forms to preserve the continuity of life, having the
Israelites’ traditional laws as their supports. The history of Ruth is still actual and relevant for
the present day’s women and men, who are searching for alternatives of living through migra-
tion.

Noticias sobre explotacién de mujeres en el exterior son cada vez mds frecuentes.
Algunas son obligadas a asumir trabajos deshumanos, y para muchas, la promesa de una
residencia y un trabajo regular no se concretizan. Otras tantas se enfrentan a constantes
amenaza, sin posibilidades de desligarse del trabajo asumido. La necesidad de casarse
para obtener la ciudadania las vuelve victimas de una nueva explotacion.

Recientemente la policia de Espafa capturé a una banda acusada de esclavizar bra-
silefias. Las mujeres vivian como esclavas, obligadas a prostituirse, sufriendo amenazas y
golpizas. Segun las estadisticas oficiales, el 90% de las mujeres prostituidas en Esparfia
—cerca de 20 mil- son extranjeras. Y de estas, el 60% son latinoamericanas®.

No es fécil salir del pafs y dejar familiares y personas queridas, lugares, gustos y
sabores experimentados desde la infancia. Siempre es una ruptura dolorosa, aunque esa
salida sea por necesidad de estudio, por compromiso misionero o por un espiritu aventu-
rero.

Desde la década de 1990, el flujo migratorio de mujeres se acentud. Ellas suman casi
la mitad de los migrantes internacionales. Salen de sus paises o de sus regiones en busca
de nuevas oportunidades, pero muchas veces acaban en una situacién atin mas humillan-
te. A més de la explotacion sexual, “hay denuncias de que las industrias también alimen-
tan el trafico de mujeres en Europa, para el corte de carne, la construccién civil, la agricul-

1 Este articulo es fruto de las conversaciones con asesoras y asesores del Centro Biblico Verbo. De manera especial, agradezco a
Vanda Pita por la revisién del texto.

2 Mulheres escravizadas na Espanha, www.pco.org.br /noticias/ler_materia.php?mat=1980, acceso el 9/1/2009. Segiin lo divulgé
la red britdnica BBC, el dia 6 de diciembre del 2008, 25 personas fueron apresadas acusadas de esclavizar mujeres brasilefias en
prostibulos espafioles. Las 19 brasilefias encontradas en el local fueron deportadas por su situacién irregular en el pafs.
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tura, la gastronomia y las actividades de la rama textil”®>.Las mujeres, mds que los hombres,
asumen los trabajos pesados, se enfrentan a la explotacion sexual y reciben salarios mds
bajos.

En medio de esa realidad de opresion, crece en todo el mundo la conciencia de que
el migrante es un sujeto social, protagonista de su propia historia. Ejemplo de ello fue el
Tercer Foro Social de las migraciones, realizado del 11 al 13 de septiembre del 2008, que
reunié a mds de tres mil personas ligadas a cerca de dos mil entidades y movimientos
sociales. El lema del encuentro —“Nuestras voces, nuestros derechos, por un mundo sin
muros” — es una sefial visible del movimiento a favor de la dignidad de los migrantes.

Las mujeres migrantes, de ayer y de hoy, son personas que, de cierta manera, desafi-
an el orden social y procuran defender su vida y la de sus seres queridos. Es con esa reali-
dad en la mente que recordamos el libro de Rut, donde hay un movimiento en defensa de
la tierra, de la descendencia y del alimento, condiciones esenciales para la sobrevivencia.
Evidentemente, la historia fue escrita en una perspectiva patriarcal, pero vale destacar las
estrategias de sobrevivencia femenina utilizadas en aquellos tiempos distantes, y que quie-
ren ser inspiracién para nuestros dfas.

La historia de Rut

La historia de Rut evoca muchas memorias sobre la trayectoria del pueblo judio. Al
inicio registra una situacién de hambre en Judd. Algunas familias que posefan recursos
emigraron a los pafses vecinos. Una de ellas estaba compuesta por la pareja formada por
Elimelec y Noemi y sus dos hijos; ellos fueron a Moab, donde se establecieron como resi-
dentes extranjeros, con derechos y privilegios. Sin embargo, después de cierto tiempo Eli-
melec muri6. Los hijos se casaron con mujeres de la region y, poco més tarde, también falle-
cieron, dejando tres mujeres viudas. Noemi (nombre que en hebreo significa mi dulzura),
ya anciana y en tierra extrafia, se hizo responsable de la familia.

Con la noticia de que la situacién en Juda habia mejorado, Noemi decidi6 volver,
pero insistié que sus nueras Orfa y Rut se quedasen con sus familias en Moab, pues ella
sabia lo que era vivir en el extranjero. Orfa fue a la casa de su madre, pero Rut (Ia amiga,
en hebreo) decidié permanecer junto a su suegra. En Belén, Noemi fue reconocida por las
mujeres, pero ella les pidi6: “No me llamen Noemi. Lldmenme Mara, porque el Todopo-
deroso me ha mandado una extrema amargura. Parti con las manos llenas y el Sefior me
ha hecho volver con las manos vacias” (Rut 1,20-21).

En una sociedad patriarcal, la sobrevivencia de una mujer viuda y sin hijos era muy
dificil. La situacién se complicaba pues eran dos mujeres y una de ellas era extranjera. La
presencia de Rut ni siquiera fue notada por las mujeres. A mds de viuda y sin hijos, era
moabita, un pueblo que era hostilizado por los judios (Deut 23,4).

Espigar, el derecho de los pobres

Las mujeres llegaron a Belén al inicio de la cosecha de la cebada. Frente a las dificul-
tades, Rut le comunica a Noemi (Rut 2,2) su deseo de ir a los campos a espigar (recoger en
el campo las espigas que sobraban en la cosecha), una actividad considerada como un
derecho de los pobres. En el libro del Deuteronomio leemos: “Cuando cortes el trigo en tu

3 Mulheres escravizadas na Espanha, www.pco.org.br /noticias/ler_materia.php?mat=1980, acceso el 9/1/2009.
4 Adrien J. BLEDSTEIN, Companheirismo feminino: e se o livro de Rute foi escrito por uma mulher? En: Athalya BRENNER,
Rute a partir de uma leitura de género, Sdo Paulo, Paulinas, 2002, p.157.
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campo, si se te cae alguna gavilla, no volverds a recogerla, sino que quedard para el foras-
tero, el huérfano y la viuda. Asi Yavé te bendecird en todos tus trabajos. Cuando coseches
tus olivos, no pasards otra vez para sacudirlos: el resto serd para el forastero, el huérfano
y la viuda. Cuando vendimies tu vifia, no volveras a buscar lo que haya quedado. Esto sera
la parte del forastero, del huérfano y de la viuda (Deut 24,19-21; Cf. Lev 19,9-10; 23,22).

Rut fue a espigar en un campo que pertenecia a Booz, quien luego quiso saber “a
quien pertenecia” aquella joven. En el Antiguo Oriente, la identidad de una mujer depen-
dia de su padre o de su marido. El responsable de los campos describi6 la identidad de Rut
y Booz se dirigi6 a ella con esta recomendacién: “Hija mia, no vayas a recoger espigas a
otra parte. Quédate aqui y no te separes de los trabajadores. Siguelos a cualquier potrero
donde vayan a segar. Yo les daré 6rdenes de que no te molesten. Y si tienes sed, no tienes
mds que acercarte a los cantaros donde tienen agua” (Rut 2,8-9).

El aviso de Booz revela que las mujeres y los hombres, con funciones diferentes, tra-
bajaban juntos en el campo. Y deja entrever que ellas eran blanco de violencia. Booz acoge
a Rut y le garantiza agua y proteccién. Demostrando gratitud, “Rut se postré cara en tie-
rra y le dijo: ‘;por qué me acogiste tan favorablemente, al punto que me reconoces a mf,
una extranjera?”” (Rut 2,10). Rut se presenta como una nokri, término que designa a alguien
con una posicién social inferior a la del guer — residente extranjero. Ningtin derecho era
asegurado para el nokri, ni siquiera la residencia.

La integraciéon de Rut en tierra extrafia es atribuida a su solidaridad con relacién a su
suegra. Booz fue comunicado de la historia de Rut e invocé sobre ella una bendicién: “Que
el Sefior te recompense plenamente por lo que hiciste y que tu salario sea completado por
el Sefior, Dios de Israel, bajo cuya proteccién viniste a buscar refugio” (Rut 2,12; Sal 17,8).

Al final del dfa, Rut volvi6 a la casa de su suegra, con una gran cantidad de cebada.
Al saber donde ella habia espigado, Noemi exclamé: “iBendito sea el Sefior que no aban-
dona su fidelidad, ni con los vivos, ni con los muertos!”. Y completé: “Ese hombre es nues-
tro pariente préximo; es uno de aquellos que tiene el derecho de rescate” (Rut 2,20). El es
un go’el, palabra que significa “rescatar, reivindicar, proteger”. Se trata de una institucién
familiar de Israel. De acuerdo con la ley, el go’el es un pariente préximo que tiene la obli-
gacién de ayudar al hermano que se ha vuelto esclavo a causa de una deuda (Lev 25,47-
49). Al momento en que un israelita necesitaba vender su patrimonio, era el go’el quien
tenia el derecho preferencial para comprarselo (Lev 25,25; Jer 32,6-7).

El plan

Como mujer inmigrante, Rut necesitaba de un minimo de seguridad. Booz le reco-
mend6 que se quedase junto a sus empleados durante el periodo de la cosecha. Noemi,
por el contrario, le pidi6 que se quedara con las empleadas de Booz y no se expusiese a
peligros. Se trataba de una mujer sola, y Noem{ queria evitar que Rut se viese envuelta con
otro hombre que no sea aquel que tenia el derecho al rescate.

Con el final de la cosecha, era necesario armar un plan para garantizar que Booz asu-
miese su papel de rescatador. Sin perder tiempo, Noem{ instruyé a Rut: “Lavate, perfi-
mate, ponte tu manto y desciende a la era” (Rut 3,3). El siguiente paso era osado y podia
poner en riesgo la reputacién de la mujer. La accién debia ser bien planeada. No habia
margen al error. “Cuando €l se acueste, verds el lugar donde duerme: aproximate, descti-
brele los pies y acuéstate; él mismo te dird lo que tienes que hacer” (Rut 3,4).

El verbo acostar, kab, en general es usado para mencionar las relaciones sexuales (Gén
19,32-35; 30,15-16; Ex 22,15; Lev 20,11.12.12.18; Deut 27,20). G?14 significa “descubrir, reve-



REVISTA DE INTERPRETACION BIBLICA LATINOAMERICANA, No. 63 69

lar, exponer”, y es usado con frecuencia para indicar actividad sexual. Ese término “se usa
cerca de veinte veces en Lev 18 al 20, en la expresién ‘descubrir la desnudez’, que indica
una relacién sexual en condiciones prohibidas”®. Pero, ;qué es lo que Rut debe dejar al des-
cubierto? El término utilizado es marg®lot, que traducido por “pies” puede indicar un lugar
o drea (Gén 28,11), o también puede ser un eufemismo para designar los érganos sexuales
(Rut 3,4.7.8.14)".

Manteniendo su autonomia y creatividad, Rut cumplié con el plan de Noemf al pie
de la letra. Su aceptacién en Judad dependia de su suegra y de su casamiento con un go’el;
esa serfa la salida perfecta para ambas. Cuando Booz percibi6é que habia una mujer acos-
tada a sus pies preguntd: “;Quién es?”. La respuesta fue directa: “Soy Rut, tu sierva.
Extiende tu manto sobre tu sierva, pues tienes el derecho de rescate” (Rut 3,9). La palabra
hebrea usada para manto es k?n?p, que también puede ser traducida por “ala” para indi-
car proteccion (Sal 17,8; 36,8). Rut reivindicé su derecho. La expresion “extiende tu manto”
puede simbolizar también el matrimonio (Deut 23,1; 27,20).

La aceptacion de Rut en el pais que la acogié fue gradual. En algunos pasajes ella es
presentada como moabita (Rut 1,22; 2,2.6.21; 4,5.10). Noemi y Booz le dieron un trata-
miento carifioso, que puede expresar acogida: “Hija mia” (Rut 2,2.8.22; 3,1.10.11.16.18). La
propia Rut se presentaba, inicialmente, como extranjera, nokri, (2,10), esclava, ship?d (2,13)
y sierva, ‘?md (3,9). El término ship?4 estd relacionado a la familia o al clan y puede indicar
la voluntad de ser considerada como alguien del pueblo. Y ‘?mi es la auto-designacién de
una esposa o una mujer lista para casarse (1Sam 25,14; 1Re 1,17)". Las mujeres piadosas se
auto-denominaban con el término “siervas” (1Sam 1,11).

Frente a la reivindicacién de Rut, Booz elogia su solidaridad, por el hecho de no bus-
car a un joven rapaz, rico o pobre, sino por el deseo de hacer cumplir una ley de Israel, que
garantizaba los intereses de la familia. Booz afirmé: “Todos, entre nosotros, bien sabemos
que eres una mujer de valor” (Rut 3,11; Prov 12,4; 31,10). Pese a ello, Booz recordé que
habia otro pariente mds préximo con el derecho de rescate. Delante de los ancianos, sin
embargo, esa persona renuncié a ese derecho, pues aceptaba comprar la tierra,pero no
aceptaba el levirato.

La ley del rescate se encuentra en Levitico 25. Y la del levirato en el Deuteronomio
25,5-10. El libro de Rut une las dos leyes, hecho tnico en la Biblia Hebrea. Una no podia
ser ejecutada sin la otra, y se extendfa también al levirato no sélo para cufiados, sino tam-
bién para el pariente mds préximo. Esta puede ser la propuesta de este libro, o sea una
relectura de las antiguas leyes tradicionales del pueblo judio, para que respondan a las
necesidades de aquel momento.

Booz adquirid, entonces, la tierra de Noemi y la mano de Rut. Su actitud fue alaba-
da por un coro de hombres: “jQué el Sefior tome a la mujer que entre en tu casa, como
Raquel y Lia que edificaron juntas la casa de Israel. Haz fortuna en Efratd y se vuelva céle-
bre en Bet-Lehem: y asi, por la descendencia que el Sefior te dé de esta mujer, tu casa sea
como la casa de Peres, que Tamar produjo para Judd” (4,11-12).

Nacié un hijo de este matrimonio. Un coro de mujeres bendijo a Noemt, restable-
ciendo su lugar dentro de la sociedad de Israel: “Bendito sea el Sefior, que no ha permiti-
do que un pariente cercano de un difunto faltase a su deber con éste, sin conservar su ape-

5R. Laird HARRIS; Gleason L. ARCHER, JR; Bruce k. WALTKE, gal4, Dicionario internacional de teologia do Antigo Testamento,
Sao Paulo, Vida Nova, 1998, p.350.

6 Phyllis TRIBLE, God and the Rhetoric of Sexuality, Philadelphia, Fortress Press, 1978, p.199. Cf. Ex 4,25; Jue 3,24; Is 7,20.

7 R. Laird HARRIS; Gleason L. ARCHER, JR; Bruce k. WALTKE, 'ama, Op. cit.
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llido en Israel. Este nifio serd para ti un consuelo y tu sustento en tus tltimos afios, pues
tiene por madre a tu nuera, que te quiere y vale para ti mds que siete hijos” (Rut 4,14-15).
Las mujeres alababan las acciones de Rut. En una sociedad patriarcal, afirmar que una
mujer vale mds que siete hijos corresponde a un gran elogio. El hijo de Rut se llama Obed,
el siervo. El fue quien posibilité la sobrevivencia de Noem.

La historia de Rut termina con la presentacién de una lista genealdgica, probable-
mente un afiadido posterior. La lista inclufa a Obed como hijo de una moabita y termina
con David, un importante rey de Israel que tuvo, por lo tanto, antepasados extranjeros. Es
una clara protesta contra la politica sacerdotal que exclufa y discriminaba a las mujeres
extranjeras.

Localizando el libro de Rut en la historia

La historia de Rut comienza con la crisis que afligi6 al pais y la superacién de este
dificil momento. Podemos recordar aqui el exilio en Babilonia, considerado un divisor de
aguas en la historia del pueblo judio. Las élites son deportadas a una tierra extrafia, algu-
nos fueron a parar a los paises vecinos. Conforme a la mentalidad de la época, YWHW), el
protector del pueblo, fue derrotado por Marduk, la divinidad de los babil6nicos. Algtn
tiempo después, alrededor del 538 a.C., los persas pusieron fin a la dominacién babilénica.

Los nuevos dominadores adoptaron una politica diferente. Permitieron la libertad
religiosa a los pueblos subyugados, garantizando la sumisién politica. Un grupo llamado
de g?1?h volvié con el apoyo del imperio. Estaba formado por los remanentes de la anti-
gua élite de Israel, probablemente de la primera deportacién (2Re 24,10-17). Esas personas
querian retornar sus tierras, que habian sido distribuidas entre las capas mds pobres, los
‘am-h?"?res (2Re 24,14; 25,12; Jer 39,10; 40,7; 52,15ss). Es posible encontrar trazos del pro-
yecto de ese grupo en el libro del Ezequiel, que propone la restauracién de la monarquia,
siguiendo el linaje de David, la formacién de un reino tinico y la reconstruccién del Tem-
plo (Ez 37,22-28).

Otro grupo, liderado por Zorobabel y Josué, volvié a Judd. El primero es descen-
diente de la casa de David, y el segundo de la casa de Sadoc, linaje sacerdotal. Ellos con-
tardn con el auxilio de los profetas Ageo y Zacarfas, quienes apoyaban la reconstruccién
de templo. Incluso contra la voluntad de varios grupos, por ejemplo, los que ocupaban las
tierras de los deportados y los samaritanos, el templo fue reconstruido, posiblemente el
515 a.C. Con la politica de Persia de transformar Jerusalén en una fortaleza y centro de
recaudacion de tributos, los sacerdotes asumiran el gobierno de Judea, a partir del templo.
Fue ese grupo el que dio inicio a la teocracia, transformédndose en intermediarios entre el
Imperio persa y la comunidad judaica.

Las murallas de Jerusalén fueron fortificadas, la Ley de Dios se volvié la ley del rey
(Neh 2,11-3,32; Esd 7,25-26) y se intensificé la ideologia del pueblo santo y de la etnia pura
(Neh 7,6-22; Esd 1-2). La ley del puro y del impuro fue sistematizada, definiendo quien
estaba mds cerca o mds lejos de Dios en la defensa de los intereses de las élites gobernan-
tes (Neh 13; 23-27; Esd 9-10). Es dentro de ese contexto politico y econémico donde debe
entenderse la expulsién de las mujeres extranjeras.

El libro de Rut nacié de los grupos que se organizaron para sobrevivir. Una de las
estrategias era la relectura y actualizacién de las antiguas leyes, como la de la espiga, la del
rescate y la del levirato. El objetivo era proteger a las mujeres extranjeras, defendiendo la
justicia y la solidaridad como valores fundamentales en la reconstruccién del pueblo. Era
una protesta contra la politica pos-exilica de aislamiento social y eliminacién de los extran-
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jeros, defendida por la teocracia de Jerusalén. Al poner a una mujer moabita como mode-
lo de solidaridad y como antepasado de David, la historia propugna la acogida de los
extranjeros, a la vez que protestaba contra la prohibicién de matrimonios mixtos.

Mundo sin muros

Entre el libro de Rut y nuestros dias, han pasado més de dos mil afios, sin embargo
su mensaje contintia siendo actual. Es importante releer esa historia y prestar atencién a
los pequefios gestos y a las actitudes solidarias que sustentan la vida. Cerca de 200 millo-
nes de personas emigran de sus pafses. Existen desigualdades sociales y econémicas entre
paises —lo mismo que al interior de un pafs, generadas por motivos politicos. La crisis
mundial es muy profunda y va mds alld de las diferencias sociales, llegandose incluso a
crear muchas dificultades para impedir la migracién. M4s alld de las fronteras externas —
geograficas, politicas, legales, culturales — crecen las barreras internas, presentes en las
diversas formas de preconcepto y acciones contra los extranjeros.

Conocer la realidad de los migrantes que viven a nuestro lado es un primer paso para
tener una presencia solidaria. Hay personas y grupos que desarrollan acciones compro-
metidas con la transformacién de las condiciones de los inmigrantes y refugiados. Debe-
mos unirnos en ese esfuerzo, alimentado el suefio de construir un mundo sin muros.
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Nancy Cardoso

La sombra de mi techo
Acogida, Espiritualidad y Pastoral

Resumen

En las culturas mediterrdneas y medio-orientales en general, la hospitalidad es una caracteris-
tica cultural importante. La hospitalidad funciona como mecanismo de reciprocidad funda-
mental en los intercambios de actividades econdmicas, politicas, de religién y de relaciones
sociales. En las memorias biblicas estas situaciones de movilidad humana y de acogida estan
siempre marcadas por situaciones de riesgo y de conflicto. Presento aqui cinco ejercicios de
acogida y de espiritualidad a la luz de las reflexiones de la Pastoral del Migrante y sus desafi-
0s pastorales.

Abstract

In Mediterranean cultures, and Middle East in general, the hospitality is an important cultur-
al characteristic. The hospitality functions as the fundamental mechanism of reciprocal
exchanges of economic activities, politics, religion and social relations. Biblical memories of
human mobility and host are always marked by situations of risk and conflict. I present here
five years of welcome and spirituality in the light of the Pastoral of Migrants reflections and
pastoral challenges.

En mi adolescencia un joven pastor fue hasta el ptilpito con una resortera que le col-
gaba del cuello, durante el culto de la noche. El contraste entre el cuello clerical y el rasti-
co objeto, dejé a toda la comunidad inquieta. No recuerdo nada de lo que se dijo esa noche,
s6lo recuerdo el impacto y las conversaciones. El pastor Aérton acogié una familia de
migrantes de paso por la ciudad de Volta Redonda. Iban o volvian. Una pareja y un nifio.
Un lugar para dormir, comida y recursos para que continuasen el viaje. En la despedida el
nifio, agradecido, le dio al pastor su resortera. Y fue asi como el pedazo de madera y goma
se volvi6 un sacramento en el cuello clerical.

Y fue asf como yo entendi El llamado del texto de 1 Pedro 4, 8 y 9:

“Por encima de todo, sin embargo, tengan un amor intenso unos con otros, porque el amor
cubre la multitud de pecados. Sean mutuamente hospitalarios, sin murmuraciones”.

ElP. Alfredo J. Gongalves, en un texto de evaluacién y retrospectiva de veinte afios
de Pastoral de los Migrantes (2005, mimeografiados), apunta algunas caracteristicas y
desafios vitales para el trabajo pastoral con migrantes: acogida, andlisis del fenémeno reli-
gioso, espiritualidad, lenguaje / comunicacién, ciudadania universal, protagonismo de los
migrantes. Otros articulos pueden ser consultados en la pagina de la Pastoral del Migran-
te (http:/ / www.pastoraldomigrante.com.br/).

“La acogida constituye el ADN de la Pastoral de los Migrantes. Evidente que la PM no des-
cubrid la acogida... La acogida es, antes que nada, una leccion de los migrantes. Son ellos quie-
nes, en sus idas y venidas, y debido al sufrimiento que encuentran por el camino, mejor se pre-
disponen a la solidaridad de unos con otros. Los migrantes se abren a la acogida porque viven
continuos desplazamientos, porque son obligados a estar de paso y alli muestran la necesidad
de un techo amigo”.
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Desplazamiento y caminos, idas y venidas trazan una ruta de sufrimiento y de obli-
gacion, pero abren posibilidades de solidaridad y hacen posible que “los techos sean con-
siderados “amigos”, “fraternos” y “seguros”.

“No basta aguardar que el migrante venga hasta nosotros, es necesario marcar su presencia
en los lugares donde él estd: en las calles, en los alojamientos, en las fibricas de costura, en los
locales de trabajo esclavo, degradante e informal, en las fronteras entre regiones y paises, y asi
por el estilo”.

iLa acogida y la hospitalidad pueden ser actitudes de riesgo! La migracién revela
desequilibrios en las relaciones de poder, desigualdades en el acceso a las condiciones de
vida y/o modos de vida distintos. La presencia del o la migrante hace evidente estas desi-
gualdades y desequilibrios y/o revela posibilidades diversas de “estar en el mundo”
(como por ejemplo los gitanos). En este sentido, acoger a los migrantes puede traer pro-
blemas para quien recibe, pues puede generar conflictos con quien quiere hacer desapa-
recer al o la migrante, para que el grupo social no tenga que lidiar con sus desigualdades
y desemejanzas.

El P. Alfredo continda: ...” poco a poco tenemos la tendencia de desconocer la escu-
cha, el didlogo y el respeto por el otro. La burocratizacién y la institucionalizacién de la
accién pastoral nos pueden desviar de una vinculacién mds estrecha y sistemadtica con las
bases, del trabajo de “hormiguitas”, de la presencia pastoral junto a los “infiernos del sufri-
miento humano”. Tenemos la tendencia a no volver més al campo real de los pobres”.

Acoger e ir al encuentro del o la migrante es un aprendizaje, es abrirse para apren-
der con hombres y mujeres que migran més en el mundo, en los paises y en sus relaciones
econdmicas... en su desplazamiento, los y las migrantes hacen un andlisis de la coyuntu-
ra vivencial, sobre las posibilidades y expectativas de vida, visibilizan las estructuras
sociales y vuelven evidentes los techos “amigos”, capaces de acogida.

Quien se abre y acoge al o la migrante es modificado por la presencia del otro/a. La
migracion es asi una oportunidad de aprendizaje, oportunidad de entender mejor el
mundo y un desafio de evaluacién del techo que se tiene sobre la cabeza.

En las culturas mediterrdneas y medio-orientales en general, la hospitalidad es una
caracteristica cultural importante, probablemente por cuenta del ADN de la migracién y
desplazamiento constantes que estas poblaciones experimentaron a lo largo de los siglos,
en el dificil proceso de asentamiento humano en la regién, en el cuadro de relaciones de
poder en el Mediterrdneo y en el Creciente Fértil. La hospitalidad funciona como meca-
nismo de reciprocidad fundamental en el intercambio de actividades econémicas, politi-
cas, de religion y de las relaciones sociales'.

La hospitalidad expresa esta participacion en los procesos de movilidad... peregri-
nos y extranjeros eran, y fueron muchos, los motivos para las andanzas y migraciones eran
todas conocidas. Acoger al migrante hace de quien ofrece la hospitalidad un participante
de la trayectoria del otro/a, rehace su propio camino, hace memoria de sus propios des-
plazamientos. En las memorias biblicas, estas situaciones de movilidad humana y acogida
estdn siempre marcadas por situaciones de riesgo y de conflicto. Recibir a alguien en casa
puede ser acoger problemas... pero es también acoger la oportunidad de volverse

1 Ronald Wilson Marques ROSAS, Roma e as interagdes com as sociedades da Antiguidade, Nticleo de Estudos da Antiguidade,
http:/ / www.nea.uerj.br/ronald.html (disponible el 21/01/2009); Paulo Roberto GARCIA, Isto é o meu corpo — Rituais de Ali-
mentagdo e Interagdo Social no Cristianismo Primitivo, http:/ /www.metodista.br/ppc/caminhando/caminhando-20-
1/201cisto-e-o-meu-corpo201d/ (disponible el 2/02/2009)
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“techos” y estructuras sociales amigables y seguras. El impacto de la acogida puede gene-
rar contradicciones y traer conflictos al grupo que recibe, de manera especial a los grupos
mds vulnerables.

La lectura mds cuidadosa de estos textos puede ayudarnos a entender el desafio radi-
cal de Jesus:

“sCudndo te vimos extranjero y te hospedamos o desnudo y te vestimos? En verdad les digo
que cuando lo hicieron con uno de estos mis hermanos mds pequefiitos, a mi me lo hicieron”.
Mateo 25,38 y 40

Ejercicios de Acogida

Reconociendo la tendencia a desconocer la escucha, el didlogo y el respeto por el
otro/a, queremos aqui hacer una lectura pastoral de algunos textos biblicos que presentan
la dimensién de la acogida como ejercicio contra la burocratizacién y la institucionaliza-
cién de la accién pastoral. Son ejercicios de encuentros inesperados, dificiles, transforma-
dores y generadores de oportunidades y vida comunitaria. Quien acoge y quien es acogi-
do establecen relaciones delicadas, que desaffan la realidad de desplazamiento, de sufri-
miento y de vulnerabilidad.

Primer ejercicio: en el mayor calor del dia (Génesis 18)

En el texto de Génesis 18, Sara y Abraham reciben la visita de tres hombres. La visi-
ta es precedida por la experiencia de la aparicién del Sefor (v. 1). Las actitudes de Abra-
ham, a partir del momento que percibe la presencia de los visitantes son:

Corri6 a su encuentro (v. 2);

Se incliné a la tierra (v. 2);

Convida a que se queden (v. 3);

Ofrece agua para lavarles los pies (v. 4);

Ofrece un lugar de descanso debajo del 4rbol (v. 4);

Ofrece pan para el sustento del interior/corazén (v. 5);

Pide que Sara amase 3 medidas de harina y prepare una tortas (v. 6);
Apresuradamente escoge una ternera y pide al mozo que prepare la carne para la
comida (v. 7);

¢ Toma manteca y leche para ofrecerles (v. 8).

La acogida que Abraham ofrece se ocupa del bienestar de los visitantes, se preocupa
de que se sientan bienvenidos, se preocupa de crear las condiciones de descanso y recu-
peracién de fuerzas, condiciones de limpieza y de alimentacién. Abraham entiende la pre-
sencia de los visitantes como expresion de la aparicién del Sefior. Todo el grupo familiar
de Abraham va a participar del encuentro y todos los recursos del grupo son puestos a dis-
posicién de ellos.

La presencia de los visitantes va a interferir en la vida del grupo que los hospeda. Los
visitantes preguntan por Sara (v. 9) y anuncian la llegada de un hijo (v.1 0). El texto de
Génesis se ocupa de recordar las dificultades reproductivas de Sara y Abraham (vv. 11 y
12) en la expresi6n de risa de Sara. Pero el anuncio es reafirmado en forma de hijo, como
resultado de la visita del Sefior (v. 14). La experiencia de acogida crea las condiciones para
el anuncio de la novedad.
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En el v. 16, los visitantes retoman su camino con direccién a Sodoma (v. 16) y Abra-
ham les muestra en camino, mientras desenrolla la accién. El texto presenta el juzgamien-
to de la ciudad opresora (v. 20) y los visitantes parten dejando a Abraham interesado y ocu-
pado en desentrafiar la historia. Los visitantes dejan con Abraham el contexto y los moti-
vos de su viaje, y en la experiencia de acogida Abraham tiene la oportunidad de ser parte
de sus preocupaciones:

Los hombres partieron y se dirigieron a Sodoma, mientras Yahvé se quedaba de pie delante de
Abraham. Se acerco entonces Abraham y le dijo: “;Es cierto que vas a exterminar al justo
junto con el malvado? Tal vez haya cincuenta justos dentro de la ciudad: ;es cierto que vas a
acabar con todos y no perdonar el lugar en atencién a esos cincuenta justos? (Génesis 18, 22
al 24).

Segundo Ejercicio: la sombra de mi techo (Génesis 19)

En la continuacién del texto de Génesis, la accién se desplaza a Sodoma y presenta a
Lot sentado en la puerta de la ciudad (v. 1). Ala llegada de dos mensajeros (hammal ikim),
Lot los acoge del mismo modo que Abraham:

¢ Vaal encuentro de ellos (v. 1);

o Seinclina con el rostro en tierra (v. 1);

e Los convida para que entren en su casa (v. 2);
e Les ofrece agua para lavarse los pies (v. 2);

* Les prepara una comida festiva (v. 3);

* Les prepara tortas sin levadura (v. 3).

El texto va a presentar el rechazo de los mensajeros y la insistencia de Lot (v. 3). Al
acoger a los mensajeros, Lot acoge también el conflicto. La presencia de los mensajeros no
fue bienvenida y el conflicto de los hombres de la ciudad (v. 4) entra también en la casa de
Lot. La amenaza de violencia (sexual) a los visitantes revela las contradicciones del grupo
familiar de Lot, que ofrece sus hijas a los hombres de la ciudad para preservar la vida de
los visitantes (v. 8). El argumento de Lot es que los visitantes no pueden sufrir el mal, por-
que “vinieron a la sombra de mi techo” (v. 8). Las contradicciones se vuelven mds evidentes y
el conflicto de vuelve contra Lot.

Pero ellos (los hombres de la ciudad) le respondieron: “;Quitate del medio! jEres un forastero
Yy ya quieres actuar como juez! Ahora te trataremos a ti peor que a ellos”. Lo empujaron vio-
lentamente y se disponian a romper la puerta (Génesis 18, 9).

Lot también es considerado migrante, también es un morador sin derechos y los cita-
dinos no van a aceptar que Lot quiera ser juez en todo. La violencia se vuelve contra Lot
y su casa. En la experiencia de acogida de los visitantes, Lot explicité su propia experien-
cia y su trayectoria como migrante queda explicitada; él pasa a ser parte del problema y
debe enfrentar la falta de hospitalidad y los abusos por parte de los hombres de Sodoma.

En este momento son los visitantes los que acogen y defienden a Lot:

Aquellos hombres, sin embargo, extendieron sus manos e hicieron entrar a Lot dentro de su
casa, y cerraron la puerta (Génesis 18,10).
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Tercer Ejercicio: no pases la noche en la plaza (Jueces 19)

La historia de Jueces 19 es conocida por sus detalles de violencia. El texto narra la his-
toria de un levita que peregrina por los lados de la montafia de Efrain (v. 1). En las andanzas
del levita, éste toma una concubina de Belén de Judd (v. 1). Todo el marco del texto es de
desplazamiento de gente, fuera de su tierra. La crisis en la relacién con la concubina lleva
al levita hasta Belén, a la casa del padre de la mujer (v. 2) donde ha estado su concubina
por cuatro meses. Todo el procedimiento en la casa de la familia de Belén sigue las cos-
tumbres de hospitalidad (vv. 4 al 14).

A partir del v. 15, el levita, la mujer y un mozo estdn de nuevo en camino y se encuen-
tran en Guibea, sentados en la plaza, porque no hubo quien los acogiese en casa, para que pasa-
sen allf la noche. El versiculo 18 presenta un nuevo personaje... también él migrante.

Un anciano volvia al final de la jornada de su trabajo en el campo. Ese hombre era de la mon-
tafia de Efratm, pero vivia en Guibea cuyos habitantes pertenecian a la tribu de Benjamin

La secuencia de los acontecimientos es muy parecida a otros textos aqui estudiados:
el hombre mira e identifica la presencia del grupo de afuera y se interesa por ellos, pre-
guntando: ;De dénde vienen? ;Para donde van? (v. 17). Sobre este hombre sabemos que es
un anciano, también €l es efraimita y campesino en la regién de Guibea. El levita se pre-
senta y describe su trayecto diciendo: y nadie me ha acogido en su casa (v. 18). El viajante pre-
senta su capacidad de sobrevivir alli mismo, en la plaza: él tiene pan y vino para todo su
grupo, y alimento también para sus animales.

El interés del campesino deja de ser curiosidad y pasa a ser solidaridad cuando dice:

“La paz sea contigo; yo te daré lo que necesitas, pero no pases la noche en la plaza. Lo invité
a su casa y dio forraje a los burros mientras los viajeros se lavaban los pies. Comieron y bebieron (vv.
20y 21). El encuentro en la casa del campesino va a ser de alegria (v. 22) hasta que el con-
flicto de los hombres de la ciudad con los extranjeros reaparece con la misma fuerza del
texto de Génesis 19.

La casa va a ser cercada por los hombres de la ciudad, golpean la puerta exigiendo
que el visitante sea entregado para ser conocido, es decir abusado (sexualmente). El viejo
campesino considera la situacién como una locura (v. 23) y nuevamente —como en Géne-
sis 19— la situacién de vulnerabilidad y de amenaza pone al grupo familiar del campesino
en contradiccién, y la hija va a ser ofrecida para aplacar el deseo de los hombres de la ciu-
dad, junto con la mujer del levita.

Tengo una hija que es todavia virgen y él tiene también su concubina. Se las entregaré, pue-
den violarlas y tratarlas como quieran, pero no cometan una cosa tan fea con ese hombre”
(Jueces 19,23).

La resolucién del conflicto inmediato va a ser también de violencia: el levita entrega
a su mujer y la saca de la casa para que los hombres de la ciudad la conocieran y abusaran
de ella toda la noche (v.25). El anciano consigue proteger a su huésped, pero a costa del abuso
de la integridad de las mujeres.

Las consecuencias de la violencia van a ser administradas por el levita clamando por
mads violencia, convocando a la ira de las otras tribus y familia en contra de la ciudad de
Guibea y Benjamin (Jueces 20,10). Esta narraci6n tiene como fondo ideolégico la disputa
entre las tribus en el Israel biblico, pero vuelve la incapacidad de acogida un justificativo
para acciones de venganza que acttian de modo especifico y violento en la vida de las
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mujeres: la hija amenazada del campesino, la mujer del levita violada doblemente (por el
levita y por los hombres de Guibea -y las j6venes de Silo que van a ser emboscadas y arre-
batadas (Jueces 21, 21).

Cuarto Ejercicio: en la casa de Judas, en la calle Recta (Hechos 9)

La experiencia de vulnerabilidad, de estar de paso, puede expresarse también como
una situacién limite, una situacién de crisis. El libro de Hechos narra la historia de
Saulo/Pablo como alguien que sabia quién era, donde estaba y qué queria: la defensa de
su judafsmo, de sus valores, de su ciudad. La ida de Saulo a Damasco es descrita como un
viaje corto, con un objetivo claro. Era una ida con retorno, marcada por la seguridad de la
accién celosa de Saulo.

Mas el viaje transforma al hombre. Saulo va a ser sorprendido por una experiencia
que es descrita en Hechos como:

Cayé al suelo y oyé una voz que le decia: “Saulo, Saulo, ;por qué me persigues?” Pregunto
él: “;Quién eres ti, Seitor?” Y él respondié: “Yo soy Jesiis, a quien tii persigues (vv. 4y 5).

La experiencia de Saulo/Pablo de encuentro con Jesus, “a quien i persigues” va a con-
solidarlo en el aprendizaje de acogida: levintate, entra en la ciudad donde te dirdn lo que te con-
viene (v. 6). Saulo va a ser guiado por una mano y llevado a Damasco (v. 8), donde va a ser
acogido en la casa de Judas, que quedaba en la calle Recta (v. 11). La casa de Judas parece
un lugar seguro donde Saulo recibe la visita de Ananias, quien ha sido llamado por Dios.

El texto expresa la desconfianza que la comunidad de Damasco tiene con relacién a
Saulo. Ananias argumenta presentado sus motivos: a muchos se ha oido los males que
Saulo ha hecho la comunidad de los cristianos/ as; él ha venido a Damasco con orden de
prisién para todos/as los que invocan el nombre de Jests (vv. 13 y 14). La controvertida
presencia de Pablo en Damasco va a dar la oportunidad de conversién y de cambio radi-
cal de itinerario... pero la acogida de Judas y Ananias va a ser vital para que la experien-
cia de Saulo con Jestis se concretice. Ser acogido en este momento de conversién de vida
confirma a Saulo/Pablo lo que es vivir en la comunidad de Jesus. Judas y Ananias también
cambian, llevan a la préctica el ejercicio fundamental de apertura de la comunidad cristia-
na a los otros/as inesperados/ as, transformandolos/ as en el encuentro con Jests.

Ananias entra en la casa de Judas y acoge a Saulo llaméndolo “hermano” (v. 17) anun-
cidndole la recuperacién de la vista y la plenitud del Espiritu Santo. En casa de Judas, en
la calle Recta, Saulo/Pablo es bautizado (v. 18). La experiencia de acogida del diferente, de
aquel que amenaza, de quien se desconffa, se concretiza en el compartir del alimento (v.
19). Un Saulo/Pablo acogido en su flaqueza y falta de visién, ahora puede ver y se siente
fortalecido: Entonces permanecié en Damasco algunos dias, con los discipulos (v. 19).

El proceso de acogida va a tener que desplegarse en presencia de la comunidad de
apoyo a Saulo/Pablo, en sus primeras experiencias de anuncio del evangelio, llenas de
contradiccién y de amenazas de violencia. Todos en Damasco estaban aténitos (v. 21). No
era fécil acoger a alguien a quien se tiene miedo y genera confusién. El cuidado de la
comunidad de Damasco va a mostrarse en un plan de fuga para que Saulo/Pablo escape
del enfrentamiento con los “judios” que planeaban quitarle la vida (v. 23):

“Pero, sus discipulos lo tomaron durante la noche, lo pusieron en un cesto y lo bajaron por la
muralla” (v. 25).
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A partir de esta experiencia Saulo/Pablo va a ser siempre un viajante, un forastero
que pasa por ciudades y comunidades, descubriendo posibilidades de acogida, siempre en
medio de controversias y desconfianzas. Saulo/Pablo llega a Jerusalén (v. 26) y quiere jun-
tarse con los discipulos pero, una vez més, todos le temen, no creyendo que él fuese discipu-
lo. En esta situacion, el ejercicio de acogida va a realizarse por medio de Bernabé, quien
acoge a Saulo/Pablo, lo lleva hasta la comunidad y lo defiende (v. 27).

El texto, entonces, cuenta de la acogida de Saulo/Pablo en la comunidad de Jests en
Jerusalén: Estaba con ellos en Jerusalén, entrando y saliendo, predicando osadamente en nombre del
Seitor (v. 28). Estos ejercicios de acogida en Damasco y Jerusalén preparan a las comunida-
des cristianas para el gran desafio de ir al encuentro de personas de origen y trayectorias
diversas. Las idas y venidas y los sufrimientos abren a las comunidades a la solidaridad.
El aprendizaje de ser un techo amigo define y explica lo que es ser comunidad/iglesia de
Jests.

Quinto ejercicio: una casa asaltada en Tesalonica (Hechos 17)

Jas6n verd como su casa es asaltada por hombres perversos y vagos (Hechos 17,5).
Jasén serd llevado delante de las autoridades de la ciudad de Tesaldnica (v. 6) y va a tener
que dar explicaciones y pagar una fianza (v. 9). Todo esto porque Jasén hospedé a Pablo y
a Silas (v. 7).

Tesaldnica es una ciudad portuaria, centro de comercio, capital de Macedonia, situa-
da en la Via Ignacia, que unfa Roma con toda la regién al norte del mar Ageo; era una sede
politica importante, con la presencia del procénsul.

La presencia de los misioneros itinerantes en esta ciudad importante del imperio
Romano explica el gran alboroto producido. El surgimiento de una comunidad de Jests en
Tesalénica, formada por judios, asi como una numerosa multitud de griegos piadosos y muchas
mujeres distintas (v. 4) crea fuertes divergencias y animadversion con relacién a los visitan-
tes.

Los argumentos presentados contra los visitantes eran: ““Esos hombres que han revo-
lucionado todo el mundo han llegado también hasta aqui'y Jason los ha hospedado en su casa. Todos
ellos objetan los decretos del César, pues afirman que hay otro rey, Jesiis” (vv. 6 y 7). Los lideres
de la sinagoga alborotan la ciudad, procurando que Pablo y Silas sean encontrados.

Pero serd en la casa de Jasén donde la agitacién se va a expresar de forma mads evi-
dente: Jas6n hospedé a los misioneros itinerantes. La acogida de Jason tenia serias conse-
cuencias. Al hospedar a Pablo y a Silas, Jason trajo a su casa el conflicto y pasé a ser blan-
co de laira de la turba de la ciudad (v. 5). Porque los acogid, Jasén verd su casa asaltada, serd
arrastrado, apresado y llevado delante de las autoridades, donde serd interrogado y ten-
drd que pagar una fianza. Jasén no pasara sélo por todo esto: algunos hermanos también
serdn llevados ante la presencia de los magistrados, demostrando una accién comunitaria,
de acogida y proteccion.

iLa acogida y la hospitalidad pueden ser actitudes de riesgo! Jasén y los hermanos
de Tesalénica acogerdn el evangelio, acogerdn a los misioneros itinerantes y dejardn sus
casas, sUS CUerpos y sus recursos para participar activa e intensamente de los conflictos
que estos visitantes trajeron a Tesaldnica.

Esta experiencia dificil y peligrosa ahora le crea dificultades a Jasén para continuar
el compartir de la misién del evangelio y de la vida de Pablo. En Romanos 16, 21, cuando
Pablo hace sus saludos a la comunidad, lo hace también en nombre de Jasén (;seria el
mismo?):
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“Los saludamos Timoteo, mi cooperador, y Lucio y Jasén y Sosipatro mis parientes”.

Después de ser apaleado, asaltado, amenazado e interrogado, y de haber gastado
dinero por haber hospedado a los visitantes indeseados, Jasén se convirti6 en pariente de
Pablo. Quien se abre y acoge al y la migrante es cambiado/a ante la presencia del otro/a.

Otros ejercicios: en mi casa y en su casa

La acogida crea la comunidad nacida en las casas de “techos amigos”, como en
Hechos 16,15:

“Después de ser bautizada, Lidia y toda su casa, nos suplico: 'Si ustedes piensan que mi fe en
el Serior es sincera, vengan y quédense en mi casa’ Y nos obligo a aceptar...”

La acogida es asf parte vital de la experiencia del pueblo de Dios en la Biblia. En las
viejas tradiciones del Antiguo Testamento y del Nuevo Testamento hay hombres y muje-
res que se abren a Dios en la acogida de los extranjeros, peregrinos, diferentes. Esta aper-
tura y la capacidad de ir al encuentro del y la migrante anticipan la promesa del pueblo y
crea las condiciones para ser comunidad.

En palabras del P. Alfredo: ..."” quien camina necesita de una tienda, de una casa y de una
mesa para restaurar las fuerzas. Necesita de una puerta abierta y amiga que lo acoja y abrigue. Sélo
ast podrd retomar la caminada. Tales necesidades crean un terreno fértil para el reconocimiento de
la alteridad, para el desarrollo de la fraternidad y para la intimidad con Dios. En tiltima instancia,
la apertura al otro y al extrafio conducen al descubrimiento del totalmente Otro o totalmente Extra-
iio”.

Desplazamiento y caminos. Idas y venidas trazan un derrotero de sufrimiento y de
obligacién, pero abren posibilidades de solidaridad y hace posible que los “techos” sean
considerados “amigos”, “fraternos” y “seguros”.

Esta dimension va a ser recordada muchas veces en todo el Nuevo Testamento. Tam-
bién en la carta a los Romanos 16, 23 Pablo dice: “Los saluda Gayo, que me ha dado alojamiento
Y que presta también su casa para las reuniones de la Iglesia”. Este Gayo puede ser el mismo del
texto de Hechos 19, 29 y de 3 Juan 5 y 8 de quien se dice:

“Amado, procede fielmente en aquello que practicas con los hermanos y eso mismo hazlo cuan-
do sean extranjeros... Por lo tanto, debemos acoger esos hermanos, para volvernos cooperado-
res de la verdad”.

iPractica la hospitalidad! (Romanos 12,13).

iNo se olviden de la hospitalidad! (Hebreos 13,2).

jEra forastero y me hospedaste! (Mateo 25,35).

Era lo que decfa la resortera en el cuello clerical del joven pastor: Dios con nosotros.

nancy cardoso pereira
nancycp@uol.com.br
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El Dios de la Frontera
Una Teologia de la Migracion y el Camino Humano

Resumen

En este articulo me gustarfa examinar la migracién a la luz de la encarnacién, la misién y el
discipulado. Mds alld de explorar la migracién desde un abordaje teoldgico, se puede ofrecer
una nueva forma de entender esta cuestién, compleja y controversial. Mi argumento es que
el/la verdadero/a extranjero/a no es aquel/ aquella que no tiene documentos oficiales, sino
aquel/aquella que se desconecta tanto de las personas con necesidades, que alcanzan a ver en
el/la migrante, tan sélo el reflejo de Cristo y el reflejo de si mismos/as. La migracién, de
hecho, no es s6lo una cuestién social, politica y econémica, sino una forma profunda de pen-
sar sobre quiénes somos frente a Dios, y lo que significa ser humano en el mundo.

Abstract

In this essay I would like to examine migration in light of the incarnation, mission and disci-
pleship. In addition to exploring how a theological approach to migration might give us a new
way of understanding this complex and controversial issue, my argument is that the true alien
is not the one who does not have official papers but those who are have so disconnected them-
selves from those in need that they fail to see in the immigrant not only the reflection of Christ
but also an image of themselves. Migration in fact is not only a social, political and economic
issue but a profound way of thinking about who we are before God and what it means to be
human in the world.

Hoy, mds de 200 millones de personas, o uno de cada treinta y cinco personas en el
planeta, estdn migrando alrededor del mundo. Este es el equivalente a la poblacién de Bra-
sil. Alrededor de 30-40 millones de estas personas son indocumentadas, 24 millones se han
movilizado internamente y aproximadamente 10 millones son refugiadas’. Una cuestién
que define nuestro tiempo, la migracién toca cada drea de la vida humana, de forma tal
que algunos/as investigadores/as se refieren a nuestros tiempos como “la edad de la
migracién”®. Compleja y controversial, la migracién evidencia no sélo un conflicto en las
fronteras geograficas, sino también las encrucijadas turbulentas entre la seguridad nacio-
nal y la seguridad humana, entre derechos nacionales de soberania y derechos humanos,
entre ley civil y ley natural, entre ciudadania y discipulado®.
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Dos de las mds mortales fronteras de migracién son los desiertos entre México y los
Estados Unidos y las aguas entre el sur de Espafia y de Marruecos. Mds de mil personas
por afio pierden su vida en estas fronteras entre la Tierra Prometida Americana y la Forta-
leza Europea. Algunos van huyendo de una guerra o de una persecucién, mientras que
otras van buscando un empleo para proveer de alimentacién, medicina y abrigo a sus
familias que quedan en sus lugares de origen. Pricticamente cada una de ellas, sin excep-
cién, van buscando oportunidades que les permitan vivir sus vidas de forma mads digna.

En estas tierras fronterizas de América del Norte y de Europa he preguntado a los/
las inmigrantes y refugiados/as, a lo largo de los afios, como se relacionan con Dios en su
peligroso periplo. Yo también busco entender a Dios a partir de esta realidad migrante.
Durante esta investigacion sobre la espiritualidad de los migrantes y la teologfa de la
migracién, viajé al pequefio territorio espafiol de Ceuta, que estd exactamente al lado
opuesto de la peninsula de Gibraltar, en las costas de Marruecos. Alld encontré a un refu-
giado llamado Emmanuel, y durante tres dias él compartié conmigo algunos aspectos de
este periplo interior y exterior que gesté mientras migraba hacia el sur de Africa.

La jornada de él no fue de semanas o meses, sino de afios. Perdi6 no sélo su tierra
natal, sino a su hermana, quien murié en el trayecto, mientras ambos intentaban cruzar el
desierto del Sahara. El pas6 meses escondiéndose en las montafias, llegando a estar hasta
seis meses sin bafarse, comiendo moscas y cachorros de animales salvajes. De incidente
en incidente sufrié todo tipo de indignidad imaginable.

Cuando él me pregunté sobre mi vida, le conté que yo era un padre y profesor y que
estaba escribiendo sobre la migracion, la espiritualidad y la teologfa. Mis palabras lo hicie-
ron pensar y dudar, mientras él reflexionaba sobre su propia experiencia. Entonces me
dijo: “algunas personas dicen que la razén por la cual nosotros los africanos/as sufrimos
y tenemos que pasar por tanto dolor es porque somos descendientes de Judas. Como resul-
tado de lo que hicimos con Cristo, nosotros tenemos que pagar las consecuencias. ;Es eso
verdad?”...

Las palabras de Emmanuel me perturbaron profundamente. El no sélo me hizo cons-
ciente de la necesidad de conectar migracién con teologfa, sino también de la necesidad de
releer de manera mds liberadora algunos de los temas centrales de las Escrituras, desde la
perspectiva de la realidad migrante. En este articulo, me gustarfa examinar la migracién a
la luz de la encarnacién, de la misién y del discipulado. Més alld de explorar la migracién
desde un abordaje teolégico, se puede ofrecer una nueva forma de entender esta cuestion,
compleja y controversial. Mi argumento es que el/la verdadero/a extranjero/a no es
aquel/ aquella que no tiene documentos oficiales, sino aquel/aquella que se desconecta
tanto de las personas con necesidades, que alcanzan a ver en el/la migrante, tan sélo el
reflejo de Cristo y el reflejo de si mismos/as. La migracion, de hecho, no es sélo una cues-
tién social, politica y econémica, sino una forma profunda de pensar sobre quiénes somos
frente a Dios, y lo que significa ser humano en el mundo.

Encarnacion: fronteras rotas y la migracion de Dios hasta la raza humana

Pese a que, relativamente, hay poca investigacién teoldgica sobre este tdpico, la
migracién estd en el corazén de las Escrituras. Desde la llamada a Abraham (Gén 12,1-
25,18) hasta el Exodo de Egipto (Ex 1,1-24,18); desde la peregrinacién de Israel por el
desierto (Ex 12,31; Num 33,49) hasta su experiencia de exilio; desde la fuga de la sagrada
familia a Egipto (Mt 2,13-18) hasta la actividad misionera de la Iglesia (Mt 28,19-20; Mc
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16,15-16; Lc 24,46-49; Jn 20,21-22; Hch 1,8). La propia identidad del Pueblo de Dios estéd
intrinsecamente entrelazada con la historia de riesgo, hospitalidad y movimiento

La comprension cristiana de Dios estd enraizada, como dice Karl Barth, en la “ida del
Hijo de Dios a tierras distantes”’. El no usa explicitamente el término migracién, sino que
sus reflexiones son una forma metaférica de hablar de la ida de Dios hasta el territorio
oscuro de una humanidad pecadora, fragmentada. Esta tierra distante estd marcada por la
discordia y el desorden humano, un lugar de divisién y disensién, un territorio marcado
por la muerte y por el tratamiento degradante a los seres humanos. Este es el mundo en el
cual el drama de la migracién tiene lugar, y el mundo en el cual Dios entré y al cual sigue
escogiendo para entrar.

En el movimiento de Dios con direccién a nuestro mundo, Dios supera las barreras
causadas por el pecado, redisefia las fronteras creadas por las personas que se alejaron de
El y entra en los lugares més remotos y abandonados de la condicién humana, a fin de
ayudar a hombres y mujeres perdidos/as en su supervivencia terrena, a encontrar el cami-
no de retorno a Dios. En otras palabras, la encarnacién revela la gran migracién de la his-
toria humana: el movimiento de Dios por amor a la humanidad hace posible el movi-
miento de la humanidad hacia Dios.

Como narra el evangelista Juan, la migracién define la propia auto-comprensién de
Jests: “Jesus, por su parte, sabia que el Padre habia puesto todas las cosas en sus manos y
que habia salido de Dios y que a Dios volvia” (Jn 13,3). Dios migra dentro de un mundo
que es pobre y dividido, no porque haya algo de bueno con relacién a la pobreza y la divi-
si6n, sino porque es precisamente desde el lugar méds oscuro de la historia desde donde el
Dios de la vida quiere revelar esperanza para todos/ as en este mundo, como migrantes que
experimentan dolor, rechazo y alienacién. Incluso cuando los seres humanos mismos eri-
gen todo tipo de barreras, Dios revela en Cristo que nadie estd aislado del abrazo divino.

La encarnacidn, entonces, es un evento de cruce de fronteras, un modelo de auto-
donacién graciosa, a través del cual Dios se vacfa de todo, menos del amor, para poder
identificarse mds plenamente con los otros/as, para poder entrar completamente en su
condicién vulnerable y acompafiarlos/as en un acto profundo de solidaridad divina-
humana. Esta naturaleza de gracia de la encarnacién ofrece un referente diferente para
avalar la migracién humana, puesto que cuestiona algunas de las premisas subyacentes en
debate. Al cruzar las fronteras que dividen a los seres humanos de Dios, la encarnacién es
un don profundo que trae consigo profundas exigencias para aquellos/as que la reciben®.
La migracién no es s6lo una metafora descriptiva del movimiento de Dios en direccién a
los otros/ as, sino también una respuesta humana de discipulado.

Discipulado: Re-imaginar fronteras; el desafio de la reconciliacion

La migracién es frecuentemente relacionada con las fronteras entre Estados naciones,
pero desde una perspectiva teoldgica, también estd ligada con otro tipo de territorio. El dis-
cipulado cristiano, en cuanto situado en el contexto de la ciudadanfa del reino en este
mundo, estd irrevocablemente basado en la ciudadanfa y en un movimiento que se dirige
a otro reino. El reino que proclamé Jestis es un reino de verdad y vida, de santidad y gra-

5 Karl BARTH, Church Dogmatics, IV.1, “The Doctrine of Reconciliation,” trad. G. W. BROMILEY, ed. G.W. BROMILEY y TE.
TORRANCE, Londres: T&T Clark International, 1956 /2004, pp.157-210.

6 Gustavo GUTIERREZ, “Memory and Prophecy,” en The Option for the Poor in Christian Theology, ed. Daniel G. GROODY, Notre
Dame, IN, University of Notre Dame Press, 2007, p.28.
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cia, de justicia, amor y paz, que conduce a las personas a un terreno concreto de accién
social y de una ética diferente’. El reino no estd basado en un aspecto geografico o politi-
o, sino en una iniciativa divina de apertura del corazén y compromiso relacional. El reino
fomenta una visién diferente del mundo, donde muchos/as de los primeros/as son los/ as
altimos/ as primeros /as (Mt 19,30; Mc 10,31; Mt 20,16; Lc 13,29-30). Jestis claramente ense-
6 que muchos de los valores y medidas que las personas emplean para medir a otras per-
sonas de este mundo serdn invertidos en el mundo que viene; muchos/as de aquellos /as
que son excluidos/as ahora, tendran prioridad en el reino. A mds de ello, este reino no es
un territorio estdtico, sino un territorio que llama a las personas a la movilidad, haciendo
de la Iglesia exiliados en la tierra, extrafios en este mundo y transetintes en transito a otro
lugar®.

Después de llegar al poder y volverse mds préspero, Israel frecuentemente olvidé su
historia de migracién de Egipto y, consecuentemente, se olvido de aquellos/as que los tra-
taron de extranjeros y migrantes. La palabra ‘Egipto’ (mitsrayim) literalmente significa
“doble estrechez” (es una referencia a los estrechos superior e inferior que formaban el
territorio de Egipto, a través del cual corria el rio Nilo), “lugares estrechos” o “confina-
miento estrecho”. En Exodo 20,2 leemos “Yo, el Sefior, soy tu Dios, que los trajo de la tie-
rra de Egipto, aquel lugar de esclavitud”. Al ir mds alld de la lectura literal de la palabra
mitsrayim, las interpretaciones figurativas subsecuentes son impresionantes. Israel fue libe-
rado no sélo de un territorio nacional especifico, sino también de una forma estrecha de
pensar. La liberacién en el Sinaf significa algo mds que la simple retirada de las cadenas.
Ella envuelve una migracién cognitiva, que asume una nueva perspectiva, que adopta una
nueva forma de mirar el mundo, de experimentar una visién diferente y, fundamental-
mente, una nueva forma de amar como Dios ama. La migracién de Israel, después del
FExodo, deberd ayudarle a vislumbrar otra forma de vivir en el mundo que probé ser mas
desafiante que la mera migracion geografica. La sabidurfa rabinica, a lo largo de los siglos,
constantemente reiter6 que era mds fécil sacar a Israel de Egipto, que sacar a Egipto (y su
mentalidad imperial) de Israel.

Mas alld de prometer lealtad a un pafs especifico, el evangelio resalta que nuestra
obediencia tiltima debe ser solamente a Dios, que es quien nos conduce més alla de cual-
quier frontera nacional o politica, a una fidelidad tdltima que es al reino. En la carta de
Pablo a los Filipenses, él describe a los cristianos/as como personas que viven en ese
mundo, pero cargando el pasaporte para ir a otro mundo: “Nosotros tenemos nuestra
patria en el cielo, y de alli esperamos al Salvador que tanto anhelamos, Cristo Jests, el
Sefior” (Flp 3,20). El escritor de Hebreos habla de la jornada en esperanza con direccién a
un lugar diferente: “sabiendo que no tenemos aqui una patria permanente, sino que anda-
mos en busca de la futura.” (Heb 13,14). Eso significa que, pese a que las fronteras que defi-
nen a los pafses, pueden tener algtin valor aproximado, ellas no son las que, en dltima ins-
tancia, definen el cuerpo de Cristo.

7 Lumen Gentium, no. 36.

8 Christine POHL, “Biblical Issues in Mission and Migration,” Missiology 31 no. 1 (Janeiro 2003): 3-15.

9 Agradezco a Lisa Marie Belz por esta sugerencia. Las letras hebraicas para “Egipto” son aquellas encontradas en el Sal 116,3
“la trampa (literalmente “el confinamiento opresor” o “estrechos apartados”) del Sheol...”; y el Sal 118,5 “desde mi ‘afliccién’
(literalmente ‘estrecho,” “confinamiento estrecho,” ‘lugar apartado’) yo clame al Sefior”. Hay una combinacién exacta entre el no-
vocalizado “Egipto” hebraico y los “estrechos apartados” como estd escrito en Lam 1,3: “Todos sus perseguidores vinieron sobre
ella, donde ella estaba estrechamente confinada”. El autor de las Lamentaciones estd claramente usando aqui un juego de pala-
bras, entre “confinamientos estrechos” y Egipto. Véase Laurel A. DYKSTRA, Set Them Free: The Other Side of Exodus, (Maryknoll,
N.Y,, Orbis Books, 2002, p. 58.



REVISTA DE INTERPRETACION BIBLICA LATINOAMERICANA, No. 63 85

La Iglesia no s6lo traspasa las fronteras, sino que se une con aquellos/as que estén al
otro lado de ellas, dando asi expresién a su interconexién como pueblo de Dios. La Iglesia
sirve a todas las personas, independientemente de sus creencias religiosas, de su estatus
politico o de sus origenes nacionales. En imitacién a su fundador y su cuidado de
todos/as, la Iglesia da preferencia especialmente a aquellos/as que son pobres, vulnera-
bles, tratados como insignificantes por este mundo.

Desde la perspectiva de una teologfa de la migracién, ningtin texto es mds central
que Mateo 25,31-46". Mientras que los estudiosos/as siguen debatiendo quienes son los
“menores” (en griego elachist?n) en esta pasaje, lo que es significativo para nuestra discu-
sién aqui es que este texto se parece mucho a un resumen descriptivo del/la migrante y
refugiado /a: hambriento/a en su tierra natal, sediento/a en los desiertos que intentan cru-
zat, desnudo/a después de haber sido robados/as de sus pertenencias, hechos/as prisio-
neros/as en centros de detencién, enfermos/as en hospitales, y si ellos y ellas consiguen
llegar a su destino, serdn frecuentemente alienados/ as, marginados /as. Cuidar de los/as
menos significativos/as de la sociedad implica cruzar fronteras, a fin de forjar nuevas rela-
ciones y poner el veredicto del juzgamiento, en gran medida, en las propias manos de las
personas: la calidad con que las personas cruzan las fronteras en esta vida determina la
calidad con que van a cruzar la otra (Lc 16,19-310). Cruzar estas fronteras es central para
la creacién de una sociedad mds justa, y eso estd en el corazén de la misién de la Iglesia.

Mision: Cruzar fronteras y construir una civilizacion de amor

La misién de la Iglesia como comunidad de discipulos/as es proclamar a un Dios de
la vida y hacer de nuestro mundo algo mds humano; en palabras del Papa Pablo VI, cons-
truyendo la “civilizacién del amor”". El mensaje universal del evangelio estd dirigido a
todas las naciones y a todos los pueblos, y trata sobre todos los aspectos de los seres huma-
nos y al completo desarrollo de cada persona®. La Iglesia, a través del poder del Espiritu,
asume el Gran Mandato de Jestis de migrar a todas las naciones, proclamando la Buena
Noticia de la salvacién y trabajando contra las fuerzas del pecado que desfiguran la imagen
de Dios en cada ser humano (Mt 28,16-20). A mds de los ministerios fundadores de Pedro y
Pablo, la tradicién sustenta que tales esfuerzos misioneros hicieron que Santiago emigrase
a Espafia, Felipe a Asia y Tomads a la India, incluso se dice que llegé a las Américas.

Esta mision desafia aquellas tendencias humanas que idolatran al Estado, a una reli-
gién o a alguna ideologfa particular, usada como fuerza para excluir y alienar, tanto cuan-
do es usada para someter como para fingir obediencia a una causa mayor. La apertura de
Jesus a los/ as gentiles, su busqueda de la mujer siro-fenicia o de la cananea (Mt 15,21-28,
Mc 7,24-30), su respuesta al centurién romano (Mt 8,5-13, Lc 7,1-10) y su préctica de mesa
compartida ilustra la disposicién que El tuvo para sobrepasar las fronteras e interpreta-
ciones estrechas de la ley, en obediencia a una ley mayor: la ley del amor (Mc 12, 28-34).

El compartir de la mesa de Jestis con los pecadores/as (Mt 9,9-13), su preocupacién
por aquellos/as que estaban fuera de la ley (Mt 8,1-4) y su elogio al justo Buen Samarita-
no (Lc 10,25-37) levantan importantes preguntas sobre la ley, sus objetivos, sus malos usos

10 para més informaciones sobre las diferentes formas como Mateo 25,31-46 ha sido interpretado a lo largo de la historia, véase
John DONAHUE, “The ‘Parable’ of the Sheep and the Goats: A Challenge to Christian Ethics,” Theological Studies 41, no. 1 (Marzo
1986): 3-31.

1 Pablo VI, Discurso Regina Coeli, 17 de mayo de 1975, Disponible online en
http:/ / www.civilizationoflove.net/19700517_Summary.htm, acceso el 19 de octubre de 2008.

12 Populorum Progressio, no. 42.
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y sus abusos. Jestis reconoce el valor de la ley (Mt 5,17-18), pero también desafia a las per-
sonas para que vean un cuadro mds amplio de la ley y entiendan su significado mds pro-
fundo (Lc 13,10-17). En los evangelios hay tres relatos paralelos de los discipulos de Jests
arrancando espigas de trigo en Sdbado, para aliviar el hambre y de Jests curando a un
hombre que tiene una mano seca, en la sinagoga y en sdbado. Cuando es cuestionado por
los lideres religiosos y por las multitudes por estas acciones que trasgreden las leyes sobre
el sdbado, Jestis responde que el sdbado fue hecho para el hombre, y no el hombre para el
sdbado; que la “ley mayor” dice que lo legal es hacer el bien el sabado y, por extension,
cualquier otro dia (Mt 12,1-14; Mc 2,23-3,6; Lc 6,1-22). En sus palabras y acciones, Jestis
demuestra que la compasién exige una lectura de la ley que tenga como consideracién pri-
mera, la satisfaccion de las necesidades humanas.

Ninguna drea es mds divisora en el debate sobre la migracién que la cuestién de las
leyes y las politicas publicas de inmigracién®. En los discursos publicos es comun escuchar
a personas decir que no tienen problema con la migracién, sino con el hecho de que las
personas que emigran quebrantan la ley. El problema con esta perspectiva es que, al invo-
car categorias cldsicas de Santo Tomds de Aquino, no se hacen distinciones entre lo que es
la ley divina, la ley eterna, la ley natural y la ley civil*. Esta confusién se vuelve particu-
larmente problematica cuando algunas personas, haciendo uso de una interpretacién erré-
nea de la teologfa paulina (Rom 13,1-7), incuestionablemente relacionan ley civil y politi-
ca publica con un mandato divinamente ordenado. Las ordenaciones y regulaciones rela-
cionadas con los derechos nacionales de soberania y ley civil necesitan ser vistas junto con
las necesidades, deberes y responsabilidades propias de los derechos humanos, de la ley
natural y de la voluntad de Dios®”. Aun cuando la nocién misma de ‘ley natural’ es un t6pi-
co altamente disputada en los estudios teolégicos, y nuestra comprensién de ‘ley divina y
eterna’ sea incompleta, como minimo ‘ley’ significa que la dignidad humana derivada de
la imago Dei (Gén 1,26) exige la satisfaccién de las necesidades humanas bésicas.

Las estructuras de una sociedad deben ser seriamente examinadas, bajo la totalidad
de la racionalidad legal, cuando millares de migrantes y refugiados/as, que buscan comi-
da, techo, ropas y trabajo, mueren todos los afios, intentando cruzar lugares como los
desiertos del sureste americano o las aguas que dividen Africa del norte de Europa. Aquf
hay varios tipos diferentes de ley que estdn operando: leyes de las naciones que controlan
fronteras; leyes de naturaleza humana que llevan a las personas a buscar oportunidades
que prometen vidas mds dignificadas; ley natural que trabaja con dimensiones éticas para
responder a aquellos/as que estdn en necesidades; y la ley divina que busca entender la
voluntad del Providente Creador para todas las personas. El hecho de que tantos migran-
tes estén muriendo en su bisqueda de una vida més digna, provoca preguntas serias sobre
las actuales leyes y politicas civiles y su disonancia con otras formas de ley. Como Martin
Luther King, Jr. lo expres6: “Una ley injusta es una ley humana que no estd enraizada en

13 Sobre un trabajo importante respecto a Politica Priblica y valores cristianos, véase Dana W. WILBANKS, Re-Creating America:
The Ethics of U.S. Immigration Refugee Policy in a Christian Perspective, Nashville, TN, Abingdon, 1996.

14 Tomés de Aquino comprendid la ley como “un ordenamiento de la razén al servicio del bien comtin, promulgado por quien
tiene el cuidado de la comunidad” (Summa Theologiae I-1I, 90). La ley eterna gobierna todo en el universo, la ley divina corres-
ponde a la Antigua y a la Nueva Ley de las Escrituras Hebraicas y del Nuevo Testamento, la ley natural trabaja con normas éti-
cas y de comportamiento humano, y la ley civil trabaja con c6digos humanos usados para el ordenamiento social. Para una
visién general sobre la Ley Natural y sus desarrollos dentro de la tradicién Catélica, véase Stephen J. Pope, “Natural Law in Cat-
holic Social Teachings” en Modern Catholic Social Teaching: Commentaries and Interpretations, ed. Kenneth R. HIMES, Washington,
DC, Georgetown University Press, 2005, pp. 41-71.

15 para las perspectivas interdisciplinares sobre derechos en Africa, véase David HOLLENBACH, ed. Refugee Rights: Ethics,
Advocacy, and Africa,Washington, DC, Georgetown University Press, 2008.
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la ley eterna y en la ley natural”*; ella es violencia contra la imago Dei. Cuando las perso-
nas cruzan las fronteras sin la apropiada documentacién, la mayoria no estd simplemente
quebrando las leyes civiles, sino que estdn obedeciendo a las leyes de la naturaleza huma-
na, tales como la necesidad de alimentar a sus familias o encontrar un empleo que satisfa-
ga su deseo de una vida més digna.

Jesus también estaba preocupado con la ley, por la forma como ésta habia tomado
cuerpo en la formulacién religiosa. Su practica de compartir la mesa nos ofrece una ven-
tana muy importante para la comprensién de la ley a la luz del Reino de Dios. A través del
compartir de la mesa, Jestis cumple con el mensaje de los profetas, convida a todas las per-
sonas para la salvacién y promete a sus discipulos un lugar en ‘la mesa’ del Reino de Dios
(Lc 22,30). Jests, con frecuencia, cruzé las fronteras creadas por las estrechas interpreta-
ciones de la ley y compartié una relacién con aquellos/as que estaban marginados de la
sociedad, a fin de crear nuevas comunidades. Jests, de manera particular, fue en busca de
aquellos/as que eran marginados/as racial (Lc 7,1-10), econémica (Lc 7,11-17), religiosa
(Lc 7,24-35) y moralmente (Lc 7,36-50). Este convite a la mesa era una buena noticia para
los/as pobres y otros/as que eran considerados insignificantes o eran rechazados/as por
la sociedad, pero también confundia a algunos/as y escandalizaba a otros/as. La impor-
tancia de que Jestis comparta la mesa con los pecadores es que El cruza las fronteras huma-
nas que dividen a un ser humano de otro.

El compartir la mesa con los pecadores, en palabras de Norman Perrin, “debi6 ser
mds significativa para sus seguidores/as y mds ofensiva para sus criticos/as”". Su recha-
zo de las categorfas sociales y religiosas de inclusién — exclusién fue probablemente lo que
llevé a sus criticos/as a querer acabar con Jests, dado que su postura confrontaba su
visién religiosa. Como afirma R. J. Karris: “Jests fue crucificado por la forma como El
comié” ™. Al invitar a escribas, recaudadores de impuestos, pescadores y zelotes a una
misma comunidad, Jesds desafié a sus seguidores/ as a vivir una nueva forma de relacio-
namiento que sobrepase las fronteras humanamente construidas; una forma de relacién
que no se base en el estatus social, ni en las reglas de una nacién o en una auto-justifica-
cién religiosa, sino en una esperanza comun que se sustentaba en la venida del Reino de
Dios (Mt 8,11; 11,16-19). Para Jesus, la capacidad ilimitada de misericordia de Dios no
podia ser contenida dentro de las paredes de mentalidades limitadas (Mt 7,1-5; Mt 13,10-
17), y El desafiaba a las personas a que se dieran cuenta de una ley mayor, basada en la
misericordia infinita de Dios, en lugar de sus nociones limitadas de merecimiento y no
merecimiento (Lc 6,27-38).

Conclusion: Una Iglesia migrante en un mundo extranjero

Una teologifa de la migracién busca entender lo que significa asumir la mente y el
corazén de Cristo a la luz de la situacién de los migrantes y refugiados/as de hoy. Ella
busca fortalecer a los/as débiles y empoderar a una Iglesia peregrina, a través de una
visién renovada de Dios y de la vida humana, en la forma como ella es vivida entre el hori-
zonte escatoldgico de fe e increencia, y un horizonte histérico de justicia e injusticia. Ella
ofrece no s6lo mds informacién, sino una nueva imaginacién, una imaginacién que refleja

16 5, Jonathan BASS, Blessed are the Peacemakers: Martin Luther King, Jr., Eight White Religious Leaders, y “The Letter from the Bir-
mingham Jail”, Baton Rouge, LA, Louisiana State University Press, 2001, p. 244.

17 CfrNorman PERRIN, Rediscovering the Teaching of JesusLuke: Artist and Theologian

18 Robert J. KARRIS, Luke: Artist and Theologian New York, Paulist Press, 1985, p. 47.
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en su corazoén lo que significa ser humano delante de Dios, y vivir juntos/as en comuni-
dad.

La fe cristiana y su comprension de la migracion reposa, en tiltima instancia, no sola-
mente en las vicisitudes de la politica o en los intereses legitimos de las naciones-estados,
sino en aquel que emigré del cielo a la tierra, quien a través de su muerte y resurreccién,
pasoé de la muerte a la vida. Pablo resalta c6mo la muerte, al derrumbar la pared de la ene-
mistad y la divisién y vuelve posibles nuevas oportunidades para la reconciliacién, al
tiempo que revela nuestras conexiones més profundas para ser una familia humana en su
sentido mds amplio (Ef 2,14). De la misma forma, cuando hay paredes impenetrables que
persisten en el corazén humano, el seguimiento de Cristo es una invitacién a “emigrar”
con El, del pecado a la gracia, de la esclavitud a la libertad, de la injusticia a la justicia, de
la muerte a la vida nueva.

Limitar la compasion a las fronteras de una nacionalidad, de una familia o incluso de
uno/a mismo/a, es una migracién que nos aleja de la reconciliacién y nos direcciona a la
desintegracién”. Para tales personas, una teologia de la migracién nunca tendra sentido,
pues siempre serd una noticia que viene de tierra extranjera. Sin embargo, desde una pers-
pectiva cristiana, el y la verdadero/a extranjero/a no es aquel/ aquella indocumentado/a
politicamente, sino aquellos/ as que se desconectan de tal forma de su préjimo necesitado,
que ellos/as hablan sin ver en los ojos del extranjero/a un espejo en que se refleja la ima-
gen de Cristo y la imagen de ellos mismos (Mt 25,31-46), que estd llamando a vivir la soli-
daridad humana.

Daniel Groody, csc /

1 Corby Hall / Notre Dame, IN 46556 / USA
E-mail: dgroody@nd.edu

Fone: 574 850-4511 or 574 631-5096.

19 William P. FAY, “Catholic Social Teaching and the Undocumented,” disponible online en http:/ / www.cliniclegal.org/ Abou-
tUs/ cstandundocumented.html: acceso el 2/10/2008.
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Resumen

La Migraci6n, especialmente de Africa, aunque también de América Latina y Asia se volvié
uno de los problemas mds urgentes dentro de Europa. Millares de migrantes morirdn todavia
al interior de las fronteras de Grecia, Italia y Espafia. Pero también la situacién de ellos, den-
tro de los pafses europeos se vuelve mds y mds precaria y dificil: Vivir sin documentos de iden-
tificacién o de cualquier otros documentos, sin permiso de trabajo, significa que estdn vivien-
do mds o menos invisibles. Esta situacién se vuelve mas y mds una cuestién que exige la con-
fesién de cristianos. Grupos cristianos envueltos en solidaridad con los inmigrantes estdn bus-
cando argumentos biblicos y teoldgicos contra esta deshumanizacion. Este articulo intenta
explicar la situacién de los inmigrantes en Europa e intenta una motivacién biblica y argu-
mentos politicos contra el barbaro comportamiento de la sociedad, a partir de la perspectiva
cristiana de los movimientos de base, especialmente en Alemania.

Abstract

Migration especially from africa but also from Latin-America and Asia has become one of the
most urgent problems within Europe. Thousands of Migrants have still died at the borders of
Greece, Italy and Spain. But also the situation of them within the European countries becomes
more and more precarious and difficult: Living without identification cards or any other
papers, without permission to work, they are living more or less invisible. This situation
becomes more and more a question of confession of Christians. So Christian groups involved
in solidarity with migrants are seeking for biblical, theological arguments against this inhu-
manity. This article tries to explain the situation of migrants in Europe and the seeking for both
biblical motivation and public arguments against the barbarous behavior of society from the
perspective of Christian grassroots movements especially in Germany.

La miseria de los extranjeros indeseados en Europa’

Los problemas, en el contexto de fuga y de inmigracién hacia Europa y a Alemania
se han vuelto cada vez més dramaticos. Con el advenimiento de la globalizacién neolibe-
ral fue casi abolido el derecho al asilo que hasta entonces vigorizaba a la Reptblica Fede-
ral de Alemania.

Con la creacion de la Fortaleza Europea se redujo significativamente el niimero de
inmigrantes. El endurecimiento de las leyes de asilo en 1993, la introduccién del acuerdo
de Schengen y la creacién de Frontex? en 2004 han hecho que cada vez menos personas de
otros paises entren en Alemania (el ntimero de solicitantes de asilo bajé de 100.000, en 1998
a 28.000 el 2005) y que los hombres y mujeres que buscaban el ingreso se vean expuestos
a un tratamiento cada vez mds deshumanos.

Desde mediados del 2006, por ejemplo, barcos que transportan africanos y africanas
en fuga son detenidos aun en aguas internacionales, frente a Espafia, Grecia e Italia. Las

! Intentamos mantener el lenguaje inclusivo, propia del plural de muchos sustantivos y adjetivos sustantivados del aleman, asi
como el lenguaje inclusivo explicitamente usado por el autor. La Biblia es citada de acuerdo a la versién Almeida, corregida y
actualizada por las Sociedades Biblicas del Brasil. N. del T.

Frontex es un sector militarizado de la policia para el control del limite externo de la Comunidad Europea. Tenia en el 2007
un presupuesto de 34,980,000 euros.
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personas transportadas en esos barcos son llevadas de vuelta a algtin pais africano, en
trdnsito, o a sus paises de origen. Cada afio cruzan el Mediterrdneo de 100.000 a 120.000
personas sin pasaporte y sin ser vistos, buscando proteccién en Europa.

El Estrecho de Gibraltar, con un nimero de muertos que oscila entre 13.000 y 15.000,
se ha vuelto el mayor cementerio colectivo de Europa. Todos los afios mueren centenas de
personas, antes de llegar a las fronteras del Este europeo, de Espafia y de Grecia. De entre
las personas que consiguen pisar suelo europeo, muchas van a parar a prisiones y campa-
mentos para fugitivos, en condiciones infrahumanas, integrantes de una misma familia
son separados —sin tener en cuenta a las mujeres y a los nifios—, las deportaciones son lle-
vadas a cabo por la policia, ocasionando también la muerte de algunas personas.

Las restricciones que caracterizan en Alemania la vida de aquellas personas conside-
radas refugiados legales —por ejemplo, no pueden cambiar de residencia y tienen apenas
una limitada licencia de trabajo— hacen que el ntimero de personas llamadas ilegales
aumente cada dia mds. Se estima que su nimero sea de no menos de 1'500.000 personas.

Por “ilegalidad” se entiende vivir sin una autorizacién de permanencia o residencia
en Alemania, y significa frecuentemente salarios miserables. Para las mujeres que trabajan
en residencias de clase media y alta y que —sin ninguna proteccién- son expuestas a vio-
lencia sexual, “ilegalidad” significa no tener acceso a la salud preventiva y contar con ape-
nas pocos/as médicos dispuestos/as a atender gratuitamente —yendo contra la ley—a per-
sonas consideradas ilegales. Nifios/ as ilegales no tienen derecho a la escuela ni a una for-
macién profesional. Su ilegalidad hace que ellos/ as, dificilmente se articulen politicamen-
te, lo que los/as vuelve dependientes de la voz de intermediacién de otras personas.

A esas voces pertenecen algunos pocos grupos de accion politica como no lager: no
al campamento de refugiados, Kein Mensch ist ilegal: ninguno es ilegal, y ONGs, como pro
asyl: pro asilo politico. También en las iglesias hay apoyo para los migrantes, en su mayo-
rfa, sin embargo, es una forma de ayuda emergente. Por ejemplo, el asilo politico de la igle-
sia es concedido cuando ya hay amenazas de deportaciones. En esos casos, algunos gru-
pos en la comunidad eclesial apoyan concretamente hospedando a las familias amenaza-
das, cuyos nifios tal vez van juntos a la escuela de la localidad, con los hijos/as de las per-
sonas integrantes del grupo de apoyo. El asilo de la iglesia significa esconder a las perso-
nas amenazadas en la comunidad (o sea en las casas de los miembros de la comunidad) o
directamente en el edificio de la iglesia.

En general, tal amenaza de deportacién puede ser impedida o demorada porque la
policia y el aparato del Estado tienen una cierta timidez para invadir edificios de la igle-
sia. Como sea, el apoyo por parte de las iglesias se limita a esa ayuda concreta y nada mds.
En verdad, la confrontacién con la violencia del Estado significa para los grupos de la
comunidad involucrados en esas acciones, con frecuencia, un choque que exige disposi-
cién para enfrentar la violencia, derivando de ello también una concientizacién y politiza-
cién.

Asi, leemos en un documento de una red ecuménica de Alemania: “Concretamente,
fuimos confrontados/as con los sufrimientos de la familia kurda Yildirim. Ella habia huido de la per-
secucion del Gobierno turco. El Servicio de Inmigracion de Koblenz (una ciudad alemana) - apoya-
do por el Ministerio del Interior - deporto a esa familia que se encontraba en asilo politico en la igle-
sia, incluyendo a tres nifios nacidos en Koblenz. Con eso nos enfrentamos a un Estado alemdn que
impone la deshumanizacién y la injusticia en nombre del derecho formal. Para justificar su proce-
dimiento, los representantes del Estado no dudaron en criminalizar a la familia (acusacion de abuso
del asilo politico, de engafio doloso) y en difamarla (acusacion de falta de integracion y trabajo, de
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irresponsabilidad y abuso social). Con eso, también las personas que apoyaban a la familia fueron
consideradas complices de (personas) criminales y pardsitos sociales’.

Experiencias semejantes ocurren en muchos lugares, con ocasién del apoyo a perso-
nas refugiadas e inmigrantes. En la sociedad, en general, se endurece juridicamente un
racismo estructural que vale decir, de vez en cuando, es criticado por las iglesias como
“tratamiento deshumano”. Sin embargo, el problema no es el tratamiento deshumano en
algtn caso individual, sino la manera por la cual la sociedad misma trata a las personas
refugiadas.

En oposicién a eso, se desarrolla lentamente un discurso de los derechos sociales glo-
bales. Con referencia a la universalidad de los derechos humanos, son desarrollados, en
publicaciones, campanas y eventos los derechos bésicos de todas las personas, a partir de
sus necesidades, sin consideracién de su estatus formal y su paradero: “Toda persona sobre
esta Tierra tiene el derecho de vivir donde ella quiera, cuando ella no puede vivir en su pais” — “Nin-
Qtin ser humano es ilegal”.

Este discurso sobre derechos sociales globales, se desarrolla también en grupos cris-
tianos y eclesiales, a partir de las diversas —y a veces contradictorias—experiencias y formas
de interpretar la Biblia, como personas consideradas “extrafias” (extranjeras, forasteras)
son tratadas por proceder de otros lugares y de otras matrices culturales

Una argumentacion biblica para los derechos sociales globales
La condicién de forasterajo, el universalismo ético y la promesa en el Antiguo Testamento.

Con quizd ningtn otro pueblo, Israel conoce bien la problemadtica de ser extranjero,
en doble sentido. En el inicio de su existencia estd, primero, la experiencia de su propia
condicién de extranjero y forastero en tierra extrafia; en segundo lugar, estd la cuestién del
tratamiento que Israel dispensaba a los extranjeros y forasteros, en vista de su propia iden-
tidad y sobrevivencia.

Desde su experiencia de forasteras/os en Egipto, pasando por la auto-afirmacién de
los diversos Estados formados en contraposicién a los pueblos circundantes, hasta la hele-
nizacién forjada bajo el gobierno de Antioco IV, en la época del surgimiento del Apocalip-
sis de Daniel, Israel se ocupé del tema de su propia identidad, de su auto-afirmacién y de
su aislamiento y separacién con relacién a los otros pueblos: “Que Israel haya sobrevivido,
prdcticamente como tinico pueblo a la brutal inclusion en los grandes imperios del Antiguo Orien-
te y haya conseguido preservar —o mejor atin, construir— su propia identidad, sélo fue posible gra-
cias a su clara separacion de los otros pueblos, considerados extrafios™.

De forma paradigmatica, para asegurar esa identidad por separacién o delimitacién
es que dice el Decdlogo: “No tendrds otros dioses fuera de mi” (Ex 20,3) y en el primer man-
damiento: “No te hards dioses de plata al lado mio, ni dioses de oro hardn para ustedes” (Ex 20,23).
Este mandamiento en el Libro de la Alianza estd acompafiado de varias instrucciones con-
cernientes a la relacion de Israel con los pueblos que le precedieron y que vivian antes en
aquella tierra.

Israel no debia hacer ninguna alianza con esos pueblos. Debia comportarse con cui-
dado frente a sus dioses. jDe la fe en Yahvé dependia la bendicién y la vida de Israel! Tam-

3 Okumenisches Netz Rhein - Mosel - Saar: Uberlegungen zu Migration und Flucht: http:/ / www.oekumenisches-netz.de / migra-
tion.htm, pagina consultada el 06.11.2008.
4 CRUSEMANN, Frank,, Fremdenliebe und Identitétssicherung”, en: Wort und Dienst, Neue Folge, Volume 19, 1987, p. 11.
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bién en el Deuteronomio, que se formé después del fin del Reino del Norte, se habla cla-
ramente de esta forma de asegurar o proteger la identidad: nada de alianzas, nada de exo-
gamia, sino combate a los dioses extranjeros y destruccién de sus locales de culto: “Uste-
des quemardn las imdgenes de sus dioses y no codiciardn el oro ni la plata que los recubre. No lo
tomes para ti, no sea que te quedes atrapado: debes saber que Yahvé lo odia. Nada de esto entrard en
tu casa, no sea que te vuelvas maldicién, como ello es maldicién. Los tendrds por cosa abominable,
porque, de hecho, son “anatema” o sea, maldicién” (Deut 7,25s).

Precisamente, dada la distincién hecha en el Deuteronomio sobre el perdén de la
deuda, préctica no obligatoria® con relacién a una persona extranjera, un israelita no nece-
sitaba perdonar a un extranjero, fue que surgié la divergencia entre la moral interna y
externa. Entonces, ;se aplicaba en las tradiciones del Antiguo Testamento la igualdad de
derecho sélo entre iguales? ;Deben ser buscados aqui aquellos primeros pasos de un con-
cepto de identidad exclusiva, que funda la incapacidad del Cristianismo para reconocer a
los “otros”, excepto de aquellos que se someten al culto cristiano?

A eso se opone, con certeza, una auto-reflexion de Israel, que tiene como fundamen-
to la memoria de opresién sufrida como pueblo extranjero en Egipto y las acciones salvi-
ficas decisivas de Yahvé, en el éxodo. Y es a partir de esa memoria que Israel determina su
accién frente a las personas extranjeras®; o, mejor, Yahvé determina —a partir de la memo-
ria de esos acontecimientos y de esas experiencias- la legislacién normativa de Israel fren-
te a las personas extranjeras. La proteccién de esas personas es tan central en la legisla-
cién, como el primer mandamiento, que ofrece y exige la exclusividad de la relacién entre
Yahvé e Israel.

Ese significado se evidencia claramente, sobre todo, en el libro de la Alianza (Ex
20,22-23,33). Allj, las leyes de Israel con relacién a las personas extranjeras (Ex 22,19s y
23,12s) enmarcan leyes sociales e incluyen, con eso, a las personas extranjeras, dentro de la
accién salvifica de Dios. A través de su posicién, el tema relatico al extranjero gana un
lugar especial y se vuelve verdaderamente un punto central para el comportamiento
social’. La consecuencia de eso es recordada a través de la memoria actualizadora de la
opresion en Egipto: “No afligirds al forastero, ni lo oprimirds, pues forasteros fueron en la tierra
de Egipto” (Ex 20,22; 23,9). Estas personas extranjeras no debian ser perjudicadas ni explo-
tadas, debido a su existencia juridica y econdmicamente insegura y precaria.

También en el Deuteronomio el tratamiento debido a las personas forasteras es deter-
minado a partir de la experiencia en Egipto. En ese libro es expresamente mencionado que
esas personas no estan bajo la legislacién cltica de Israel, es decir no eran asimiladas en
el ambito religioso. La diferencia de las prescripciones en el Libro del Exodo se aplica no
s6lo como proteccién contra la opresion, sino que también son introducidas reglas concre-
tas para el relacionamiento con ellas. A semejanza de los otros grupos socialmente vulne-
rables -las viudas, los huérfanos y los Levitas— los extranjeros deben recibir cada tres afios
el diezmo de la produccién (Deut 14,28s) y deben participar de las fiestas culticas, por
ejemplo, de la Fiesta de las Semanas y de la Fiesta de los Tabernaculos.

5 “Del extrafio puedes exigirlo, pero lo que tuvieres en poder de tu hermano, se lo devolverds” (Deut 15,3). Cf. CRUSEMANN,
Frank, p. 21; sobre la prohibicién de la usura Cf.: FUSSEL, Kuno,,... so lernen die Volker Gerechtigkeit”, Luzern/Salzburg 1995.

Al seguirlas, se trata de personas que residen en lugares de donde ellas no son originales o procedentes, por lo tanto personas
que no tienen parientes ni propiedad bdsica en ese lugar. Pero ellas se diferencian del huésped por que tiene sélo una estadia
temporal en ese lugar. La persona extranjera, en el sentido dado al término aqui, se caracteriza por la duracién indeterminada
de su permanencia en Israel, “en todo caso, no por la duracién obligatoria prescrita por las personas procedentes del lugar”
(CRUSEMANN, Frank, p- 14s.).

7 CRUSEMANN, Frank, p. 18
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La fundamentacidn teolégica para esta regla de comportamiento serd aqui enrique-
cida agregando un argumento, a més del libro del Exodo. NO debe ser s6lo la memoria de
su propia opresién y experiencia en tierra extrafia lo que oriente a Israel en su forma de
lidiar con los extranjeros/as. Esta comprensiéon debe fundamentarse mucho mds en la
accioén salvifica de Yahvé, a partir de la opresion de Israel. Yahvé ama a los y las foraste-
ros/as, por causa de su opresion, y escogio a Israel por causa de su experiencia de vida en
tierra extrafia.

Dios no hace acepcién de personas®, o sea, Dios ama a las personas enflaquecidas y
les hace justicia: “Porque Yahvé es el Dios de los dioses y el Sefior de los sefiores, el Dios grande,
el Dios fuerte y terrible, el que da un trato igual a todos y no se deja comprar con regalos. Hace jus-
ticia al huérfano y a la viuda, y ama al forastero ddndole pan y vestido. Ama, pues, al forastero, por-
que forastero fuiste ti mismo en el pais de Egipto.” (Deut 10,17-19).

Yahvé ama a los/as extranjeros/as y les da lo que es derecho, asi también El escogi6
Israel, por haber vivido en esa condicién en el pasado. E los textos sacerdotales hay, final-
mente, una razén mds que determina la actitud con los/ as extranjeros. Esa razon alarga el
mandamiento del amor al préjimo de Lev 19,18 hasta incluir el amor al extranjero/a.
“Cuando un forastero viva junto a ti, en tu tierra, no lo molestes. Al forastero que viva con ustedes
lo mirardn como a uno de ustedes y lo amards como a ti mismo” (Lev 19,33s)’.

En el libro de Ezequiel, que también surgié en contextos sacerdotales, es ampliada
esa perspectiva, hasta tal punto que la diferencia entre Israel y el pueblo extranjero termi-
na, y para ambos se anuncia la misma promesa: las personas extranjeras deben, de acuer-
do con Ez 47,21-23, ser consideradas, igual que Israel, en la redistribucién de la tierra. La
memoria de la propia condicién de extranjero, peregrino y sin patria invalida, asi, la ética
relacionada con la propia comunidad y pone la exigencia de la superacién. Es exactamen-
te la propia experiencia de ser extrafio la que abre cada vez mds en direccién de la univer-
salidad. Esta memoria es complementada por un segundo elemento que se opone a la
regresion de una auto-definicién étnica exclusiva.

Israel no sélo recibié" siempre nuevas influencias de otras culturas y religiones, sino
que mantuvo la auto-interpretaciénde su origen, a partir de las personas extranjeras. Asi,
por ejemplo, el reinado de David se fundé en Rut, una mujer que no pertenecia al pueblo
de Israel". La extranjera no-israelita que solidaria con su suegra abandoné su familia y su
tierra para ir a un pafs extranjero a arriesgarse en un futuro incierto es aqui incluidal2,
como miembro del cuerpo de Israel, a causa de su decisién en favor de la proteccién y el
derecho de Yahvé.

8 En eso consiste su universalidad concreta. Especialmente, porque no hace acepcién de personas, Dios estd primero al lado de
las personas pobres y extranjeras. Esa es también la visién de la Teologia de la Liberacién: Sobrino y la TdL no hacen mds que
buscar por dénde pasa Cristo, no van por una universalidad abstracta..., sino viva, actual: el lado de los pobres es la tinica par-
cialidad que realmente puede abrirse a la inclusién y a la universalizacion escatologica del Reino de Dios y de las bienaventu-
ranzas”. La teologia de la Liberacién y la cuestién de sus fundamentos, Carlos SUSIN, Erico Joao HAMMES. En: Revista Ecle-
siastica Brasilefia N°: 270, Volumen 68, Abril 2008.

9 Lev 19,33ss. Con el término extranjero se designa aqui, segtin Criisemann, no a las personas que encontraron asilo politico en
Israel, sino a las personas de un pueblo que se quedaron sin patria y se unieron a los asilados politicos (CRUSEMANN, Frank,

. 23).
%) EBACH, Jiirgen, “Aspekte multikulturellen Zusammenlebens in der hebraischen Bibel”, En: MICKSCH, Jiirgen (Org.), Mul-
tikulturelles Zusammenleben, Frankfurt a. Main 1983, p. 14ss.
11 KRISTEVA, Julia, Fremde sind wir uns selbst, Frankfurt a. Main 1990, p. 79ss.
12 14 pregunta de Rut: ;C6mo es que me favoreces y me haces caso, siendo yo extranjera?” (Rut 2,10; La palabra “extranjera”
es usada en el sentido de pariente de un pueblo extrafio [Cf. eso en CRUSEMANN, Frank, p. 15]) es respondida con la referen-
cia a su integridad moral, o sea, a su desinteresada preocupacion por Noemi.
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Una extrafia, una extranjera, se vuelve la mujer ancestral del reino davidico. La alian-
za de Yahvé con su pueblo gana a través de esta mujer extranjera, nueva fuerza y dindmi-
ca. El desafio que las personas extranjeras significan para la alianza de Yahvé con su pue-
blo consiste en el constante cuestionamiento de los limites y criterios, precisamente, de esta
alianza. En cualquier caso, el criterio de pertenencia étnica y de identidad cultural es cues-
tionado por el mismo Dios de Israel. La pertenencia a Yahvé es puesta en el horizonte de
un universalismo que no limita sus criterios por el origen de la persona, sino que busca
ampliarlos con los criterios éticos y morales de temor a Dios, de misericordia y de précti-
ca y promocién de la bondad. La historia de Rut remite a un entendimiento de una alian-
za que es constantemente cuestionada por la presencia del y la forastero/a, del y la extran-
jera/o.

Las personas y los grupos extranjeros, refugiados y migrantes “abren la dindmica de un
fuerte cuestionamiento que, curioso y receptivo, estd ansioso por el otro... Bajo la proteccion de los
conceptos morales propios de la religion, la persona extranjera incorporada influencia a los fieles
desde adentro... Esa persona causa una identificacion con las personas ‘de abajo’, las ‘trasgresoras’,
las “sin ley’. Esa identificacion es ofrecida constantemente a la persona creyente, e impulsa la dind-
mica de su proceso de perfeccionamiento”. Rut no es un caso tinico en la historia de Israel.

En varios lugares, son personas extrafias y extranjeras las que desempefian un papel
prominente en la renovacién de la alianza y, con eso, en la identidad de Israel. Podemos
mencionar a Job, cuya fe en Dios fue probada como a ningtin otro, y “Dios mismo se com-
prometié con su rectitud ™. Job es, segin la Biblia, de la tierra llamada Us: él, por lo tanto,
era un no-israelita.

También la prostituta Rahab, que segtin Jos 2 salvé a los espias israelitas de los hom-
bres de Jeric6, su ciudad, hace parte de esta lista de personas extrafias y extranjeras. Yahvé
no creé a Israel, sino a Addn, el ser humano. Su promesa no se aplica de forma exclusiva
a una etnia, sino que busca acabar con la condicién de opresién que vive el forastero. De
eso nos recuerdan las personas extrafias y extranjeras que llegan a Israel, cualquiera sea su
necesidad —pues las personas a las cuales se refiere la legislacion como extranjeras llegan
a Israel a causa de la agonia de hambre o de guerra- o su integridad moral y su conse-
cuente proximidad con Dios, como Rut o Job.

Identidad y exclusion en el cristianismo primitivo

El Movimiento de Jests y el cristianismo primitivo surgirdn en una situaciéon que se
diferencia mucho del tiempo en el cual las referidas leyes surgieron. La concordancia entre
nacién y religién o entre la pertenencia a un pueblo o tribu y la filiacién religiosa, respec-
tivamente, ya no era tan evidente en el periodo romano en Palestina. No sélo el medio
ambiente del cristianismo gentil primitivo, sino también el de Jestis estaba impregnado
por una diversidad cultural, en la cual dificilmente un movimiento religioso podia limi-
tarse a un tinico pueblo®.

Consecuentemente, y dada la multiplicidad de religiones, cultos y visiones del
mundo, se presentaba para el movimiento de Jests y, mds atn, para el cristianismo primi-
tivo la cuestion del desarrollo de criterios propios para la inclusién y exclusiéon. También

13 KRISTEVA, Julia, p. 85

14 EBACH, Jiirgen, p. 21

15 ¢f. al respecto FELDTKELLER, Andreas, Identititssuche des syrischen Urchristentums, Novum Testamentum et orbis antiquus
25, Freiburg (Schweiz) 1993, p. 202ss.
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se puso la cuestion sobre la forma de lidiar con las identidades culturales y religiosas de
todas aquellas personas que se interesaban por el cristianismo, y de todas aquellas perso-
nas envueltas en la actividad misionera.

Para todos los efectos, la filiacion se realizé de maneras muy diferentes y en variadas
intensidades. Esa variacién va desde la adopcién o recepcién selectiva y puntual del con-
tenido cristiano al interior de la propia religién —pagana o no-judia—hasta la conversién, es
decir el cambio hacia el cristianismo, con la condicién de desligarse de la antigua religion.

Asi, se puede registrar que, a causa de la historia del Génesis y de los diversos con-
textos de difusién, habia una pluralidad de forma de inculturacién y de adaptacién en el
cristianismo primitivo, que hasta cuestionaba si era legitimo hablar de cristianismo en el
siglo primero®. Justamente a causa de esta vasta diversidad de las tradiciones culturales y
religiosas, y porque el cristianismo incipiente no podia recorrer las formas de practica reli-
giosa propias, se pone la cuestién sobre cudl habria sido el duramen o nticleo de los crite-
rios de construccién de la identidad para aquella comunidad emergente, y qué formas de
solidaridad constitufan el cristianismo.

Dios no hace acepcion de personas: para Dios son bienvenidas, en cada pueblo y
nacion, todas las personas que le temen y practican la justicia.

Aquf existen, al lado de los conflictos respecto a las formas de expresién religiosa,
sobre todo criterios éticos, que son formulados en el contexto de la expectativa del Reino
de Dios y, por lo tanto, de la expectativa de salvacién escatolégica. Esto incluye el llama-
do criterio-de-ser-temeroso-a-Dios"”. Ese criterio es formulado de forma paradigmatica en
los Hechos de los Apdstoles. En el contexto de la narracién sobre el bautismo del centurién
romano Cornelio consta: “Verdaderamente reconozco que Dios no hace diferencia entre las per-
sonas. En toda nacién mira con benevolencia al que teme a Dios y practica la justicia” (Hch 10,34s).
Este criterio fue considerado, por un lado, un adidforon, o sea, su no-observancia era un
divisor de aguas entre una fe y otra. Por otro lado, sin embargo, fue capaz de integrar espe-
cialmente las interpretaciones judeo-cristianas y helénico-cristianas del mensaje de Jests,
pues temor a Dios y justicia, como virtudes dirigidas a Dios y a los seres humanos, eran en
el helenismo expresiones establecidas, que indicaban el principio de una conducta de vida
recta®.

La légica de un mundo donde todas las personas tienen lugar

El criterio-de-ser-temeroso-a-Dios tiene una dindmica universalizante y abre una
légica por la cual las personas de diferentes culturas religiosas y biograffas son ligadas
como hermanos y hermanas. Un buen ejemplo de ello es el debate sobre la circuncision y
la observancia de las leyes ctlticas de la Tord. Tomadas como simbolo de observancia de
la ley, se sabe que fueron comprendidas como criterio salvifico necesario apenas para un
determinado sector del cristianismo emergente, a saber para los judue-cristianos.

Para todas las personas que seguian a Cristo, sin embargo, valia: “No hay contradic-
cién entre la validez de todos los mandamientos individuales y su subordinacién a man-
damientos particulares importantes. Lo decisivo aqui es considerar que es muy poco cum-
plir la Tord sélo exteriormente... Es muy poco observar la Tord a partir de sus disposicio-

16 FELDTKELLER, Andreas, p. 123s.

17 Ese es el criterio de salvacién mas frecuentemente usado por el cristianismo primitivo de Siria (Cf. al respecto FELDTKE-
LLER, Andreas, p. 126ss.).

18 BERGER, Klaus, Die Gesetzesauslegung Jesu, Neukirchen 1972, p. 143ss.; FELDTKELLER, Andreas, p. 129.
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nes individuales. Al contrario, ella tiene que ser cumplida a partir del corazén, mucho més
a partir de lo que es central”".

Alienacion y corazon de la Tora

El cumplimiento de la Tord, a partir de su corazén, fue, por lo tanto, el camino reco-
rrido por el cristianismo primitivo en su pluralidad. Justamente a través de la trasgresién
y superacién de las identidades culturales, ese camino es capaz de garantizar el reconoci-
miento de los otros (sujetos). La préactica del cristianismo primitivo que se orienta por el
criterio-de-ser-temeroso-a-Dios trae, en sf misma, la l6gica de una forma de relaciona-
miento con la persona extranjera y el reconocimiento de los otros (sujetos), lo que permite
guardar la unidad entre las comunidades y aceptar la diversidad simultdneamente.

Lo que dice Hechos 10,34: “Dios no hace acepcién de personas; por el contrario, en
cualquier nacién, aquel que le teme y hace lo que es justo le es aceptable” es citado por
Deut 10,17: “ Pues el Sefior, tu Dios es Dios de los dioses y Sefior de los sefiores, el Dios
grande, el Dios fuerte y terrible, el que da un trato igual a todos y no acepta soborno; que
hace justicia al huérfano y a la viuda, y ama al extranjero, dandole pan y vestido. Ama,
pues, al extranjero, porque fuiste extranjero en la tierra de Egipto”.

Con la tradicién de la alianza y de la promesa de Yahvé, el cristianismo primitivo
resolvi6 la problematica de las diferencias culturales y religiosas. La afirmacién teolégica
central del Deuteronomio, citada en Hechos de los Apéstoles, apunta a ello. El corazén de
la Tord es, por tanto, la memoria de la alianza y de la justicia de Yahvé. La justicia, o sea,
el reconocimiento de los otros (sujetos) como iguales es promesa y criterio de la préctica
de los fieles.

La préctica de una justicia y misericordia que supera las fronteras, cuyos beneficios
no se restringen a la propia comunidad, nacién o grupo étnico, fue siempre puesta de
nuevo en el centro, por el movimiento de Jests y por la iglesia primitiva, como anticipa-
cién de la salvacion escatolégica. Ella detenta su dindmica universalizante precisamente en
el hecho de que es capaz de anunciar la salvacion, es decir prometer justicia a las personas
de los mads diversos origenes e identidades.

De modo que no es sorprendente que la alienacién y la “falta de patria” hayan
desempefiado un papel tan significativo en la auto-comprensién del cristianismo y en la
forma como él fue percibido desde afuera. Las personas adheridas al cristianismo primiti-
vo no fueron reconocidas como practicantes de una religién, sino como una comunidad
cuya préctica era diferente de los demds cultos comtinmente conocidos, y que carecfan de
una coleccién de simbolos visibles®. “Su culto, sus ensefianzas y su modo de vida eran ini-
cialmente diferentes de aquellas que las convenciones y tradiciones prescribfan. Las comu-
nidades primitivas fueron alienadas, y eso les era claro. Ellas son (se volvieron) extranje-
ras, viven como forasteras en un ambiente que, por el contrario, es (se volvid), sin duda,
extrafio para ellas”?.

Ese volverse extrafio, forastero o extranjero fue la condicién de unidad del cristianis-
mo. Este colocé la identidad cultural exclusiva en segundo plano y,en vez de eso, puso en
su centro el seguimiento de Jests, es decir la justicia y la misericordia. Este reconocimien-

19 FELDTKELLER, Andreas, p. 150

20 ¢t al respecto FELDTKELLER, Andreas, p. 93ss.

21 BROX, Norbert, Fremdheit und Grenziiberschreitung im Frithchristentum” En: EIFLER, Giinter/SAAME, Otto (Org.), Das
Fremde. Aneignung und Ausgrenzung, Wien 1991, p. 16.
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to de los otros (sujetos) como iguales, o sea, como digno de misericordia, fue también el
factor responsable para la atraccién que el cristianismo ejercié, mds alld de los limites cul-
turales y religiosos. Las solidaridades que ese cristianismo propone actualizan el univer-
salismo ético de la comprensién de la alianza de Israel, que vincula su promesa, no a la
pertenencia étnica o a la identidad cultural, sino a la necesidad y a la opresién.

Iglesia, migracion y derechos sociales globales

En la lucha contra el tratamiento deshumano a hombres y mujeres inmigrantes —lle-
guen éstos a Europa por razones politicas o econémicas— es esta la tradicién que podemos
proponer: que Dios no hace acepcién de personas, ni por la procedencia geografica, ni por
el color de su piel; Dios no acepta los derechos establecidos por las naciones, sino que acep-
ta tinica y exclusivamente el criterio de la necesidad.

Nosotros estamos de acuerdo con aquellos movimientos sociales que argumentan
con base en los derechos humanos y afirman que éstos valen para todas las personas y que
dejan de ser derechos humanos cuando no se aplican a todos y a todas; es decir, cuando
no son precisamente derechos sociales universales. Para nosotros, cristianos y cristianas de
Europa, sin duda, esa postura pone en juego nada menos que nuestra propia identidad.
Una iglesia que rechaza los derechos de las personas necesitadas y asiste a la muerte de
ellas, en las fronteras de Europa, perdi6, con certeza, también su derecho a llamarse Igle-
sia cristiana “catélica”.

Muchas veces las instancias jerdrquicas de la Iglesia, pese a haber reconocido el pro-
blema de los refugiados, atin no ha comprendido que ese problema hace mucho tiempo se
volvi6 una cuestién de fe, un tema que también cuestiona la relacion de amistad de la Igle-
sia con las instituciones ptblicas. Algunos grupos cristianos, sin embargo, ya comprenden
todo eso y, a causa de sus reflexiones teoldgicas sobre aquello que he presentado antes, lle-
gan a la siguiente conclusion:

“Se vuelven también mds estrechos los mdrgenes para un asilo politico de la iglesia que quie-
re encontrar posibilidades juridicas para proteger a las personas refugiadas. Existe el peligro
de que cada caso positivo de asilo politico de la iglesia muestre a las personas que legislan cud-
les son las brechas de la ley que necesitan ser cerradas. Por lo tanto, cuando las posibilidades
juridicas se vuelven cada vez mds estrechas, nosotros —para permanecer fieles a las propias tra-

diciones— tenemos que reflexionar “si” y “como” puede ser desarrollado el asilo politico de la
iglesia en una prdctica de resistencia no-violenta.

Michael Ramminger
ramminger.itp@muenster.de
Institut fur Theologie und Politik

(Traducido del alemén al portugués por Graciela Chamorro, revisado por Monika y Rudolf von Sinner, 23.02.09)

22 Okumenisches Netz Rhein ~ Mosel - Saar: Uberlegungen zu Migration und Flucht: http: / / www.oekumenisches-netz.de / migra-
tion.htm, acessado por tdltimo dia 06.11.2008.
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Mas alla de toda frontera
Un acercamiento exegético y hermenéutico
en contextos de migracion

Resumen

El actual fenémeno de migracion desatado masivamente en la era de la globalizacién neolibe-
ral, particularmente en América Latina y el Caribe, desaffa a los estudios de género al abor-
daje desde diversas perspectivas.

El presente trabajo propone una reflexién hermenéutica surgida del dialogo vital entre las
mujeres migrantes y las tradiciones biblicas en torno a la construccién de la identidad creyen-
te en personas en situacion de movilidad.

Introduccion

Globalizacién y neoliberalismo constituyen hoy dos conceptos de referencia practi-
camente obligada para situar cualquier andlisis que pretenda aludir minimamente a algtin
aspecto de la realidad social, politica, econémica o cultural en torno a cualquier proble-
matica de esos dmbitos. Su consideracion ha pasado a ser en muchos casos una categoria
transversal, abocdndose cada campo o disciplina a los eventuales efectos o refinamientos
de sus avances y transformaciones.

Los términos hoy se encuentran incorporados fluidamente a las disciplinas sociales
y teorias de la comunicacién en general, sin embargo la complejidad de su significado
pocas veces ha llegado a esclarecerse en el sentido comtn de la gente comtn, valga la
redundancia. No obstante, prescindiendo de categorias tedricas, paraddjicamente, ellos
pueden dar cuenta de los efectos que, tanto la globalizacién como el neoliberalismo, han
producido en sus vidas cotidianas, tan pragmaticamente como quiza los intelectuales no
han llegado a imaginar. A su manera y con sus propias palabras, en los relatos de sus expe-
riencias, se trasluce el sentido que ellos mismos van hallando para nombrar sus vivencias.
En el presente trabajo nos motiva la posibilidad de confrontar, entrecruzar y verificar esos
discursos, tanto los eruditos como los experienciales.

Los estudios de género especialmente a partir de los afios noventa han sefialado
insistentemente la forma en que tanto el neoliberalismo como la globalizaciéon impactan de
modo desigual en la vida de las mujeres. Numerosas investigaciones y sistematizaciones
de experiencias de mujeres han sido relevadas en todas partes del mundo dando cuenta
de tales efectos. De ahi que, por ejemplo, expresiones como feminizacion de la pobreza ya
constituyen datos de la realidad instalados en los informes mds oficiales y de mayor peso
para la definicién de las politicas de desarrollo a nivel mundial, lo que no necesariamente
se traduce en compromisos inmediatos de los Estados para su resolucién.

*Naci6 en Buenos Aires el 21/12/65. Laica, Profesora de Teologia por la Pontificia Universidad Catélica Argentina, especializa-
da en estudios biblicos del Nuevo Testamento. Desempefia la docencia en diversas instituciones. Colabora especialmente en la
formacién de promotores biblicos, agentes de pastoral; y animacién de espacios de Lectura popular de la Biblia desde las muje-
res. Miembro de la Comunidad Teoldgica Rajab y del Equipo “Género y Biblia”.
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En esta ténica, los estudios de género también se estdn abocando en los tltimos afios
al estudio de la problemdtica de la migracién, ya que si bien ésta es un emergente del pro-
yecto neoliberal en el marco de la globalizacién que afecta a gran niimero de pueblos de la
humanidad, tanto en Europa, como en Asia, en Africa o en América, sin embargo, tenemos
que volver a sefialar que la problematica afecta de modo desigual a las mujeres.

Existen estudios que se han propuesto “desarrollar estudios de casos que permitie-
ran poner en evidencia no sélo el cardcter sexuado de las dindmicas de globalizacién, sino
también el cardcter sexuado de las estrategias de resistencias y de construccién de alterna-
tivas a la 16gica tinica del mercado. El estudio de las migraciones internacionales es un
tema que resulta ilustrativo de ambos aspectos, ya que por un lado es el resultado de pro-
cesos macrosociales ligados a la globalizacién, y por el otro, es una de las estrategias pues-
tas en juego, en este caso por las mujeres, para enfrentar esos impactos.””

En la misma linea, el presente trabajo se propone realizar un aporte desde la teologfa
feminista, apelando a una metodologfa de investigacién cualitativa, mas precisamente al
método biogréfico e interpretativo y las posibilidades que ofrecen los estudios de trayec-
tos vitales, para desentrafiar los sentidos contenidos en las narrativas de mujeres migran-
tes que viven en Buenos Aires y que se retinen para leer la Biblia con ojos de mujeres.

La narrativa biblica nos remitié a los desplazamientos, éxodos y exilios del pasado
pero, provocativamente, nuestras propias experiencias vitales llevaron preguntas al texto
indagando los silencios y las ausencias del mismo en torno a la identidad creyente.

Mujeres, Textos y fronteras

Al leer la Biblia, el texto se convertfa en espejo en el cual se reflejaba nuestra expe-
riencia. Extrafas, extranjeras, forasteras, destinatarias de la bienaventuranza segtin Mateo
5, hermanas de tantas excluidas de la tierra segiin Mateo 25, quienes viven como extranje-
ras en la didspora (1 Pe 1,1), extrafias y forasteras sobre la tierra (Hb 11,13) y tantas otras
formas de nombrarnos.

En nuestras reuniones nos fuimos haciendo cada vez mas concientes de la necesidad
de una reflexién profunda en torno a las identidades que se van construyendo en las expe-
riencias de movilidad. Ciertamente, cada una de nosotras se habia sentido confrontada
con la diferencia y la diversidad al momento de su llegada a Buenos Aires. En todas exis-
tia la constatacion de que la extrafieza nos habia invadido en algin momento.

Algo que acontece en los colectivos de género en los cuales las mujeres pasamos por
el estadio del desarraigo del lugar que nos ha asignado el patriarcado. Cruzando fronte-
ras y transgrediendo limites emprendemos una marcha hacia nosotras mismas, recupe-
randonos como protagonistas de nuestra propia narrativa. Tantas veces expulsadas, insul-
tadas, huérfanas, rebeldes, desconocidas de nuestro propio entorno y sin embargo, nunca
antes, nosotras mismas. Algo asi acontece en nuestra experiencia de migrantes. Hay una
sintonfa entre la experiencia del camino de la autonomia de género y la experiencia del
camino de los y las migrantes. Asimismo también aquellos primeros cristianos y cristianas
que pusieron la vida en su nueva condicién creyente, sin mirar atrds a pesar de las difi-
cultades.

De ahi que nuestra principal pregunta era si acaso asi, como para los cristianos ori-
ginarios, la condicién del extranjero vino a ser un paradigma de la condicién cristiana (1

1 Migraciones, globalizacién y género en Argentina y Chile. Prologo de Silvia Chejter. O.c. pag 9.
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Pe 2,11), asi también acaso la condicién de migrante pudiese ser el paradigma del camino
de autonomfa y auto adscripcién de las mujeres tal como lo plantea el feminismo.
Tres relatos de mujeres migrantes

Me llamo Cecilia y vivo en Gonzilez Catan, soy de Corrientes, pero vivo acd hace como 42 afios. Me
vine a los dieciséis con una tia por parte de mi papa que estaba acd, a trabajar en casas de familia. La tia
al tiempo se casé con un portefio y se fue a vivir a la Capital. Ella si que estd bien. Ya después no la vi
mds.

Ya soy mds portefia que correntina. Mi marido es paraguayo. Nos conocimos trabajando en la fdbrica
y, bueno, nos casamos enseguida, bah nos juntamos, como se dice. Y de aht, tenemos 4 hijos, todos nacie-
ron acd, fueron a la escuela, ya hicieron cada uno su familia. La mds chica tiene dos nenas y, con el
muchacho, se hicieron la casita al fondo, nomds porque este terreno es nuestro y es grande, vieron. Ya
casi nos sentimos todos de Buenos Aires.

José, mi marido ahora hace algunas changuitas con el yerno, que es albaiiil, porque la fabrica ya cerrd
hace mucho. Yo después no trabaje mds, ahora le ayudo a mi hija a cuidar a mis nietas para que ella tra-
baje. Tuvo que empezar porque se casaron justo en el 89 y estaban haciendo la casita cuando fue el lio de
los saqueos, Ahora trabaja en el centro de La Ferrere, de vendedora en un negocio, no gana mucho pero
es algo, y siempre le trae algo a las nenas, de ropita.

Mi viejita y algunas hermanas mias, que éramos cuatro, y un varén, quedaron alld en Corrientes. Hace
mucho que no las veo Y, a veces... no se puede jqué se le va a hacer!

jFui una vez, en el 97! para la fiesta de la Virgen de Itatf, en julio. Pero es mucho sacrificio para noso-
tros porque somos muchos. Pero yo le habia hecho una promesa a la Virgencita y jtenia que ir! porque
una de mis nietitas estuvo mal cuando nacié y la Virgencita me cumplio, yo estaba segura.

Y bueno, ahi pude ver a mi viejita, que se quedd con mi hermana, la mds chica de todas, que la cuida y
trabaja alld. Ella todavia habla el guarant, ya no ve, se quedé cieguita y yo no sabia, pero me reconocio
por la voz cuando la vi. Tuve que hablarle en guarani para que me reconociera... jse alegrd tanto, y me
tocaba por todos lados! Yo y mi marido habldbamos antes el guarant, pero muy poco, solo cuando nos
peledbamos para que los chicos no entiendan.

Las otras hermanas se casaron, el varon fallecié. Todas quedaron viviendo por ahi nomds. jAsi es la vida,
qué se le va a hacer! Yo hice otra historia y ya no podria volverme con ellas. Rezo por mi viejita para que
1o sufra porque ahora que me vio dice que vaya a verla porque me extrafia. Ella pensé que yo me habia
olvidado, pero es que los afios pasaron tan rdpido y no fue fdcil tampoco para mf estar sola acd con mi
marido y mis hijos y ahora con mis nietos.

Mi suerio es juntarnos todos algiin dia, y que a Dofia Nelva, mi viejita, la puedan conocer mis hijos y
mis nietos, porque ella también se quedd sola con nosotros cuando éramos chicos, y nos crié como pudo,
porque mi papd se fue para el Chaco, un dia, para trabajar, y ya no volvié. Ella sufrié mucho, pero tenia
su quintita, sus gallinitas ponedoras, y amasaba pan para vender o lavaba para afuera. Cuando ibamos
para la escuela pasdbamos por algunas casas y ya le dejdbamos el pan o la verdurita que le encargaban
en el pueblo. Los huevos los venian a comprar a la casa, porque a nosotros se nos rompian en el cami-
no. A la vuelta, traiamos el maiz para las gallinas o veniamos juntando lefiita para el horno. Siempre
la ayudamos... (Fin del relato de Cecilia)

Yo no tomo mate, pero st sigo hablando el quechua, jserd porque no tengo marido! Me llamo Teresa y
vine de Bolivia en los 90, me vine con mis hijos porque acd se ganaba mejor con la costura, aunque me
vine por unas primas que trabajan en las quintas para el lado de Escobar, pero a mi me costé adaptarme
a eso, porque no fui criada en el campo y sabia coser bien, asi que me vine para Buenos Aires cuando
pude, a trabajar de modista o lo que fuera. Cada tanto me voy a verlas a las primas de Escobar, porque
ellas la luchan como pueden también.

Al tiempo que me ubiqué mejor me traje a los dos chicos para que vayan a la escuela. Bueno, primero
vine yo, los dejé con mi mamd y después que les consegui escuela y consegui trabajo en un taller, fui y
los traje. El problema que tuve es con los documentos mios, eso si que fue un problema, ast que tuve que
ir y volver cada tres meses, de paso le llevaba ayuda a mis padres, que siguen alld, hasta que los conse-
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gut, mientras me manejaba con mi documento de boliviana, pero costaba mucho que te tomaran. Ahora
voy a ver si traigo a alguna de mis hermanas mds chicas para que me ayuden, porque no es ficil.

Acd encontré mucha de mi gente que ahora tenemos la esperanza con Evo Morales. Para nosotros es
como increible verlo al Evo y jhay que apoyarlo! A veces dan ganas de volver para ver como es todo eso.
Muchos no creen en él, pero todo esto nos ayuda reafirmar nuestra identidad originaria.

Igual acd este afio nos juntamos para celebrar el mes de la Pachamama en agosto y de ahi conoci a otros
que nos reunimos como Pueblos Originarios y ya somos muchos, incluso de otros pueblos, guaranies,
mapuches, wichis, huarpes. 'Y para algunas fiestas como de la Virgen de Urkupiria hacemos nuestras
fiestas con miisica y comidas tipicas. Es como estar en Bolivia, por un momento.

Nos dimos cuenta que llevamos en la sangre nuestra identidad y ya no tenemos vergiienza como antes.
En la escuela a mi no me dejaban hablar el quechua y en mi casa mucho no se hablaba, pero yo ahora
quiero que mis hijos sepan algo, aunque sea. Cuando voy a Bolivia es como volver a la cuna. Yo tam-
bién tengo ganas de estar con mis viejitos, pero ellos no se hallarian para nada acd y yo siento que ya no
estamos tan lejos. Asi que voy y vengo cuando puedo. Ahora encontré un hombre trabajador que me
ayuda mucho también y me quiere como soy, él también es boliviano, de El Alto, y quiere a mis hijos
como si fuera el padre. (Fin del relato de Teresa)

Tenés suerte, porque a Perii no se puede ir tan ficil. Mi nombre es Alicia, tengo 32 afios y vine de Lima
también en el 97. Vine con la esperanza de progresar. Yo queria estudiar y trabajar y me habian dicho
que acd se podia. No fue tan ficil, pero al final después de cinco afios consegui los documentos y ahora
estoy estudiando. Acd encontré un buen compaiiero. No nos casamos, vivimos juntos nomds y no tengo
hijos. La verdad es que quisiera volver cuando termine de estudiar Enfermeria y que mis hijos nazcan
alld, donde tengo mi familia. Mi marido es de acd y no sé qué vamos a hacer si yo le digo de volver.

Yo tengo que mandarles plata a mis hermanos cada tanto para ayudar con la casa de mi madre alld en
Lima. Extrafio a veces, pero nunca quise tener acd muchas cosas porque sé que voy a volver. Yo acd me
siento sola a pesar de que ya pasaron 10 arios nunca dejé de pensar en volver.

Yo nunca perd el acento limefio, y acd cuando te escuchan el acento ya te miran diferente, con descon-
fianza. Al principio también trabaje en casas de familia y lo que me ayudo mucho fue la iglesia. Al prin-
cipio estuve un poco deprimida y me fui al evangelio con un pastor. Ahi me ayudaron un poco pero des-
pués dejé de ir porque tenia que estar mucho con ellos. Me df cuenta de que eso no me ayudaba a pro-
gresar. Pero les agradezco mucho porque me regalaron una Biblia y aprendf la oracién de poder y siem-
pre la tengo conmigo. Cuando me junté con mi compariero ya dejé porque a ellos nos les gusté que yo
me juntara. Pero estoy bien asi. Somos muy unidos. (Fin del relato de Alicia)

La ronda iba entretejiendo un hilo de conversacién sobre nuestras identidades, sus
fronteras y sus deslindes. “Desolacién” fue un término que nos provocaba, en tanto que
todos los relatos hacian referencia a la distancia con nuestro suelo, aunque no de nuestro
“territorio”. De hecho, “territorio” era mds que “suelo” porque habiamos construido en
nosotras mismas y en los vinculos que elegimos un territorio que, aun lejos de nuestra
patria de origen, no nos dejaba desoladas. Eramos unas 7 muijeres entre las cuales las dife-
rencias, las fronteras, los viajes, los suefios, las nostalgias, las costumbres, nos hacian a la
vez semejantes y a la vez diferentes.

Surgi6 entonces la pregunta por las identidades y las fronteras que las habian defi-
nido a lo largo de nuestras trayectorias vitales. De hecho, todas somos mujeres y muchas
habiamos conversado previamente sobre la cuestién de la identidad de género pero ahora
la cuestion de la identidad cultural por s misma nos provocaba de otro modo. Porque
haber salido de nuestro lugar de origen nos habia constituido en otras, modificadas en
nuestra identidad cultural, por medio de los hébitos y costumbres adoptados o resistidos.
Algunas mds, otras menos, y con diversos énfasis, en nuestros relatos haciamos referencia
a aquella rafz de la cual nacimos, pero también reconocfamos como propias las alas que
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nos habian hecho levantar vuelo. Y las preguntas tipicas, ;Quién soy ahora? ;Quién era
antes? ;Quién deseo ser a futuro? rondaba permanentemente la charla.

Segtin el Diccionario de la Real Academia Espafiola la identidad en el sentido socio-
l6gico es el conjunto de rasgos propios de un individuo o de una colectividad que los
caracteriza frente a los demds y, en un sentido mds psicoanalitico, es la conciencia que una
persona tiene de ser ella misma y distinta a las demds. Pero ;c6mo hablar de identidad en
contextos de migracién?

Nuestros relatos reflejaban que esos rasgos tipicos o esa conciencia de si habian ido
migrando con nosotras a lo largo del tiempo y de las distancias.

Migracién es una accién que remite al movimiento y al atravesamiento de alguna
frontera con la intencién de instalarse, de permanecer en un lugar (fisico o simbdlico) que
no se considera como el propio. Nuestras experiencias hablaban de atravesamientos de
fronteras geograficas, algunas mds permanentes, otras mds provisorias, pero en todos los
casos habfamos atravesado “la linea”, sin medir totalmente los costos y las consecuencias
legales, econémicas, culturales que luego aparecieron.

También habiamos atravesado fronteras simbdlicas, adoptando costumbres nuevas,
dejando atrds sabores, gustos, hébitos familiares. La relacién con nuestra lengua materna
se habia modificado, como en el caso de Cecilia, en la que fue mutando entre la reserva de
su uso al d&mbito privado, luego recuperada en el reencuentro con su madre pero que
nunca habia sido perdida; en el caso de Teresa habia sido reivindicada, pero en el caso de
Alicia era un obstdculo para ser aceptada socialmente.

Con relacién a los vinculos personales, habiamos sido animadas por otras desde el
otro lado de la frontera y a su vez, nosotras mismas animabamos a hijos o parientes a cru-
zar fronteras; ademds nos habfamos lanzado a entablar nuevos vinculos vitales de com-
promiso marital que modificaban totalmente nuestras permanencias, pertenencias, pro-
yectos e identidades migrantes. Con ellos habiamos adoptado para nuestra vida alguien
del lugar a donde habiamos llegado como extrafias. Framos otras diferentes de aquellas
que habiamos salido algtin dia de la casa natal.

Y en esa nueva permanencia es donde la pregunta por la identidad se torna relevan-
te. Se supone que en ese movimiento y en la permanencia en un lugar-otro “algo” sucede
con lo que somos, lo que creemos y creen que somos. La identidad podria parecer como
quebrada en su idea de unidad pues antes de migrar eramos alguien y ahora somos otras.
La “extrafiacién” de y con lo cotidiano y el contacto con novedades nos hace preguntarnos
y definir quiénes somos, pregunta que se suspende mientras vivimos y actuamos en la
cotidianidad. Migraci6n e identidad han sido problemdticas que se han asociado y vincu-
lado necesariamente. La migracién nos permite o nos da la posibilidad (quiz4 traumética)
de reflexionar sobre las definiciones nuestras y de otros sobre quienes somos: extraiias,
otras, diferentes, diversas”. Son movimientos en los que existe la posibilidad de volvernos
sujetos de definicién y no objetos de discursos que se nos imponen para definirnos desde
afuera.

La modernidad ha planteado la nocién de sujeto asocidndolo a la nocién de identi-
dad concebida como algo dado por un colectivo de adscripcién y como algo acabado que
define y posiciona al sujeto frente a otros. Sin embargo, a partir de los aportes tedricos reci-
bidos, comenzdbamos a entender la identidad como “una negociacion permanente -que habi-

2 Mallimaci, Ana. Aporte tedrico en el XV ENCUENTRO NACIONAL DE LECTURA POPULAR DE LA BIBLIA CON 0JOS DE MUJERES. Texto
disponible en www.memoriademujeres.wordpress.com



REVISTA DE INTERPRETACION BIBLICA LATINOAMERICANA, No. 63 103

amos realizado para nosotras, entre nosotros y con los otros- en la que existe lo contingente
y lo irrenunciable en tanto posibilidad ética antes que condicionamiento biolégico”. Esta-
ba en juego la definicién de una identidad propia en relacién a una identidad social, por
eso podiamos descubrir que las identidades sociales solo podrian pensarse en el juego
relacional de las diferencias y, en consecuencia, se hacia necesario aceptar su caracter
incompleto, abierto e inestable.

Por un lado necesitamos poder definirnos y hay limites estructurales, histéricos, cul-
turales y materiales que posibilitan y condicionan los juegos de interaccién identitaria.
Pero ademds, no podemos ni debemos olvidarnos que hay dimensiones més importantes
que otras en diferentes momentos de los trayectos vitales para responder a esa necesidad
de delinear nuestras identidades, y eso nos complejiza porque toca nuestra subjetividad.
Organizamos el discurso de nuestra identidad en relacién al trayecto recorrido y al pro-
yecto anhelado pero principalmente lo hacemos desde el suelo en el que pisan nuestros
pies, aqui y ahora.

En la fe murieron todos ellos, sin haber conseguido el objeto de las promesas: viéndolas y salu-
ddndolas desde lejos y confesdndose peregrinos y forasteros sobre la tierra. Los que asi hablan, cla-
ramente dan a entender que van en busca de una patria; pues si pensaban en la que habian abando-
nado, podian volver a ella. Por el contrario aspiran a una mejot, a la celestial. Por eso Dios no se
avergiienza de ser llamado su Dios, pues les tenia preparada una ciudad. (Hebreos 11, 13-16)

Sin dejar de considerar el actual contexto que condiciona nuestra hermenéutica bibli-
ca de mujeres migrantes y las anteriores reflexiones que hicimos sobre nuestros procesos
de definicién de nuestras identidades seguimos leyendo relatos sagrados de nuestras
madres y hermanas en la fe. Y nunca como antes nos afirmamos ahora con plena concien-
cia “mujeres, migrantes y cristianas” sin fisuras en las definiciones. En camino, siempre
en movimiento.

Sandra Nancy Mansilla
snmansilla@hotmail.com
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