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Presentacion

El presente nimero de RIBLA es un estudio dedicado a la Carta de Pablo
a la comunidad de Filipos. Siguiendo directamente el estilo y la tradicion de la
revista, los editores hemos organizado el nimero a partir de tres dimensiones o
bloques tematicos que proponen lecturas novedosas de la Carta. Si bien no fue
la estructura original que se fijo cuando se organizé el nimero y se invit6 a los
colegas autores, en la medida en que fueron llegando los articulos encontramos
temas comunes que nos llevaron a hacer esa organizacion. El estudio presenta
una introduccion a la retorica de la carta y tres ejes tematicos: la dimension po-
litica, espiritualidad holistica y relaciones y liderazgos comunitarios.

La organizacion contempla en un primer momento, la presentacion reto-
rica de la epistola, y luego el desarrollo de las tres dimensiones sefialadas. Es
la oportunidad para revindicar tanto el sentido subversivo de la Carta a partir
de la situacion de prision que vive Pablo y los conflictos internos y externos
que afronta la comunidad destinataria, como las orientaciones para edificar una
comunidad cristiana en la fraternidad y la comunion a partir de expresiones y
relaciones caracterizadas por la alegria, la esperanza y la solidaridad. Todo con
el proposito de llegar a ser, en primer lugar, comunidades que resisten a la im-
posicion de la ideologia imperial y, en segundo lugar, ejemplo de vida integral
y de ciudadanos honestos para el resto de la sociedad. Lo anterior gracias a la
experiencia de fe en Cristo que ha transformado la vida de Pablo y la de los
cristianos de Filipos.

La dimension politica de la Carta la recogen cuatro textos que nos com-
parten Néstor Miguez, Elsa Tamez, César Moya y Jhon Fredy Mayor. En un
primer momento se aborda la relacion historica entre politica y religion, donde
surge la necesidad de identificar el lenguaje y la simbolica de los discursos po-
liticos de las estructuras de poder como de los textos cristianos, en este caso el
texto dirigido a los Filipenses. Y es mas necesario aun cuando sabemos que la
epistola de Pablo a esta comunidad es escrita desde la carcel, lugar y situacion
a la que ha llegado el apdstol por razones estrictamente politicas (mas que reli-
giosas). Lo anterior evidencia la praxis politica de Pablo y de la comunidad que
es vigilada por las autoridades del imperio.

La Carta no solamente tiene una finalidad proselitista sino también de
denuncia. Es por ello por lo que es posible leer entre lineas en diversos pasajes
alusiones a términos y palabras propias del lenguaje de la politica imperial que
Pablo contrapone y reinterpreta para darles un nuevo significado desde la car-
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cel, lo que indica que el apostol sabe muy bien la razon de su detencion y de lo
que puede ocurrir con él. Por eso no escatima en escribir, como sefialara Néstor
Miguez en su texto, que la Carta es un “tratado politico-religioso inspirado en el
evangelio del resucitado”. De ahi que es preciso leer entre lineas como si fuera
casi un “mensaje secreto”, como dice César Moya, lo que nos quieren decir
oculto en ciertos términos empleados por Pablo en la epistola como politetiomai
(1,27), politeuma (3,20), kurios (3,20), soter (3,20). En esos y otras palabras del
lenguaje de la politica romana hay denuncia, renuncia y reivindicacion para una
vida en sociedad.

La dimension de espiritualidad holistica de la Carta la desarrollan Ju-
liana Triana, Graciela Dibo, Moisés Pérez y Mercedes Lopez. A partir de esta
particularidad de la epistola es posible identificar, en primer lugar, la crisis por
la que atraviesan Pablo y la comunidad, al mismo tiempo las posibilidades para
superarlas en la medida en que cada uno se pone en el lugar del otro, para llegar
a comprender que la crisis es algo que se supera juntos, en fraternidad, no de
manera individual, pues el que sufre necesita una red de apoyo para sentirse
fuerte. Este primer aspecto nos invita a pensar la Carta a los Filipenses como
una guia que puede ser de gran utilidad para comunidades y lideres que estén
pasando por situaciones dificiles, criticas. La crisis se entiende aqui como opor-
tunidad y posibilidad. Oportunidad para hacer efectiva la solidaridad para con el
que mas sufre y posibilidad para llegar por medio de la donacion a la fraternidad
y la comunion (tener todo en comun implica también el sufrimiento del otro).

El segundo aspecto que rescatan los autores de esta dimension son los
sentimientos y fortalezas que afloran en medio de la situacion que afrontan Pa-
blo y la comunidad de Filipos, que Graciela Dibo propone reflexionar como ex-
periencia del espiritu. Esa experiencia permite que sentimientos como la alegria,
el amor y la ternura aparezcan a lo largo del texto. La carcel y la posibilidad de
la muerte que provocan sufrimiento en Pablo también son la oportunidad para
que el espiritu se haga fuerte para sobrellevar la situacion y al mismo tiempo
hace posible que los sentimientos afloren y motiven tanto al apdstol como a la
comunidad para seguir adelante. La fuerza espiritual de Pablo es ejemplo de que
es posible celebrar en medio de las crisis, demostrando asi que hay esperanza en
la solidaridad de la vida en comunidad como sefiala Moisés Pérez. Precisamente
este fue el proposito de las ekklesias que fundo Pablo inspirado en la Boa Nova
en donde la presencia del resucitado es signo de esperanza y alegria en medio
de la crisis como lo senala Mercedes Lopes.

No cabe duda de que este llamado a una vida en el espiritu en tiempos de
crisis siempre sera el mejor signo de esperanza que como creyentes podamos
transmitir a una sociedad que ve con preocupacion (y muchas veces desde la
barrera) las situaciones criticas por las que atraviesa el planeta y la humanidad
en general. Deseos de guerra entre las potencias, crisis climatica, recesion eco-
némica casi a escala global, migraciones permanentes que han convertido al
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mediterraneo o al tapon del Darién en Colombia-Panama en cementerios donde
muchos hermanos pierden la vida tratando de buscar posibilidades de una vida
digna. Son situaciones que han de animarnos -atin en medio del sufrimiento pro-
pio- a formar comunidades en el senti/pensar a ejemplo de Cristo. Es decir, en
la solidaridad, la comunion, la alegria, la esperanza. De esa manera podremos
consolidar redes de apoyo para acompaiar a quien sufre y necesita sentir el apo-
yo de su comunidad como lo experiment6 Pablo cuando estaba en prision. Sin
duda alguna, el que nuestras comunidades cristianas sean signo de esperanza y
alegria sera una experiencia del espiritu que nos ha sido dado en Cristo.

La dimension relacional y de liderazgos de la Carta nos la comparten
Pablo Ferrer, Ivoni Richter, Lilia Dias Marianno y Manuel David Gémez. Lo
relacional estd dado desde el concepto de cuerpo y de comunién. Las personas,
como la comunidad, son cuerpo, por eso si alguien sufre, toda la comunidad
sufre con €l o ella. Es el caso de Epafrodito que segin Pablo estuvo enfermo
de gravedad. Por la situacion en la que se encuentran, la prision de Pablo, la
enfermedad de Epafrodito y las tensiones internas y externas de la comunidad,
es posible decir -desde esta dimension- que todos estan sufriendo. Por eso la
sanacion de Epafrodito es motivo de alegria de Pablo y de la comunidad que re-
cibe a su hermano sano. Lo relacional desde los cuerpos es fundamental para la
recuperacion del que sufre, porque si uno esta enfermo, la comunidad también
lo esta. La recuperacion del otro es un compromiso de todos los miembros de la
comunidad que estan llamados solidarse con el que sufre en una inica expresion
de dolor que debe ser sanado.

La dimension relacional en este apartado esta dada por la comprension
de la comunidad como cuerpo. En un ambiente comunitario donde es posible el
sentir (fronéo) la necesidad del otro al punto de experimentar el dolor que vive.
Lo que acontece es la materializacion de la comunion (koinonia) aun nivel en el
que se siente y se comparte tanto el dolor como la alegria de los hermanos. Esa
comunion se expresa en la solidaridad para con todos.

En una comunidad donde es posible la comunion, todo cambia, desde las
formas de afrontar el dolor o la crisis, hasta las relaciones y los comportamientos
que los estamentos han definido para hombres y mujeres. De ahi que otro tema
que salta a la vista en la carta son las relaciones, las cuales son completamente
nuevas y transgresoras. Estas dan cuenta de lo que ha hecho la fe en Cristo en
estos hermanos: Derribar barreras étnicas, culturales, religiosas, econdmicos y
hasta de género, haciendo posible la comunion entre los creyentes sin importar
su origen o su sexo. Por eso en el discurso afloran expresiones de carifio y afecto
entre hombres que se entienden hermanos (Pablo hacia Epafrodito, Pablo hacia
Timoteo); también expresiones de debilidad y llanto por parte de hombres que
se expresan sin temor en una sociedad patriarcal. Todo esto hace evidente una
nueva comprension de la masculinidad, de lo relacional en una cultura gre-



co-romana que no solamente ha impuesto un modelo politico, sino también una
forma de vivir y de ser.

Esperamos que este nimero de RIBLA sea de ayuda para nuestras lectu-
ras comunitarias de la Biblia, a partir de la propuesta que este grupo de autores
ha hecho de la carta a los Filipenses en esas tres claves. Con seguridad, el tiempo
que vivimos en nuestro continente y en el mundo en general es la oportunidad
para poder leer la epistola y revindicar las luchas de las comunidades creyentes
por una participacion politica efectiva que revindique la igualdad entre todos los
hijos de Dios; la necesidad de comprender al ser humano como un ser holistico
que necesita sentirse parte de un colectivo, de un grupo, de una comunidad para
no sentirse solo y en un lucha por la sobrevivencia en un mundo cada vez mas
urbano y centrado en la produccion; y, finalmente, para que las relaciones entre
todos sean cada vez mas humanas, mas fraternas, mas solidarias, hasta que nos
lleguemos sentir parte del otro en espiritu de otredad para cuidarnos los unos a
los otros.

Ponemos en manos de tantos la lectura de una carta que con seguridad
nos alentara en nuestra bisqueda y construccion de un mundo y de una sociedad
mejor. Un mundo en el que sea posible experimentar la alegria, el gozo y el va-
lor de la amistad entre unos y otros gracias a la fe en Cristo que nos ha llamado
a ser hermanos entre si, sin importar las diferencias o prejuicios de la sociedad,
la politica o la religion.

En la parte final del nimero podran encontrar unos recursos visuales que
servirdn para conocer un poco mas la antigua ciudad de Filipos. Agradecemos
a Jos¢ Ademar Kaefer por el valioso trabajo arqueologico que esté realizando
con su equipo de investigadores en las ciudades que recorri6 Pablo y en las que
fundé comunidades cristianas. Su aporte es significativo para el estudio de los
textos biblicos.

Graciela Dibo
José Agustin Monrroy
Jhon Fredy Mayor Tamayo
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David E. Ramos’

FILIPENSES, CONSTRUYENDO
NUEVAS REALIDADES DESDE
NUEVAS HUMANIDADES:

Una propuesta de estructura concéntrica

en didlogo con la sociologia del conocimiento.

PHILIPPIANS, BUILDING NEW REALITIES
FROM NEW HUMANITIES:

A proposal for concentric structure

in dialogue with the sociology of knowledge

Resumen

El presente articulo aborda la epistola a los Filipenses desde la dptica que los inicios
modestos de una comunidad que sabe asumir los valores y desafios del Evangelio
pueden despejar nuevas coordenadas de ordenamiento social en respuestas a las es-
tructuras opresoras del mundo grecorromano. Esto sale a flote cuando se revela su
estructura literaria en circulos concéntricos moviéndose hacia el nticleo central don-
de aparecen Timoteo y Epafrodito como modelos de vida que asumen una existencia
para el beneficio de los demas. Filipenses no es un tratado teologico, es una demos-
tracion del potencial transformador cuando personas encarnan la Buena Nueva.

Palabras clave: Buena Nueva; gracia; nueva politica; koinonia; nueva creacion

Abstract

This article addresses the epistle to the Philippians from the perspective that the
modest beginnings of a community that knows how to assume the values and cha-
llenges of the Gospel can clear new coordinates of social ordering in response to
the oppressive structures of the Greco-Roman world. This comes to light when its
literary structure is revealed in concentric circles moving towards the central core
where Timothy and Epaphroditus appear as life models who assume an existence for
the benefit of others. Philippians is not a theological treatise; it is a demonstration of
the transformative potential when people embody the Good News.

Keywords: Good tidings; grace; new politics; koinonia; new creation

! Profesor de Exégesis del Nuevo Testamento con especialidad en Origenes del Cristianismo. Pastor por 32
afios en Ministerios Betania, sirviendo entre las comunidades mas empobrecidas y violentadas del Gran San
Salvador. Email: ibbetha@gmail.com
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Introduccion

La carta a los Filipenses es mas una conversacion escrita que un tratado
teologico. Se recalca de esta manera su naturaleza relacion, humana y concreta.
No es el desarrollo de doctrinas abstractas, sino la construccion de una comu-
nidad que desde los compromisos personales participan en una vision alterna a
la realidad grecorromana. Como se vive bajo el sefiorio de Jesus en medio de
las contradicciones de la realidad y se abre paso a una manera diferente de ser
ciudadano de la historia desde la ciudadania de la eternidad. Ese tono tan per-
sonal y relacional nos permite trazar una estructura concéntrica (Quiasmo)? en
la que se destacan actitudes, valores y comportamientos que la comunidad debe
interiorizar para ser una alternativa de existencia humana.

L. Lente metodologico: la sociologia del conocimiento.

La fase madura de la sociologia del conocimiento le hizo moverse a la
vida cotidiana, comprendiendo el proceso de construccion social de la realidad
a partir del principio basico que la sociedad es un producto humano del mismo
modo que el hombre es producto de la sociedad. La sociologia del conocimiento
tiene dentro de sus presupuestos que la promocion de nuevos valores y concep-
ciones humanas tiene potencial para reconfigurar el orden social. Asi lo explica
ampliamente Berger y Luckman en su obra “La construccion social de la rea-
lidad”: “el orden social es un producto humano, o, mas exactamente, una pro-
duccién humana constante, realizada por el hombre en el curso de su continua
externalizacion” (PeterL. Berger, 1988, pag. 71). Realidad objetiva y subjetiva
a la vez; la sociedad es un producto humano, al tiempo que el ser humano es
un producto social. Desde esta perspectiva dialéctica de base, la sociologia del
conocimiento se plantea el analisis de los procesos de institucionalizacion, de
legitimacion y de interiorizacion de la realidad, interrogandose sobre lo que en
una sociedad determinada pasa por el conocimiento, comenzando por el cono-
cimiento de la realidad primordial que es el mundo dado por supuesto de la vida
cotidiana. Desde esta perspectiva, Filipenses se nos presenta como un escrito
desde el cual se propone nuevas construcciones humanas de cara a la recon-
figuracion de la sociedad grecorromana. Seria, entonces, Filipenses una carta
que traza las lineas del hombre nuevo, la comunidad nueva y el mundo nuevo.
No estamos ante un tratado dogmatico de doctrina, sino ante un manifiesto que
declara un conocimiento de fe al servicio de una nueva sociedad. De alli que
Francgois Vouga llega a decir en su Introduccion de la Carta a los Filipenses que
“La carta encuentra, en cambio, su unidad en el tono personal y confiado que

2 El quiasmo es una forma de ordenacion literaria herencia de la poética semitica y el espiritu griego. Su
definicion incluye dos ideas basicas: el balance de elementos alrededor de un punto central dentro de una
unidad textual determinada y la inversion del orden de esos elementos. Es una bilateral alrededor de un eje
central. La simetria consiste en combinacion de elementos verbales, gramaticales, sintacticos, geograficos,
nominales, ideas o conceptos, movimientos, imagenes, frases, etc.
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deriva de la participacion de los filipenses en la obra del apostol” (Daniel Mar-
guerat Ed. Francois Vouga, 2008, pag. 229).

Por otro lado, considero que la propuesta paulina para la reconfiguracion
de la sociedad es lo que ¢l denomina “su evangelio”. La obra de Dios en Jesus
transforma personas y realidades en semilla de una nueva creacion. Francisco
Fueyo lo aclara correctamente cuando dice que “no hay evidencias en las cartas
de Pablo de que, junto con el anuncio del evangelio, Pablo organizase personal-
mente los detalles de estructura, gobierno y dinamicas de cada comunidad, lo
que habria dado a todas las comunidades una gran homogeneidad. Parece mas
probable que cada comunidad, junto con Pablo, iba configurando sus modos de
organizacion y funcionamiento segun sus propias caracteristicas y los modelos
de organizacion a los que estaban acostumbrados” (Fueyo, 2006). El Evangelio
es el mejor mensaje de promocion humana. La accion evangelizadora es siem-
pre insercion en todas las situaciones culturales, socioldgicas e historicas. La
iglesia, viviendo desde ese misterio de Dios en Cristo, traduce su fe en nuevos
valores comunitarios. El Evangelio propuesto en Filipenses promueve un nuevo
modelo de hombre salvado en toda su integridad convirtiéndolo en protagonista
de la transformacion y vocacionandolo a una mision universal. Dios interviene
en Jests para comenzar una nueva vida y comprometernos a asumir una respon-
sabilidad comun. El meollo de Filipenses no es ser un tratado de doctrinas, sino
una ejemplaridad de personas que han asumido la causa de Jesus. Esto lo apre-
ciaremos mejor en la estructura concéntrica que presentamos en este articulo.

II. Estructura concéntrica de la Carta a los Filipenses.

11-2 : Saludos: siervos,
santos, obispos,
diaconos, gracia y paz.

1,3-11: Participacion de
los filipenses en la
causa del Evangelio.

4,21-23: Saludos santos,
hermanos, gracia.

410-20: Participacién

de los filipenses en las
necesidades de Pablo
en la proclamacion del
Evangelio.

CENTRO
2,19 - 30

Encarnacién
de los valores
del Evangelio

112-30: Llamamiento a combatir
juntos por la fe del Evangelio,
inspirado en el modelo de Pablo.

21-18: Parénesis
(exhortacion) inspirada en
el vaciamiento de Jesus.

4,1-9: Llamamiento a combatir
firmes y unidos inspirados en el
modelo de Pablo: Lo que
aprendistéis, recibistéis, oistéis y
vistéis

31-21: Parénesis
(exhortacion) inspirada en
el “vaciamiento” apostdlico
de Pablo
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A continuacion, procederé a explicar la estructura de Circulos Concéntri-
cos con la que fue escrita.

Circulo exterior | 1,1-2; 4,21-24: gracia y santidad

Comenzamos 1,2, que es el inicio de ese circulo mas exterior, donde en-
contramos el saludo a los santos que estan en Filipos deseandoles que el Sefior
les conceda gracia y paz. Esto se relaciona con los dos ultimos versiculos de la
carta (4,21-23) creando una unién tematica entre el principio de la carta y su
final con saludos a los santos y el tema de la gracia. De esta manera, se unen
dos componentes en ambos extremos del primer circulo: la gracia de Dios y
los santos de Filipos; es decir, la gracia de Dios se expresa en una nueva cua-
lificacion humana. La gracia produce santidad comprendiéndose por santidad
la capacidad que genera en el ser humano la obra de Dios para convertirlo en
gestor de nuevas realidades. En el pensamiento hebreo, la santidad divina es
la posibilidad de transformacion que el ser humano pueda experimentar para
orientar su existencia hacia las intenciones divinas. El vinculo Dios-gracia y
hombre-santidad traza la intencion de Dios: intervenir gratuitamente en la exis-
tencia humana a fin de que esta exprese y asuma el proposito de Dios. Por tanto,
el primer circulo nos muestra que el Evangelio no es una dogmatica sino una
pragmatica.

Segundo circulo | 1,3-11; 4,10-20: participes y participantes

En este segundo circulo, el término nexo en ambas secciones es Kowovia
(koinonia). Asi en el capitulo 1, del versiculo 3 al 11, Pablo da gracias a Dios
porque los filipenses han participado en la obra del Evangelio y destacando en
dos ocasiones que los filipenses “han participado Koiwvewvia (koinonia) con ¢l
en la obra del Evangelio” (v. 5) y “han participado Koiwvwvia (koinonia) en la
gracia que Dios le dio” (v. 7). La Palabra clave es Koivwvio (koinonia) “parti-
cipar”.

En el capitulo 4, del versiculo 10 al 20, Pablo agradece nuevamente a
los filipenses por su participacion Korvawvia (koinonia): “hicisteis bien en haber
compartido Koivewvia (koinonia)” (v.1 4) y “ninguna iglesia compartio Koivawvia
(koinonia) conmigo” (v. 15) Desde el principio de la obra del Evangelio, cuando
salio de Macedonia, ninguna iglesia participé con ¢l en sus ingresos y gastos,
excepto los filipenses. Aqui, Pablo destaca la participacion de los filipenses tan-
to en la obra del Evangelio como en sus necesidades, amarrando asi el binomio
que representa a una iglesia madura: participar en el Evangelio es participar en
las necesidades de los que proclaman el Evangelio.

Kowawvia (koinonia) sera el término paulino por excelencia para descri-
bir la respuesta del individuo y la comunidad que ha sido participe de la gracia
de Dios y, por tanto, es constrefiido por esa gracia a abrirse generosamente hacia
las necesidades de los demas. Koivowvia (koinonia) es pues la apertura generosa
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hacia las necesidades y circunstancias humanas; es decir, a partir de la experien-
cia del Evangelio, el ser humano explota hacia su prdjimo. No implosiona como
si el Evangelio fuese un mensaje de superacion personal, sino que explosiona
hacia los demas para crear condiciones y posibilidades de mejora del entorno y
de quienes le rodean.

Kowwwia (koinonia) es en Pablo una designacion de diversas relaciones
comunitarias que surgen por la comun participacion y que se constituyen como
una accion reciproca de dar participacion o tener participacion. La comunion,
pues, es mediante la participacion. La experiencia del Evangelio provoca en
nosotros una deuda hacia los demas, sintiéndonos asi obligados a participar.

El segundo circulo, entonces, une dos ejes: ser participes (koinonia) de la
gracia de Dios nos exige ser participes (koinonia) de las necesidades humanas.

Tercer circulo | 1,12-30; 3,20-4,9: 1a nueva politica

En el tercer circulo, del versiculo 12 al 30 del capitulo 1, Pablo hace un
llamado a la iglesia a vivir una nueva existencia, a construir una nueva politica
(moAtevpa, politeuma, 1,27) siguiendo su testimonio de servicio. Les insta a
comportarse de una manera digna del Evangelio, independientemente de las
circunstancias, y a seguir luchando unanimes por la fe del Evangelio. Pablo les
comparte sus experiencias personales, incluyendo su encarcelamiento, y cémo
estas han servido a la causa del Evangelio (v. 12). En el versiculo 18, enfatiza
que lo mas importante para ¢l es que Cristo sea predicado, ya sea con falsedad o
con sinceridad. En la contraparte del tercer circulo (3,20-4,9) vuelve a invocar
(moMtevpa, politeuma, 3,20) como raiz de una nueva conducta eclesial caracte-
rizada por la unidad y un corazén noble.

El tercer circulo propone que el cristiano debe ser semilla de una nueva
politica de conducta individual, una nueva politica comunitaria y apuntar a una
nueva politica humana. El tercer circulo conecta Evangelio y politica, un bi-
nomio que se ha roto provocando que el Evangelio se convierta en un mensaje
abstracto sin incidencia en nuevas realidades sociales y, dejando huérfana a la
politica de las luces que el Evangelio brinda.

Cuarto circulo | 2,1-18; 3,1-19: el vaciamiento

Este circulo postula el necesario despojamiento de cualquier rasgo de
superioridad que nos impida ponernos al servicio de los demas. La xevwaig,
(kénosis), descrita por Pablo, mas que referirse a elementos de la esencia de
la divinidad, solo pretende poner a Jesus como modelo de sentimientos que se
traducen en la disposicion de la renuncia a toda condicion, ventaja, dominio,
seflorio, poder, que me incapacita para ponerme en el escalon mas bajo de la
sociedad y desde alli servir a los demas. Pablo no esta pretendiendo entrar a la
esencia del ser de Dios, sino al caracter decisivo de Jesus de quitar de si todo lo
que lo aleja de lo mas pequeiio, marginado y oprimido de la sociedad.
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En la contraparte del circulo, 3,1-19, él narra su propia kénosis a fin de
ser semejante a Jesus en su sufrimiento y en su muerte y participar de la nueva
vida (resurreccion). Siguiendo el ejemplo de Cristo, Pablo expresa que todo lo
que antes consideraba ganancia, ahora lo ve como pérdida. Al igual que Cristo,
Pablo ha renunciado a su gloria. De hecho, considera todo como pérdida por la
inigualable experiencia de conocer a Cristo Jesus, su Sefior. Por Cristo, Pablo
ha perdido todo y lo considera como estiércol. Jesus renuncid a su gloria para
convertirse en un humilde esclavo, y Pablo declara que ha hecho exactamente
lo mismo. Luego, insta a los filipenses a seguir su ejemplo y comportarse de
acuerdo con este.

Circulo central | 2,19-30: hombres nuevos y mujeres nuevas

En el corazén de la epistola, encontramos a dos hombres, dos cristia-
nos: Timoteo y Epafrodito. Estos dos hombres, que se encuentran en el centro
literario de la carta, personifican los grandes valores del Evangelio. Podriamos
decir que esta carta encarna los grandes valores del Evangelio a través de estas
personas.

Hoy en dia, se hace un reclamo a la sociedad diciendo que se han perdido
los valores. Sin embargo, los valores siempre han existido y siempre existiran.
Lo que falta son personas que asuman estos valores. Todos hablan de la corrup-
cion, pero nadie asume la honestidad. Critican a los politicos, pero roban las
Biblias de las iglesias y las carteras de las sillas. {Se ha perdido la honestidad?
No, lo que se han perdido son las personas honestas. Los valores no se han
perdido, lo que falta son hombres y mujeres que decidan asumir estos valores.

No se ha perdido la obediencia al Evangelio, se han perdido los obedien-
tes. No se ha perdido el sacrificio por la obra, se han perdido los que se sacrifi-
can por la obra. No se ha perdido la humildad, se han perdido los humildes. No
se ha perdido la sabiduria, se han perdido los sabios. No se ha perdido el amor,
se han perdido los amorosos. En el centro de la carta a los Filipenses, Pablo no
habla en abstracto de valores, habla de personas concretas que asumen la causa
del Evangelio.

Una carta sin teologia. El eje de la carta esta en las personas

En términos teologicos, esta carta tiene una cualidad unica, y es que esta
carta no tiene ninguna teologia. No hay un tema teologico que Pablo plantee en
la carta, a diferencia de los grandes temas paulinos como el de la justificacion
en Romanos o en Galatas, el de la vida en comunidad en Corinto o la venida del
Sefor en Tesalonicenses. Como bien hace Focant al resaltar en su obra que “El
que busque una tematica que domine toda la carta no la encontrara. Como mu-
cho, pueden hallarse algunos motivos presentes en diferentes partes de la carta:
la alegria (chara), la cooperacion o la comunion (koinonia), las disposiciones
(phronesis), el progreso (prokope)... Lo importante es observar que aparecen a
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lo largo de una evocacion de experiencias que han sido vividas por Pablo, por
los filipenses y por Cristo” (Focant, 2019). Por eso podemos afirmar que en
Filipenses solo hay un eje que mueve toda la carta: las personas que viven el
Evangelio.

Es tan facil juzgar a los demas de acuerdo con ciertas normas externas,
sin hacerse cargo del propio testimonio. Porque el Evangelio camina sobre per-
sonas. Los sacerdotes que llevan el Arca del Evangelio somos todos nosotros.
El Evangelio no camina sobre estrategias de mercado, no camina sobre trabajos
de imagen, sobre rotulos, sobre medios de comunicacion. El Evangelio es algo
que sigue caminando en personas, hombres y mujeres concretos que deben en-
carnar verdades y compromisos.

Un dia podemos volver a la era de piedra, un dia pueden perderse los
medios de comunicacion, un dia puede desaparecer el internet, la radio y la
television, pero seguiran existiendo hombres y mujeres a través de los cuales
el Evangelio camina. El problema de la crisis de la iglesia hoy es que el avance
del Evangelio se ha puesto en estrategias de mercado y en la capacidad de los
medios de comunicacion. Pero en el Nuevo Testamento, el avance del Evange-
lio va sobre los hombros de mujeres y de hombres que deciden asumirlo y vivir
para la causa del Evangelio. El Evangelio no camina sobre algo, camina sobre
alguien, sobre personas.

Aqui tenemos a dos hombres concretos, Timoteo y Epafrodito, tremen-
dos ministros. Pablo destaca dos cualidades en Timoteo: no tiene a nadie mas
que, como Timoteo, se preocupe de veras por el bienestar de los filipenses y no
tiene a nadie que se parezca tanto a ¢l en el cuidado de la vida de los demas (v.
20).

No es la primera vez que Pablo recurre a Timoteo para encomendarle una
tarea que le brinda paz y tranquilidad. Cuando Pablo se siente abrumado por los
hermanos de Tesalonica y esta angustiado, no encuentra a nadie mas que a Ti-
moteo. Le pide a Timoteo que vaya a Tesalonica porque necesita saber qué esta
pasando. Quiere que Timoteo los ministre, los consuele y les lleve la Palabra.
Pablo no encuentra a nadie que tenga la misma autoridad, el mismo corazén
pastoral y la misma preocupacion que €l para edificar a la comunidad. Por eso,
Pablo envi6 a Timoteo a Tesalonica (1Tes 3,1-3).

Cuando la iglesia de Corinto estaba atravesando crisis con Pablo, ¢l les
dice que va a llegar a poner orden, pero que estd muy molesto en ese momento.
Quiere que Timoteo vaya y hable las cosas como deben ser (1Cor 4,17). Cuan-
do Pablo quiere que las iglesias entiendan algo, envia a Timoteo, su hombre de
confianza. Timoteo era en quien podia descansar confiandole tareas delicadas.
Por eso, la carta a los Filipenses empieza diciendo: “Pablo y Timoteo siervos
de Cristo Jesus”.

Timoteo es el hombre que sabe sujetarse a la autoridad de Pablo y sabe
someterse como hijo a Pablo. Y esa es su segunda caracteristica. “Ustedes cono-
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cen bien la entereza de caracter de Timoteo, que ha servido conmigo en la obra
del Evangelio, como un hijo junto a su padre” (2,22). Asi era en las guerras.
El hijo nunca lucha contra su padre; el hijo lucha junto a su padre. Esto es lo
correcto.

Pablo dice que no tiene a nadie que piense como €1, cuyos intereses sean
los de Cristo Jesus, y no tiene a nadie que haya servido junto a ¢l en todas las
circunstancias como Timoteo. Timoteo ha luchado junto a ¢l en la causa del
Evangelio.

Epafrodito, el embajador de la iglesia

Luego viene Epafrodito, un hermano de Filipos que la iglesia envid a
Pablo con dos propositos: para que llevara la ofrenda y para que cuidara al
apostol. En otras Palabras, Epafrodito era el embajador de la iglesia. La iglesia
no podia estar con Pablo, pero envio a su apostol, y asi es como Pablo lo llama,
su enviado. La iglesia se representaba a través de Epafrodito.

Suceden dos cosas que brevemente quiero tocar. La primera es que en
el versiculo 26, ¢l extrafia mucho a los filipenses y esta afligido porque se en-
teraron de que esta enfermo. La pregunta es ;por qué esta afligido Epafrodito?
(Por qué le aflige que la iglesia sepa que esta enfermo? ;Cual es su angustia?
La traduccion literal dice que Epafrodito temblaba de miedo.

(Por qué le afligio a Epafrodito que la iglesia supiera que estaba enfer-
mo? Por una sencilla razon, porque la iglesia de Filipos estaba representada en
Epafrodito. Le dieron la tarea y la responsabilidad de estar con Pablo, ya que
ellos no podian estar con €él. Pero resulta que, en lugar de asistir a Pablo, Epafro-
dito se enferma. El miedo es que la iglesia lo desconozca como su representan-
te. Al regresar a Filipos, teme que la iglesia lo regafie y le diga que fue en vano
enviarlo. Pablo no necesita una carga, alguien que esté enfermo. Pablo necesita
alguien que lo apoye en su necesidad. Y Epafrodito, en lugar de hablar bien de
ellos y representarlos bien, ha sido una vergiienza.

Epafrodito tenia miedo de ser avergonzado a su regreso por no haber es-
tado a la altura de la necesidad de Pablo. Esta afligido porque no pudo cumplir
con la tarea que le encomend¢ la iglesia. Este hombre estaba comprometido con
lo que le entregaron. Se siente avergonzado, no esta a la altura de la tarea que le
encomendaron. Fue enviado y, como dice el apdstol Pablo en la segunda parte
del versiculo 25, a quien ustedes han enviado para atenderme en mis necesida-
des. Estaba alli, como Eliseo junto a Elias, como Josué junto a Moisés, velando
por la necesidad de Pablo, pero resulta que se enferma y se siente inutil.

En nuestra militancia en el Evangelio nos acostumbramos a una medio-
cridad. Por eso el Evangelio ya no tiene la misma fuerza, porque ya no hay
personas como Timoteo y como Epafrodito. La Biblia Reina Valera es muy
expresiva en el versiculo 25 al atribuirle cinco titulos a Epafrodito. Dice que
Epafrodito es, primero, mi hermano, segundo, colaborador, tercero, compaiiero
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de milicia, cuarto, vuestro mensajero, vuestro apdstol, y quinto, mi ministrador.
Estos titulos van desde el aspecto mas genérico que es ser hermano hasta el as-
pecto mas intimo, es decir, alguien con quien yo puedo contar siempre. /Somos
asi en nuestras relaciones eclesiales? ; Vivimos asi nuestros vinculos humanos?

Conclusiones

En el analisis de la epistola a los Filipenses, hemos explorado como una
comunidad con inicios modestos puede, al asumir los valores y desafios del
Evangelio, establecer nuevas coordenadas para un orden social mas justo en
contraposicion a las estructuras opresoras del mundo grecorromano. La estruc-
tura literaria de la carta, revelada en circulos concéntricos, destaca a Timoteo y
Epafrodito como ejemplos de vida dedicada al servicio de los demas, encarnan-
do asi la Buena Nueva.

La sociologia del conocimiento nos ha permitido comprender que la pro-
mocion de nuevos valores y concepciones humanas tiene el potencial de recon-
figurar el orden social. La carta a los Filipenses se presenta como un manifiesto
que declara un conocimiento de fe al servicio de una nueva sociedad, trazando
las lineas del hombre nuevo, la comunidad nueva y el mundo nuevo.

Ademas, enfatiza la importancia de la participacion activa (koinonia) en
la gracia de Dios y en las necesidades humanas, instando a una nueva politica de
conducta individual y comunitaria que apunte a una nueva politica humana. El
concepto de kénosis, el despojamiento de todo rasgo de superioridad para servir
a los demas, se presenta como un modelo a seguir, inspirado en la vida de Jests.

En el nucleo de la carta, Timoteo y Epafrodito personifican los valores
del Evangelio, demostrando que no son los valores los que se han perdido,
sino las personas dispuestas a asumirlos. La carta a los Filipenses resalta que
el avance del Evangelio depende de hombres y mujeres que decidan vivirlo y
encarnarlo en su dia a dia.

En conclusidn, la carta a los Filipenses nos invita a reflexionar sobre
nuestra propia participacion en la construccion de nuevas realidades. Nos de-
safia a ser agentes de cambio, a asumir los valores del Evangelio y a vivir de
manera que reflejemos la gracia y la santidad que provienen de Dios. Es un lla-
mado a ser parte de la nueva creacion, a vivir como ciudadanos de la eternidad
mientras navegamos las contradicciones de nuestra realidad temporal. Asi, la
carta se convierte en una guia practica para la transformacion personal y social,
una hoja de ruta hacia una existencia mas plena y significativa.
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Néstor Miguez'

Evangelio y politica

Gospel and Politics

Resumen

El articulo nos propone entender los vinculos entre religion y politica como marco de
lectura para los textos biblicos. Hace un repaso de estas relaciones, sus coincidencias
y conflictos, en las sociedades primitivas, en el Imperio romano al tiempo de la es-
critura de las cartas paulinas, y en los actuales imperios posmodernos como espacio
de lectura e interpretacion. Sefiala la politizacion de la religion, pero también como
lo politico toma formas religiosas. Apunta a las situaciones concretas y lenguaje que
se muestra en la epistola a los filipenses.

Palabras clave: Religion y politica; Evangelio; Filipenses; Imperios.

Abstract

This article proposes to understand the connections between religion and politics as
a reading framework for biblical texts. It reviews these relationships, their coinci-
dences and conflicts in primitive societies, in the Roman Empire at the time of the
writing of the Pauline letters, and in the current postmodern empires as a space for
reading and interpretation. It points to the politicization of religion, but also how
the political takes religious forms. It points to the concrete situations and language
discernable in the epistle to the Philippians.

Keywords: Religion and Politics; Gospel; Philippians; Empires

Introduccion

Esclarecer la relacion entre evangelio y politica en el espacio introduc-
torio de un texto biblico puede parecer como la intencion de generar o poner
en evidencia un sesgo ideologico que condicione el estudio o su sentido. Sin
embargo, no hacerlo seria aiun mas grave, porque seria desconocer una premisa
basica de toda tarea hermenéutica: que todo texto, en la medida en que se hace
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en coautoria con Jung Mo Sung y Joerg Rieger); Jesus del pueblo: para una cristologia narrativa (2011)
y Juan de Patmos (2019). Ha escrito numerosos articulos para RIBLA. Email: nestormiguez@gmail.com
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publico, se transforma en un dispositivo politico. Es decir, todo texto indica o se
dispone en un espacio donde se ponen en juego alternativas de poder, conflictos
de interpretaciones y significados, maneras de acceder y entender, incluso de
definir, aquello que llamamos ‘la realidad’, de valorarla y de ubicarnos en ella.

Por otro lado, los estudios biblicos, que necesariamente deben tomar en
cuenta sus contextos, no pueden prescindir del contexto politico en el que se
generaron los textos, aquellas circunstancias concretas que vivieron los testigos
que les dieron origen, ni tampoco de las formas en que se explicaron y aplicaron
en la historia pasada (historia del influjo), o del presente contexto de lectura, de
como inciden en nuestra manera de entenderlos, de las connotaciones que tienen
y como repercuten en su actualidad, tanto en la comunidad creyente como en
el ambito cultural mas amplio, en los posicionamientos de creyentes e iglesias
frente a situaciones concretas de la vida cotidiana, donde también operan las
fuerzas politicas, econdmicas y sociales.

Como mostrardn los estudios sobre el texto de la(s) carta(s) a los filipen-
ses, el lugar y las condiciones de su escritura, la eleccion de palabras que hace el
autor, las actitudes de Pablo y sus colaboradores, asi como la comunidad de Fi-
lipos, no pueden abstraerse de las realidades politicas en las que se encuentran,
en este caso la parte helénica del Imperio Romano. Y cuando nosotros/as las
leemos y hacemos parte de nuestro discurso de fe tampoco podemos ignorar el
mundo en el que lo hacemos, los imperios de la posmodernidad y sus mecanis-
mos y dispositivos de poder y control, sus dimensiones biopoliticas que afectan
cuerpos y comunidades.

Religion y politica: las hermanas separadas

Pretender desconocer la intima relacion entre religion y politica en la an-
tigiiedad es, por lo menos, un anacronismo intencionalmente ignorante. No hay
cultura mas o menos elaborada del mundo antiguo en la cual el poder politico y
social no esté afirmado en alguna conviccion ‘religiosa’, asentada y expresada
en sus mitos y rituales, y sostenida en sus dispositivos de poder. Cuando ha-
blemos de ‘evangelio’ tendremos que poner algunos matices a esta afirmacion,
pero dejo eso para mas adelante, cuando veamos la relacion entre evangelio y
religion.

Lo religioso, como formas culturales basicas de un pueblo, tiene dimen-
siones inescapables en sus configuraciones de poder. Constituirse ‘un pueblo’
(‘am, ethne en los idiomas biblicos) es constituirse como una entidad politica,
con todas sus complejidades y luchas, inclusiones y exclusiones, limites y po-
sibilidades. “Con sus familias, sus lenguas, sus territorios y naciones”, como
sefiala el relato etioloégico de nuestras biblias (Génesis 10). En la antigiiedad
esta identidad entre un pueblo y sus creencias, mitos fundantes y rituales eran
parte inseparable de su estructuracion y jerarquizacion como tal, y hacia a su co-
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hesion. La organizacion interna, tanto como la identidad ante los otros pueblos
era, en gran parte, suministrada por este sustrato religioso®.

Tanto en los mitos egipcios como en los babilonicos, que han sido los
que mas han influido en los textos del Antiguo Testamento, la divinidad de los
gobernantes era un dogma, y parte del sustento de su poder. La intervencion de
las divinidades en la ‘Guerra de Troya’, seglin los poemas homéricos, mostrara
que esto también es asi, con sus matices, en el mundo griego antiguo. En ese
sentido lo religioso ha jugado preponderantemente un papel ‘conservador’, el
respaldo a quienes ejercen dominio, un sostén a los poderes hegemonicos. Fue
asi en la antigiiedad y lo sigue siendo ahora, si bien ocasionalmente pueden
darse situaciones inversas.

Pero mas alla de esta cercania entre lo religioso y las estructuras de poder,
incluso de cierta simbiosis en situaciones y culturas especificas, no se puede
desconocer que en la antigiiedad también lo politico y lo religioso, aunque her-
manados, se distinguian. Cada ambito tenia sus propios agentes, simbdlicas y
lenguajes. En casi todos los pueblos, a medida que se iban complejizando las
relaciones sociales de trabajo, comenzaron a diferenciarse las funciones que or-
ganizaban la vida politica y militar de las vinculadas al mundo de lo divino. Asi,
mientras por un lado aparecen patriarcas, caciques, jefes, caudillos, jueces y
gobernantes, reyes y generales, por el otro comienzan a reconocerse chamanes,
magos, sacerdotes, profetas y augures, o segiin sea la denominacion y particu-
laridades que tuvieron en cada pueblo (en muchos casos también en cabeza de
mujeres). Es cierto que ambas dimensiones se relacionaban, normalmente, en
funcion de complementariedad, lo cual no significa que no existieran momentos
de tension y conflicto, pujas de poder, contraposiciones simbdlicas en ciertos
momentos. Las relaciones entre sacerdotes y reyes en Israel o los conflictos con
los profetas, segin nos relata el Antiguo Testamento, nos muestran tanto una
como otra posibilidad.

Asi como lo religioso juega con frecuencia a favor de los poderes domi-
nantes, también tiene la capacidad de generar imagenes alternativas, de propo-
ner utopias, de provocar actitudes éticas y escalas axiologicas diferenciadas.
Esto, en algunos casos, puede llevar a que la potencialidad religiosa exprese
la disconformidad, la rebeldia o la propuesta de otras formas de organizacion
social. Desde formas basicas de aislamiento social, desobediencia civil o resis-
tencias culturales, pasando por manifestaciones pacificas y hasta revueltas, re-
voluciones y luchas de liberacion, se han inspirado y sostenido en convicciones
alimentadas también desde lo religioso.

Sera la Grecia clasica, especialmente a partir de Socrates, y concreta-
mente con Aristoteles, donde se procurara separar estas dimensiones de lo re-
ligioso y mitico de lo politico, que se soportaban mutuamente, para darle otra

2 Durkheim, E. Las formas elementales de la vida religiosa. Desde otro enfoque: Godelier, M: Economia,
fetichismo y religion en las sociedades primitivas
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racionalidad a esta diferenciacion. Pero el intento dificilmente supero el campo
de la especulacion filoséfica, y fracasé al menos en la practica social. Con el
advenimiento de Alejandro Magno y su expansion hacia el oriente, la conse-
cuente helenizacion del mundo del ‘cercano oriente’ y la correspondiente con-
trainfluencia de las culturas meso orientales y norafricanas en la cultura inva-
sora, comenzo6 a andarse el camino de vuelta. El endiosamiento del gobernante
por parte de los sometidos, que sin duda halagaba a los vencedores, volvid a
entenderse como un aparato significativo en la construccion del poder social y
extenderse por contagio. Y sin duda esa ‘enfermedad’ se agudiz6 con el adveni-
miento del imperio romano.

No es este el lugar donde describir minuciosamente ese proceso, y ver sus
influencias y oposiciones tanto en los textos veterotestamentarios como luego
en los de las comunidades ‘del resucitado’, para usar la expresion que nos da
Elsa Tamez. Pero si cabe tomar nota de que, en los tiempos en que se escribe la
Carta a los filipenses, la divinizacion del Emperador, la adoracién de la ‘diosa
Roma’, los centros de culto a estas divinidades politicas, y el control pobla-
cional sobre su participacion en los rituales en su honor se habian expandido
por todo el imperio. La parte helénica del mismo, Macedonia incluida, no era
en absoluto ajena a estas practicas. Alli estdn para probarlo muchos textos de
poemas e himnos de loas al emperador y sus magistrados, con adulaciones y
endiosandolos’.

La circulacion de la imagen del emperador divinizado y las deidades ro-
manas en toda la parte helénica del imperio estd mas que probada, y forma-
ba parte de su cotidianeidad*. Monumentos, templos y templetes, estatuas y
bajorrelieves que los hacian presentes constituian parte inevitable del espacio
publico en todas las ciudades, y se desparramaban también por los principales
caminos, las cabeceras de los puentes y todo lugar que ayudara a que la pobla-
cion se sintiera continuamente bajo la supervision de la ‘eidologia’ imperial®. La
asistencia civil a los ‘sacramentum’ militares —la jura de lealtad de las tropas al
emperador y los simbolos del imperio (sacra)— era un momento de exhibicion
publica que mostraba el placer de los dioses y diosas por los resultados del
poder imperial. En esta ceremonia se condensaba la llamada ‘Pax Augusta’,

3 Ejemplo de ello son las dedicatorias de Virgilio en sus obras poéticas al emperador y a su protector Mece-
nas. También los poemas de Antipater de Tesalonica, que son significativos porque vienen de la misma
provincia de Macedonia en la que se ubica Filipos. Filipos y Tesalonica son ciudades fundadas en home-
naje al padre y la hermana de Alejandro, respectivamente. Antipater relaciona a Piso, magistrado romano,
como el sucesor espiritual de Alejandro. El recitado de estos ‘poemas laudatorios’ formaban parte de los
espectaculos publicos que se ofrecian periodicamente en estas ciudades.

*En el caso de la carta a los filipenses este trasfondo es particularmente interesante porque tanto los desti-
natarios como el probable lugar de emision de la carta (Efeso) se ubican en el sector helénico del imperio.
3 Esta expresion la he aplicado para sefialar cuando una determinada cosmovision se impone a través de las
imagenes. El desarrollo de este concepto y su aplicacion para el imperio romano puede verse en mi libro El
tiempo del principado romano. El mundo del Nuevo Testamento.
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sostenida por los ejércitos en el plano terrenal y por la ‘Pax deorum’, la paz de
los dioses, en el mundo de lo divino.

En el conocido pasaje en que Jests alude a la ‘imagen e inscripcion’ en
la moneda para pagar el impuesto (Mc 12,16 y paralelos sindpticos) podemos
ver un claro ejemplo de ello. La moneda lleva la imagen del César y la inscrip-
cion reconoce al divus Caesare Augustus, el divino César Augusto. La moneda
constituia una de las principales fuentes de articulacion entre politica, economia
y religion, y su principal forma de distribucion y circulacion la daba el ejéreito
romano, la base de su poder politico.

Si bien las nacientes comunidades del Mesias resucitado claramente se
distanciaron de estas practicas, y soportaron las acusaciones de blasfemia y
maiestas por ello®, con el correr del tiempo y el proceso de asimilacion de las
iglesias cristianas al poder imperial, el cristianismo religioso volvio a aliarse en
el poder politico y se renovo la connivencia entre religion y politica, ahora con
el cristianismo. Pero eso es historia conocida sobre la que no me extenderé aca.

Ya la Reforma evanggélica del siglo XVI habia iniciado un proceso de ir
distanciando fe y politica con su teologia ‘de los dos reinos’, aun cuando mostro
sus ambigiiedades en este campo, especialmente cuando se dieron las llamadas
‘guerras campesinas’. Pero fue decisivamente en el tiempo de la ilustracion en
que volvio a plantearse la separacion entre politica y religion. Las secuelas de la
dolorosa experiencia de las ‘guerras de religion’, principalmente entre protes-
tantes y catolicos’, y el proceso de secularizacion que acompafié ese momento
de la cultura Nord europea (siglo XVIII), llevaron a plantearse la autonomia de
lo politico, a desanclar las decisiones politicas y econémicas de las creencias
religiosas. Estas fueron (supuestamente) relegadas a la esfera de lo intimo, al
espacio de la subjetividad individual, e inhibidas de incidir sobre los poderes
ciudadanos.

Eso fue el ideal. Por supuesto que nunca funciond. Porque lo religioso es
siempre un fendmeno social, y tarde o temprano las convicciones compartidas
por un nimero significativo de personas termina por manifestarse en el campo
de las relaciones de poder. Ya K. Marx sefiala, a su manera, como lo religioso in-
fluencia y encubre relaciones de poder econémico que se dan en cada formacion
econdmica y social. Y como la esfera de los poderes ‘magicos” inciden en la
materialidad de las cosas, al considerar la ‘fetichizacion’ de las mercancias y del
dinero (E! Capital, Vol. 1). Por su parte M. Weber, en sus controvertidas tesis
sobre el origen del capitalismo vinculado a los valores de la Reforma calvinista,
de alguna manera revive la idea de que lo religioso esta en el sustrato de lo po-
litico, al menos de la economia politica®. Por su parte también cabe mencionar

¢ Ver el articulo de Elsa Tamez en este nimero de RIBLA.

7 El estudio historico mostrara que detras de las ‘guerras de religion’ también existian otros motivos, de or-
den politico y econémico. Lo mismo puede verse actualmente cuando se plantean conflictos internacionales
bajo la excusa del ‘choque de culturas’.

8 R. Tawney, en su Religion and the Rise of Capitalism, muestra que las tesis de Weber son insuficientes, y
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los estudios de A. Gramsci sobre la conjuncion de lo cultural con lo politico y
economico en lo que llama ‘bloque historico’, donde, por ejemplo, destaca el
rol de lo que llama el ’jesuitismo’ en la cultura italica®. Asi, los imperios moder-
nos también se acompafaron de sus aventuras religiosas, desde las conquistas
ibéricas e inglesas en lo que hoy se denomina América hasta las ain vigentes
empresas neocolonialistas que tifien nuestros mapas globales.

En el imperio posmoderno del capitalismo financiero en el que hoy nos
encontramos debemos considerar no solo la politizacion de la religion sino tam-
bién la ‘religionizacion’ (perdon por el neologismo) de lo politico y de lo econo-
mico, ese otro hermano de la misma familia. Es que, si algo tenemos que poder
ver hoy, y esa vision nos ayuda también a revisar nuestras miradas sobre los
fendmenos pasados, es la dimension religiosa de lo politico y de las ideologias
que justifican el saqueo econdmico y la destruccion ecologica del planeta.

Hace mas de cien afios W. Benjamin esboz6 en unas tres paginas tituladas
“El capitalismo como religion” una idea que no pudo llegar a desarrollar por la
persecucion y posterior muerte a manos del nazismo'®. Lo que alli sostiene es
que el capitalismo, mas que apoyarse y formarse en lo religioso (como plantea
M. Weber), se conforma a si mismo como una religion “sin descanso y sin mi-
sericordia”. Mds cerca en el tiempo, el antropdlogo de la India A. Appadurai, en
su libro Hacer negocio con palabras, sostiene que todo el sistema financiero,
especialmente en el capitulo de las llamadas ‘derivadas’, se comporta como un
gran modelo religioso, se apoya sobre un sistema virtual, una ficcion monetaria
que solo se sostiene por el crédito (fe) de sus participantes, pero que condiciona
la economia mundial.

De alli que me inclino a pensar en una ‘religionizacion’ de lo politico: la
alianza de lo politico y lo religioso no solo muestra como lo politico y lo religio-
so se sostienen, influyen y apoyan —o eventualmente cuestionan— mutuamente,
sino también como se plasman a partir de similares configuraciones antropolo-
gicas, como se construyen desde mecanismos basicos comunes en la conforma-
cion de las subjetividades, como recurren a los mismos dispositivos de poder.
En nuestra América Latina los trabajos de H. Assmann y F. Hinkelammert sobre
la idolatria del mercado recorren y profundizan en ese camino. Jung Mo Sung
muestra algunos de estos mecanismos en su libro Deseo, mercado y religion 'y

que también otras influencias religiosas, incluso previas a la Reforma y en el mundo mediterraneo, estan en
las condiciones que dieron lugar a los modos capitalistas de produccion y comercio.

° Portelli, H.: Gramsci y el bloque historico.

10°E] escrito, dado a luz post mortem, probablemente date de 1921. Accesible, entre otros sitios, en http://
sedici.unlp.edu.ar/handle/10915/127662. Ultimamente se han publicado en América Latina numerosos
estudios sobre el tema. Pueden consultarse, por ejemplo, Da Silva Moreira (org.) O Capitalismo como
religido, Goias, PUC, 2012. También: Sung, J. M.; Coelho, A. Da S. Capitalismo como religido: uma
revisao teorica da relagdo entre religido e economia na modernidade. HORIZONTE - Revista de Estudos
de Teologia e Ciéncias da Religido, v. 17, No. 53, p. 651, 31 ago. 2019. Mi propia presentacion en https:/
nestormiguez.com/wp-content/uploads/conferencias/El-Capitalismo-como-religion.pdf
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en una obra posterior sefiala como el neoliberalismo se presenta como un nuevo
‘mito fundante’ para sustituir la tradicion cristiana en la cultura global''.

En conclusion, cuando hablamos de la relacion entre religion y politica,
y aqui solo hemos hecho un fugaz esbozo, tenemos que asumir un conjunto
de relaciones complejas entre dos campos que estan intimamente relacionados,
aunque se diferencian en lo formal y recurren a lenguajes y simbolicas espe-
cificas, y en algunas situaciones se presentan como enfrentados. Sin embargo,
en muchos casos esas distinciones aparecen como borrosas, los simbolos de un
campo informan y sostienen a los del otro, se trasladan sus luchas y alianzas,
hay signaturas y dispositivos que los enlazan. Religion y politica son diferencia-
bles, pero no separables. La una y la otra se suponen mutuamente.

Evangelio, politica y religion

Todo lo que acabamos de sefialar sobre religion y politica, ¢es aplicable
a lo que llamamos ‘evangelio’? Comencemos por sefialar que la misma palabra
‘evangelio’ tiene un origen militar en el mundo griego (anuncio de una victoria
en batalla) y un extenso uso politico en la parte helénica del imperio romano;
por ejemplo, es un euaggelion el anuncio de la distribucion de alimentos en
ocasion de una festividad imperial, o el ascenso de un emperador al trono'2. Por
el contrario, la expresion no aparece practicamente en la LXX, salvo en la forma
verbal euaggelizestai, y en esos casos lleva el sentido normal de dar una buena
noticia. El tnico texto que podria interpretarse en un sentido mas ‘religioso’ es
en el Salmo 95:2, o quizas en Isaias 61,1 en el sentido que luego le dara Jesus
en Lucas 4, 16 como anuncio mesianico. La forma sustantiva, euaggelion, en
los pocos casos en que aparece, debe traducirse simplemente por ‘noticia’, en
el sentido usual de la palabra, lo que lleva a G. Friedrich a decir que el uso neo-
testamentario de evangelio no deriva de la LXX: “No hay empleo religioso de
euaggelion o euaggelia en los LXX”13,

Tampoco integra el uso religioso comun del mundo griego como expre-
sion especifica, mas alla del significado de lo que es “una buena noticia”. Solo
el culto imperial dara una connotacion religiosa a la palabra, al hacer del poder
imperial una ‘buena noticia’ sancionada por la aprobacion de las divinidades, o
el hacer del mismo emperador una divinidad.

En el Nuevo Testamento encontraremos un lenguaje y una simbdlica mas
cercana al mundo de lo politico que al de los cultos de la época. El lenguaje
paulino es fundamentalmente un lenguaje que recurre mas a la conceptualidad y
simbolica de la vida de la polis griega que a lo que era el modo en que se repre-
sentaba lo religioso'. El uso eclesiastico posterior ‘sacralizd’ un lenguaje que

' Idolatria do dinheiro e direitos humanos.

12Ver ThDNT, Vol 2, 721-725.

3 ThDNT, Vol 2, 725.

14 Desarrollo con mayor amplitud estos conceptos en mi libro Pablo confronta el Imperio, especialmente el

27



proviene del mundo profano y ciertas palabras pasaron a tener un uso religioso
que el propio Pablo no conocid.

Sera Pablo quien introduzca estos términos seculares en la creacion del
‘nuevo pueblo’ que se forma a partir de la fe en Jestis como Mesias universal. Es
¢l, al menos en los textos escritos, quien identifique la totalidad de la presencia,
palabra y ministerio de Jests, su muerte y resurreccion, como ‘mi evangelio’ (ya
en su primera carta, 1 Tes 1,5). Entonces, cuando Pablo llama al mensaje mesia-
nico ‘evangelio’, estd haciendo un uso contracultural de la palabra, extendiendo
al plano de la fe un concepto y una dimension diferente del vocablo, dandole un
nuevo significado.

En ese sentido, para Pablo, el euaggelion del Cristo crucificado y resuci-
tado se opone al euaggelion del emperador divinizado. Y ello parece ser confir-
mado también en la percepcion de sus opositores imperiales, por la acusacion
que recibe, segin Hechos, tanto en Filipos como en Tesalonica (Hch 16, 20 y
17,6-7). El euaggelion de Pablo aparece, entonces, justamente en la encrucija-
da de caminos, en el limite borroso y la signatura traslaticia de lo politico y lo
religioso.

Filipenses y lo politico

Ya en el introito de la carta volvemos a ver el lenguaje de lo politico
en el escrito paulino. Los episcopoi y los diakonoi a los que se dirigen no son
cargos propios de los thiasos, de las asociaciones religiosas, sino cargos de la
polis, titulos de funcionarios civiles de las ciudades, en este caso de Filipos,
como colonia romana en el mundo helénico. Beyer, en el ThDNT, segin la
correspondiente entrada sobre la palabra episkopos, sefala que era usada para
designaciones “puramente seculares con responsabilidades técnicas o financie-
ras” en la ciudad, o en algunos casos aplicadas a las deidades como supervisores
o cuidadores'. Algo similar ocurre con los didconos: la palabra indica simple-
mente un servidor y no tiene ninguna connotacion religiosa especifica o aparece
como titulo fuera de lo que luego se desarrollard en la comunidad cristiana.
Estos cargos en la naciente ekklesia, palabra que tampoco tiene originalmente
un sentido religioso o de culto, no son designados con las palabras ni guardan
las simbdlicas que aparecen en los cultos de la época, sino que son tomadas de
la organizacion de la economia familiar o del &mbito de la organizacion urbana.

El desarrollo de la carta nos mostrara que hay lugares y situaciones que
nos indican o suponen que claramente son parte del mundo politico de la época.
Pablo es un preso politico cuando escribe, o mejor, cuando dicta la carta (ver
el articulo de Elsa Tamez) y se encuentra a merced de autoridades politicas del
Imperio. En esa situacion recibe las ayudas y se comunica con quienes, con €l,

capitulo 8: “La analogia politica en el lenguaje paulino”. Una version anterior puede verse en RIBLA, vol 4.
S ThDNT, Vol 2, 609.
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son ciudadanos de otro reino (Flp 3,20). Su propio cuerpo esta atravesado por
multiples circunstancias que lo ubican en el espacio politico y en las confron-
taciones ideologicas del imperio (ver el articulo de P. Ferrer). No me extenderé
mas, ya que los otros autores y autoras de este nimero de RIBLA se encargaran
de hacerlo en cuanto a sus textos o temas especificos.

Conclusion

Evangelio y politica son, pues, un espacio abierto en la interpretacion de
los escritos biblicos, y en nuestro caso, especificamente para esta misiva pau-
lina. El lenguaje y simbolica politica es inescapable cuando la leemos. Vemos
como el evangelio paulino se posiciona politicamente, como marca, a veces en
forma bastante directa, y otras insinuadas, su lugar en el mundo del imperio,
sus confrontaciones y alternativas, sus compaferos y adversarios en esta lucha,
tanto dentro como fuera de la comunidad, como se distingue también de otras
opciones ‘religiosas’. En ese sentido es posible leer la Carta a los filipenses
como un circunstanciado tratado politico-religioso inspirado en el evangelio del
resucitado.
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Elsa Tamez!

Filipenses, la carta de un prisionero politico

Philippians, the letter of a political prisoner

Resumen

En este articulo Tamez presenta varias claves de lectura de la carta de Pablo a las
comunidades de Filipos desde la perspectiva de un prisionero politico. Empieza
proponiendo “cartas de prision” como un nuevo tipo de carta en la clasificacion de
la epistolografia romana; analiza el tipo de prision que padece Pablo, la acusacion,
su situacion como encadenado; analiza asi mismo la situacion de los destinatarios
como comunidades solidarias con Pablo, pero vulnerables, que corren la misma
suerte de Pablo de ser arrestados; por eso deben superar las divisiones entre ellos
y buscar la unidad. A través de la situacion retérica la autora visualiza los movi-
mientos alternos y de oposicion que aparecen en la carta; la autora concluye con
aquellos indicios que describen el estado de animo de Pablo en la prision, su incer-
tidumbre y sus anhelos.

Palabras clave: Cartas de prision; custodia militar; prisionero politico; movimien-
to del resucitado; ciudadania celestial

Abstract

In this article, Tamez presents several keys to reading the letter from the perspec-
tive of a political prisoner. She begins by proposing “prison letters” as a new type
of letter in the classification of Roman epistolography; she analyzes the type of
imprisonment Paul suffers, the accusation, his situation as a man in chains; she
explains the situation of the recipients as communities in solidarity with Paul, but
vulnerable, who may suffer the same fate as Paul of being imprisoned; That is why
the communities in Philippi must overcome the divisions among themselves and
seek unity. Through the rhetorical situation, Tamez visualizes the alternative and
oppositional movements that appear in the letter, and she concludes with those
hints that describe Paul’s state of mind in prison, his uncertainty, and his longings.

Keywords: Prison Letters; Military Custody; Political Prisoner; Movement of the
Resurrected One; Heavenly Citizenship
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Introduccion

No se puede leer o estudiar la Carta a los filipenses sin tomar en serio el
lugar desde donde se escribe y las implicaciones. La mayoria de los comenta-
rios simplemente mencionan que Pablo escribe desde las cadenas, pero anali-
zan la epistola sin conexion alguna con las condiciones que experimentaba en
el momento de escribirla o, mejor dicho, dictarla, porque muy probablemente
la escribi6 Timoteo ya que Pablo estaba encadenado. Los comentaristas dedi-
can mas tiempo en discutir si se escribi6 en una prisién en Efeso o en Roma u
otro lugar, pero no aluden a las condiciones de un encadenado en ese tiempo,
ni a los riesgos de escribir la carta en tiempos del imperio, ni al estado psico-
logico del autor. Esta situacion es de suma importancia porque condiciona el
discurso y su lectura.

En este articulo presentaré algunas claves que ayudan a comprender
mejor el discurso epistolar de Pablo a las comunidades de Filipos®>. No me
detendré en la discusion sobre la ciudad en la cual estaba prisionero. Pienso
que fue en Efeso por la cercania con Filipos y el carteo que se dio entre él y
las comunidades, pues se cree que Filipenses lo componen tres cartas.® Pero
podria también ser Roma u otra ciudad. Para mi, en este articulo, lo importante
es el lugar o espacio concreto, donde Pablo estuvo encadenado cuando fue
privado de la libertad. El articulo consta de 4 puntos. El primero propone un
nuevo tipo de carta en la clasificacion de la epistolografia romana, me refiero
a “cartas de prision”. El segundo punto estudia el tipo de prision que padece
Pablo cuando escribe la carta, y las implicaciones de escribir desde las cade-
nas. El tercero lo dedico a los destinatarios, su relacion con el autor de la carta
y la situacion que viven en ese momento. El punto cuarto trata de los grupos
y movimientos ideoldgicos de ese entonces segun la situacion retdrica que
vemos en la epistola. Concluyo con algo sobre el estado de animo de Pablo
como prisionero. Las citas biblicas provienen de la traducciéon Dios Habla
Hoy (DHH), ultima edicion.

Claves para comprender la carta de Pablo a la comunidad de Filipos

“Cartas de Prision”: Otro tipo de carta en la epistolografia romana
En la antigliedad la comunicacion por medio de cartas era muy comun.
Estas han sido clasificadas de diferente manera. David Aune (1993, pp. 210-
222), después de analizar diferentes tipologias propuestas, las resume en tres
categorias: cartas privadas o documentales, cartas oficiales y cartas literarias.
Estas se subdividen en distintos tipos. Por ejemplo, a las cartas privadas, que

2 He escrito sobre esta carta un comentario publicado solo en inglés (Tamez, 2017), y varios articulos en al-
gunas revistas del continente, entre ellas, la Revista Biblica (Tamez, 2012, pp. 193-217). De alli que mucho
del contenido viene de esas fuentes; la diferencia en este articulo esta en la organizacion de los temas, la am-
pliacion ene la propuesta del género literario “Cartas de prision”, los énfasis y alguno que otro dato nuevo.
3 Las tres cartas llamadas A, B y C, serian: A: 4.10-20; B: 1.1.-3.1; C 3.2-4.9).
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servian para preservar el contacto con amigos o familiares o para solicitar
favores, las clasifica en varias clases: cartas de peticion, de informacion, de
presentacion, de instruccidon, de negocios y familiares. Las cartas oficiales,
procedentes de reyes, jefes, magistrados, senadores, etc. contenian asuntos
como edictos, resoluciones, restauraciones de tierra, etc. Y las cartas literarias
eran excelentes modelos literarios; podian ser ficticias, con el fin de entrete-
ner, o filoséficas. También se podian clasificar.

Hay otra tipologia anterior a la de Aune, bastante conocida entre los bi-
blistas, se trata de la de Stanley Stowers, también analizada por Aune, incluye
seis tipos de cartas: de amistad, familiares, de elogio o acusacion, de exhorta-
cion, de recomendacién y apologéticas. Pero no solo se han tipificado las car-
tas por estudiosos de los ultimos dos siglos, como Deissman y Sherwin-White,
sino que ya en la antigiiedad se proponian tipos de cartas en los tratados de
retérica, mas guiados por el contenido que por la forma, entre ellos Cicerdn,
Pseudo Demetrio, Pseudo Libanio y Quintiniano. Pseudo Demetrio propone
21 tipos, entre ellos: de amistad, acusacion, elogio, consuelo, censura... Y
Pseudo Libanio clasifica las cartas en 41 tipos.

Tenemos pues una variedad de propuestas tipoldgicas en la epistologra-
fia de la antigliedad, ninguna de ellas, sin embargo, incluye cartas de prision.
La carta de Pablo a las comunidades de Filipos ha sido catalogada como car-
ta de amistad, o carta de amistad y finanzas (Loveday, 1989; Witherington,
1994; Fee,1995). Y si, hay muchos elementos en la carta que indican la bue-
na amistad que existia entre Pablo y los y las destinatarias. En 4.1 escribe:
“Por eso, mis queridos hermanos, a quienes tanto anhelo ver, ustedes, amados
mios, que son mi alegria, mi galardon, sigan asi, firmes en el Sefior”’; también
encontramos en ciertas partes de la carta la referencia a la ayuda economica
recibida. Pero catalogar la carta como de amistad, o de amistad y finanzas, no
permite ver ni sentir los sufrimientos del remitente por su condicion de preso.
Filipenses debe leerse como una carta salida de prision para comprender me-
jor su contenido. Pocos lectores recuerdan este hecho fundamental, alaban la
carta como un bello documento que habla con frecuencia de gozo, pero no dan
razon del por qué. Propongo, pues, otro tipo de carta dentro del tipo de cartas
privadas: Cartas de prision.

Ahora bien, proponer el tipo “carta de prision” en el género literario
epistolar implica dar argumentos. Para ello me puse a leer infinidad de car-
tas escritas por prisioneros. Y, aunque no encontramos papiros 0 manuscritos
antiguos de cartas de esta indole, es posible afirmar ciertas constantes que
aparecen con frecuencias en cartas salidas de prision, y que seguramente apa-
recieron en cartas antiguas, como Filipenses. Cuando uno lee las cartas de pri-
sioneros como Dietrich Bonhoeffer, Martin Luther King, Mandela, Frei Betto,
Karl Gasper, o el diario de Etty Hillesum, encuentra en su contenido ciertas
constantes que las une y le lleva a uno afirmar que pueden catalogarse como
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cartas de prision. Encontré las siguientes constantes que aparecen en la carta
de Pablo y las cartas mencionadas arriba, ademas de testimonios o diarios de
prisioneros. 1) Hablan desde una gran fuerza interior y muchos se sienten mas
cercanos a Dios, 2) relativizan las cosas materiales, 3) viven bajo la incerti-
dumbre en cuanto a su condena o juicio, 4) se preocupan constantemente por
los que estan afuera -familiares, su grupo o movimiento al cual pertenecen-
mas que por si mismos, 5) aparentan que estan bien, felices para no preocupar
a sus familiares o amistades, 6) dan consejos a sus amistades o familiares, 7)
teologizan o filosofan a partir de su experiencia como privados de la libertad
y su posible fin, 8) estan dispuestos a morir por sus ideales. Estas constantes,
aunque no todas a la vez, aparecen en distintas partes de su epistolario, poesias
o diarios de presos.

Veamos estas constantes en la carta de Pablo. Hablan desde una gran
fuerza interior: en Filipenses asi lo percibimos en frases como, “todo contri-
buira para mi liberacion” (1,19), “en nada seré avergonzado (1,20), “si vivo
es por Cristo y si muero lo tomo como ganancia” (1,21) ...”, “¢l transformara
nuestro cuerpo miserable en un cuerpo glorioso, igual al suyo...” (3,21), “a
todo puedo hacerle frente, gracias a Cristo que me fortalece” (4,13). Los pre-
sos relativizan las cosas materiales: “lo que antes valia tanto para mi, ahora,
a causa de Cristo, no le encuentro valor alguno” (3,7), “... he aprendido a
contentarme en cualquier situacion en la que me encuentre.” (4,11). Viven
bajo la incertidumbre en cuanto a su condena o juicio: “Me es dificil decidir-
me: por un lado, quisiera partir para estar con Cristo... pero, por otro lado, a
causa de ustedes es mas necesario que siga viviendo” (1,24), “Asi que espero
enviarlo (a Timoteo) tan pronto como yo sepa qué va a pasar conmigo...”
(2,23). Se preocupan constantemente por los que estan afuera de la prision,
esto lo vemos en los consejos y el deseo de que se alegren: “quiero que sepan
que estas cosas que a mi me han pasado mas bien han favorecido la difusion
del evangelio...” (1,12); el hecho de que Pablo les insista que estén alegres,
que se regocijen es una forma de decir que todo esta bien, que no se preocupen
por €l. Aparentan que estan bien, felices para no preocupar a sus familiares
o amistades: Eso se observa en la insistencia en decir que esta alegre y que
se regocijen ellos también, que las cadenas han sido para bien del evangelio
(1,12). Dan abundantes consejos: Esto aparece en cada capitulo: vivan uni-
dos, ayudense mutuamente, vivan de una manera digna del evangelio (1,27),
brillen como estrellas en medio de gente perversa (2,15), No se dejen inti-
midar (1,28). Teologizan o filosofan a partir de su experiencia limite: “Me
guio por la justicia que procede de la fe de Cristo... Lo que quiero es conocer
a Cristo, sentir en mi el poder de su resurreccion y la solidaridad de sus su-
frimientos, pues haciéndome semejante a ¢l en su muerte, espero de alguna
manera resucitar de entre los muertos” (3,19-10). Estan dispuestos a morir por
sus ideales: Y aunque mi propia vida sea sacrificada para completar la ofren-
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da que ustedes hacen a Dios por su fe, yo me alegro y comparto esa alegria
con todos ustedes” (1,17).

Escribir desde las cadenas condiciona el discurso de la carta y muchas
veces la hace poderosa. En el libro sobre literatura carcelaria durante la dic-
tadura en Uruguay (1973-1985), Alfredo Alzugarat (2007) escribe en la con-
traportada:

A primera vista, nada parece mas fragil que una trinchera de papel. Sin
embargo, nada hay mas perdurable. Cuando la escritura es un acto de
resistencia, las palabras permanecen mas alla de los verdugos. Si las
carceles de la dictadura fueron uno de los mayores emblemas de la peor
época de este pais, también es posible afirmar que la dignidad humana
libré una dura batalla que, en sus multiples consecuencias, dejo obras
artisticas y literarias de inapreciable valor. En el universo cerrado de la
carcel la escritura debi6 ser reinventada. Nacio entre sesiones de tortura
con vocacion de testimonio, crecid en la soledad de calabozos donde
solo habia recuerdos, prospectos de medicamentos, hojillas de fumar.
Luego, la practica colectiva y cotidiana de la escritura de cartas y el in-
menso caudal de lectura que puede llegar a devorar un preso, influyeron
decisivamente en su desarrollo.

La Carta a los Filipenses forma parte de esta “trinchera de papel” en la
época del imperio romano, parece fragil, sin embargo, al visualizar las condi-
ciones del encadenado y escuchar la fuerza de su voz revaloramos la epistola
como un acto de resistencia cuyo mensaje “sobrepasa a sus verdugos”.

Pablo bajo la custodia militar

No hay mucha literatura que hable sobre las carceles en la antigiiedad,
sin embargo, aunque la arqueologia ha dejado pocos testimonios, podemos
enterarnos de detalles a partir de la literatura antigua, especialmente de es-
critores griegos y latinos. He consultado tres excelentes escritos que analizan
las prisiones en la antigiiedad, los tipos de custodia y las implicaciones de
escribir desde las cadenas. Aqui presento algunos detalles fundamentales para
comprender la prision como el lugar teologico desde donde surge la carta.
Para mas detalles puede consultarse mi comentario Philippians (Tamez, 2016,
pp- 11-18) Las fuentes de donde tomo los datos sobre la custodia romana son
principalmente los aportes de Angela Standhartiger en dos de sus articulos
(Standhartiger, 2005, 2013) y los libros de Richard Cassidy (2001) y Craig
Wansink (1996).

Leemos en la carta a las comunidades de Filipo que Pablo tiene dos
visitas, Timoteo y Epafrodito (2,19-30), también podemos deducir que espera
un juicio y que esta preparando su defensa (1,7). En el capitulo 4 leemos que
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ha recibido una ayuda econémica, pues agradece a los destinatarios (4,18). Ya
con estos dos detalles podemos inferir que Pablo padece la custodia militar, de
hecho, muchos de los comentarios asi lo afirman; méas abajé abordaré en qué
consiste este tipo de custodia.

Los datos de las investigaciones sobre las prisiones informan que en el
tiempo del Imperio Romano habia tres tipos de privacion de la libertad*: la
carcel, la custodia militar y la custodia libre. La carcel es descrita como un
cuarto estrecho, insalubre y apestoso, donde los presos estaban acinados. Sus
condiciones eran pésimas, muchos enfermaban y morian. Generalmente no
contaban con visitas. Las torturas no eran extrafias, habia torturas fisicas como
golpes y azotes; padecian también torturas mentales, muchos estaban encade-
nados de noche, y de dia les ponian un collar de hierro, sobre todo si se sos-
pechaba que eran contrarios al emperador; para los presos romanos el suicidio
era preferible a la carcel. En las carceles habia un cuarto interior, un calabozo,
en donde se metian los presos peligrosos; Pablo y Silas sufrieron este tipo de
custodia en Filipos, segun Hechos 16. Alli leemos sobre el cuarto interior, es
decir el calabozo, en el cual fueron encadenados con cepos, después de haber
sido desnudados y azotados. Cuando Pablo escribio Filipenses, no padecia
este tipo de custodia, sino, la custodia militar, como se mencioné arriba

El tipo de custodia militar era menos cruel que la carcel; consistia en
estar encadenado de brazos y pies a dos soldados, uno de cada lado, las 24
horas del dia; estos soldados eran remplazados cada tanto. Los presos podian
estar en algin lugar del palacio del gobernador, llamado también pretorio u
en algun otro lugar, los soldados eran vigilados siempre por un centurion. Los
prisioneros podian recibir visitas, comida, apoyo moral u otras cosas para sus
necesidades basicas. Aunque este tipo de custodia no era tan severa que la
anterior, podemos imaginar a un Pablo encadenado las 24 horas, dependiendo
de la buena voluntad de los saldados encadenados a él, entendemos que, si no
era del agrado del soldado, éste lo trataria mal, no lo dejarian dormir; y aunque
el soldado tuviera cierta empatia con el preso, la incomodidad era obvia por el
peso y ruido de las cadenas. Solo la fuerza interior, propia de este tipo de pri-
vados de la libertad, les ayudaba a soportar el sufrimiento. Asi, pues, cada vez
que se lea esta carta, se debe visualizar del lugar desde donde Pablo escribe.

La custodia libre era reservada solo a las élites romanas (senadores y
equesters). Los prisioneros podian estar en una casa y ser vigilados por fa-
miliares. Era lo que ahora se llama “casa por carcel”. Algunos comentarios,
siguiendo a Hechos de los Apostoles (28,30) piensan que Pablo en Roma ex-
perimentd este tipo de custodia, sin embargo, es muy poco probable, pues ni
siquiera el rey Agripa pudo gozarla cuando padecid la custodia militar por
haber hablado mal de emperador Tiberio.

4 Aparecen legisladas tiempo después de Pablo, en el tiempo de Justiniano, pero podemos observarlos ya
en el tiempo de Pablo.
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Ademas de considerar el tipo de custodia que padeci6é Pablo cuando
escribio Filipenses es importante conocer las implicaciones de escribir desde
la prision. En ese tiempo era un acto peligroso, en tiempos del imperio roma-
no, sobre todo en el de Tiberio y Nerdn, pues el cargo subversion (seditio) o
traicion al emperador (maiestas) llegd a interpretarse de una manera abusiva,
acusando a todo aquel que hablara contra el emperador. Lex maiestas en tiem-
pos de la Republica era una acusacion contra las rebeliones o sublevaciones
consideradas traiciones a Roma. Pero en tiempos del imperio se ampli6 a blas-
femia, asi que cualquier individuo que pareciera que hablara contra el empe-
rador era considerado enemigo y acusado de traicion bajo el cargo maiestas.
Segun Stanhartinger, ya en tiempos de Augusto se cred una red de espionaje
en todo el imperio para la seguridad interna. Habia policia secreta por todas
las provincias encargados de detectar cualquier enemigo del emperador. Las
carceles eran un lugar privilegiado para ser vigilado. Por eso habia que es-
cribir de manera cuidadosa, tratando de no llamar la atencion o ser acusados
como sediciosos o enemigos del emperador. Esto es porque las cartas tenian
que pasar por la censura de guardas y jueces, antes de llegar a las manos de los
destinatarios. Habia técnicas para opacar contenidos: vacios, claves, acertijos,
seudénimos o elegir escribir en otro idioma.

En el estudio de Filipenses es importante saber esto para comprender
si hay vacios o asuntos incomprensibles que solo sus destinatarios podian en-
tender. Un vacio o enigma podria ser el de Fil 4.2, cuando se insta a Evodia
y Sintoque que hagan las pases y se pide a “su amigo fiel” que les ayude.
(Por qué Pablo no especifica el nombre de su amigo fiel? ;Sera que se refiere
a una mujer, a Lidia, la fundadora de la comunidad, amiga fiel de Pablo, y
que no da su nombre porque estd en la lista de sospechosos o porque puede
correr peligro? La comunidad de Filipos est4 en la mira, eso lo percibimos en
1.28-29, donde dice que pueden padecer lo mismo que Pablo. No es desca-
bellado pensar asi, pues en la antigiiedad se conocen casos de personas que
eran arrestadas por soldados vestidos de civil, que comenzaban a hablar mal
del emperador para provocar a algin sospechoso que incurriera en ese delito
y asi poderlo arrestar; entre ellos, fildsofos cinicos y estoicos. El hecho de
que “amigo fiel” esté en masculino podria ser una manera de despistar a los
encargados de la censura.

Se cree que Pablo fue arrestado bajo el cargo de seditio o maiestas
(Cassidy, 2001, p. 61) pues provocaba tumultos, hablaba de otro Reino, otro
Sefior, un crucificado por los romanos que era hijo de Dios y Salvador. Como
sabemos, Sefor, Salvador ¢ Hijo de Dios eran titulos del emperador. Los tu-
multos creados por Pablo no eran pocos, los leemos en Hechos de los Aposto-
les, libro que también habla de sus “antecedentes penales” en varias ciudades
del imperio.
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Destinatarias: comunidades en Filipos bajo sospecha

Filipos era una colonia Romana, celosa de preservar las costumbres de
la sociedad imperial. Eso lo podemos observar en Hechos 16,20-22; cuando
Pablo y Silas llegan a Filipos son acusados falsamente de ensefiar costumbres
ajenas a las romanas, por esa razon los denudan azotan y encarcelan. Para
los seguidores de Jesus no era facil vivir en esa ciudad pues el culto al em-
perador, asi como el ofrecimiento de carne a los idolos, como en casi todas
las ciudades, era una practica comun; pero las comunidades no podian parti-
cipar y, por lo tanto, era riesgoso. Ademads, eran inaceptables las relaciones
igualitarias como se vivian en las comunidades, donde el esclavo y el amo
se sentaban juntos en las asambleas y se llamaban hermanos entre si. Estas
ensefanzas, que vienen de Jesus, iban en contra de los valores de la sociedad
romana, demasiado estratificada. Asi que las comunidades eran vulnerables;
en Filipenses encontramos varios inicios de esa situacion. Cuando Pablo en su
carta habla de su situacion incierta, como prisionero que espera una condena
a muerte (“Quiero que ahora como siempre, la grandeza de Cristo se muestre
publicamente en mi, tanto si sigo vivo, como si muero” Fil. 1,20), advierte
claramente el peligro; los siguientes versiculos son clave; hablan de que puede
acontecerles lo mismo que le paso a ¢€l; esta aludiendo a la prision.

No se dejen intimidar en nada por sus enemigos... Pues por causa de Cristo, us-

tedes no solo tienen el privilegio de creer en él, sino también de padecer por él.

Ustedes y yo estamos en la misma lucha. Ya vieron antes como la pasé, y ahora

tienen noticias de como la estoy pasando.

Este texto tiene varios indicios importantes. Los creyentes de Filipos
corren peligro, se encuentran en la misma lucha que Pablo. Ellos deben recor-
dar lo que paso con ¢l cuando estuvo en Filipos, pues a él y a Silas los desnu-
daron, azotaron y arrestaron; el peligro sigue presente ya que ahora esta preso
de nuevo en otra ciudad, y bien conocen los destinatarios las condiciones de
estar encadenado. No obstante, Pablo los anima a que no se dejen intimidar en
nada por los enemigos, seguramente se refiere a los romanos.

(Pero quiénes son estos hermanos y hermanas de Filipos? Sabemos, por
Hechos 16, que esta comunidad fue fundada por Lidia y en compafiia de otras
mujeres. Ademas, en la carta se menciona a dos grandes lideresas: Evodia y
Sintique; son presentadas como grandes luchadoras a la par de Pablo por la
causa del evangelio. Y aunque también aparece el nombre de Clemente y de
Epafrodito, creo que la comunidad es dirigida por mujeres y la mayoria de los
miembros son mujeres. Esto porque fue fundada por Lidia y las otras mujeres
que la acompafiaban. El nombre de Lidia no aparece explicito en la carta, pero
yo creo que esta implicito en 4.3 cuando dice “Y a ti, mi fiel compafero de
trabajo, te pido que las ayudes...” Mucho se ha especulado sobre la identidad
de la persona mencionada sin nombre (Epafrodito, Lucas, esposa de Pablo y

38



Lidia). Tomando en cuenta que Lidia es la fundadora de esa comunidad, y las
circunstancias y los problemas de sacar documentos de la prision que puedan
comprometer tanto al prisionero como a los destinatarios, me aventuro a su-
poner que se trata de Lidia, oculta en el género masculino y en el calificativo
de “fiel companero de trabajo”. Clemente y Origenes de Alejandria, y poste-
riormente Erasmo y Renan piensan que se trata de Lidia (Tamez, 2016, p. 105)
En el saludo de la carta notamos que ésta es enviada a las comunidades
de creyentes que estan en Filipos y, curiosamente, a quienes presiden® la co-
munidad y a los diaconos. Por lo dicho en el parrafo anterior, es probable que
sean las mujeres las encargadas de dirigir las comunidades o algunas de las
comunidades de Filipo. Estas comunidades se solidarizaron inmediatamente
con Pablo al enterarse de que estaba preso, seguramente fue la experiencia do-
lorosa de la que fueron testigos cuando Pablo y Silas estuvieron presos en Fili-
pos, encadenados en el calabozo de la prision de la ciudad, desnudos y con las
marcas de los latigazos en el cuerpo. Pablo recibe con gran gozo a Epafrodito
y la ayuda econdmica enviada por estas comunidades a través de €l (4,10-19).
Por otro lado, por medio de la carta podemos enterarnos de que la co-
munidad esta pasando por conflictos internos, no solo por dificultades del me-
dio hostil en el cual viven. Ya vimos que Pablo insta a Evodia y Sintique a que
se reconcilien y tengan un mismo sentir; esto es tan importante que pide a su
“amigo fiel” (es decir a Lidia) que les ayude a hacer las paces. Y es que es vital
que la comunidad esté en armonia y unida por las circunstancias de sospecha y
persecucion que experimentan. Es por esta razon que Pablo insiste a través de
toda la carta que todos y todas tengan un mismo sentir, que vivan en unidad,
armonia y se ayuden mutuamente. Como muestra leemos en el capitulo 2,2:
Llénenme de alegria viviendo todos en armonia, unidos por un mismo amor, por un
mismo espiritu y con un mismo sentir. No hagan nada por ambicion personal o por
orgullo, sino con humildad, y que cada uno considere a los demas como mejores

que ¢l mismo. Nadie busque Uinicamente su propio bien, sino también el bien de
los otros. (Fil 2,2-4).

Uno de los aspectos mas llamativos de la carta es que encontramos en
dos ocasiones la mencion del término “ciudadania’; en 3,20 habla de la ciuda-
dania (politeuma) celestial; y en 2,27 les insta a que procuren que su manera
de vivir sea digna del evangelio de Cristo. “Manera de vivir” en griego alude
a ser ciudadanos, de hecho, se utiliza el mismo término griego (politeuomai).
No es por casualidad que se refiera a vivir una ciudadania diferente a la roma-
na en la ciudad de Filipos, donde la ciudadania romana era algo sumamente
importante. Pablo no le da ese valor. Prefiere contraponerla a otra ciudadania,

3 En griego aparece la palabra episkopois, y se refiere a los supervisores. Esta palabra paso a designar a
obispos, pero en este tiempo todavia no tiene el sentido monarquico que se conoce a finales del segundo
siglo d.C.
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“la celestial”, que consiste en otra manera de vivir en Filipos de manera digna.
En 2,15 cada miembro de las comunidades, en tanto ciudadano del cielo, debe
99 ¢

“brillar como estrellas”, “como hijos de Dios en medio de esta gente mala y
perversa”.

Movimientos y posturas ideolégicas al interior de la carta

Analizando la situacion retorica presente en la carta percibimos cuatro
grupos con posturas ideoldgico-culturales distintas. Uno lo compone el “mo-
vimiento del resucitado™ al cual pertenecen dos grupos: el de Pablo (maés los
hermanos afines a €l y sus destinatarios de Filipos); y el grupo que anuncia el
evangelio de manera diferente a Pablo y su gente (cp. 1,15-16). No sabemos
exactamente en que consiste la discordia al interior de este “movimiento del
resucitado”, pero al parecer no es grave. Asi lo hacen ver los textos 1.12-18.
Para Pablo las cadenas han sido para bien, pues muchos hermanos se han
animado a predicar con osadia; “algunos por envidia y rivalidad... por interés
personal” (este seria el grupo que no esta de acuerdo con Pablo) y otros con
“buena intencion... por amor (1,15-17a). Para Pablo aquellos que se oponen a
su manera de actuar buscan causarle mas sufrimiento ahora que esta en cade-
nas (v.17b). Esta ultima afirmacion nos hace sospechar que no comparten con
Pablo el arriesgarse al grado de ser arrestado; es decir se avergonzaban de sus
cadenas, como comunmente acontecia en aquel entonces. Lo interesante aqui
es que Pablo, con tolerancia, concluye aceptando esa diferencia: “Pero ;qué
importa? De cualquier manera, con sinceridad o sin ella, anuncian a Cristo; y
esto me alegra mucho” (1,18).

Los otros dos grupos oponentes no son del movimiento del resucitado.
Uno es el de la corriente llamada tradicionalmente “judaizante”, y el otro es
el de la sociedad romana imperial. Son grupos que los destinatarios deben
rechazar. Son tipificados de manera despectiva: “Cuidense de esa gente des-
preciada (literalmente “perros™), ... de esos que se mutilan el cuerpo”. Los
verdaderos circuncidados, para Pablo, son los del movimiento del resucitado
que no pone su confianza en las cosas externas (3, 2-3). No se sabe por qué
Pablo introduce estos oponentes, ya que, segun investigaciones arqueologicas
en Filipos no hay rastros de la existencia de este grupo. Tal vez estan presentes
en la ciudad donde Pablo esta preso; le parece fastidioso y le da pie para hablar
de la justicia que procede de la fe y no de la ley, tema fundamental en Pablo.

El otro grupo se refiere a la sociedad romana. Ya hemos mencionado
la manera como se refiere a ella cuando habla de una generacion torcida y
perversa (2,15), y en 3,18-19 son considerados enemigos de la cruz de Cristo.

¢ Término acufiado por mi. A este periodo del tiempo de Pablo se le ha llamado periodo apostélico, sin
embargo, este término no da razén del movimiento que da continuidad al movimiento de Jesus, de alli
que sea el “movimiento del resucitado”, el cual ya en el periodo post-apostdlico se agoté debido a la
institucionalizacion.
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Afirma que “su dios es su vientre”, aludiendo a sus famosos banquetes, y que
solo piensan en cosas terrenales. En 1,28 son considerados enemigos que se-
ran destruidos por Dios.

A lo largo de la carta, entre la mencion de estos grupos, Pablo va ex-
hortando con mucho carifio y vehemencia a las comunidades de Filipos. Hace
énfasis permanente en que sean uno, tengan el mismo sentir, vivan en armonia
y alegres. No deben preocuparse por ¢l, €l esta bien, y alegre, la ayuda enviada
por medio de Epafrodito es mas que suficiente; lo importante, insiste, es que
vivan una vida digna del evangelio, pues son ciudadanos no romanos, sino de
un estado democratico radical celestial.

El estado de animo de Pablo

No sabemos cudnto tiempo pas6 Pablo encadenado. Si escribid la carta
desde Roma, nunca sali6 libre, fue condenado a muerte y tal vez decapitado’.
Si escribié la carta en Efeso, posiblemente estuvo determinado tiempo y salid
por alguna circunstancia especial, cambio de gobierno o algun tumulto. Pablo
escribia su defensa y esperaba posiblemente una condena a muerte. El himno
cristologico, si estaba en la carta original, es una declaracion politica subver-
siva pues habla de que Dios le “otorgd el mas alto honor y el mas excelente
de todos los nombres para que ante este nombre concedido a Jesus, caigan
de rodillas todos, los que estan en el cielo, en la tierra y debajo de la tierra, y
todos reconozcan publicamente que Jesucristo es Sefior”. Implicitamente el
emperador también deberia caer de rodillas ante Jesus. Si esta era su defensa,
la condena a muerte era obvia. Tal vez por eso Pablo en 1.23 escribe que le es
dificil tomar una decision, quiere morir para estar con Cristo, pero también vi-
vir para estar con los hermanos. Pero la decision no la toma el prisionero, sino
el tribunal. Sin embargo, en la preparacion de la defensa, el prisionero puede
influir mucho para alcanzar su libertad o condena. Esta situacion de incerti-
dumbre le tenia preocupado, seguramente por eso quiere estar mas tiempo con
Timoteo, quien le ayuda a preparar su defensa, y enviar de nuevo a Epafrodito
a Filipos en lugar de a Timoteo, como era solicitado (2,19-29).

Es verdad que Pablo muestra una gran fortaleza interior, como todos los
presos encarcelados por sus convicciones, pero tuvo que haber un momento
en que se quebrara por dentro. Como dice Neila Serrano de Barragan (Tamez,
2017)%,

7 Decapitado si fue ciudadano romano.

8 Serrano es colombiana, cristiana, doctora en medicina interna y quimico-farmacéutica de la Universidad
Nacional. Esta cita es parte de una entrevista que le hice ya que ella estuvo en prision debido a que en 1993
pag6 rescate a la guerrilla para que liberaran a su esposo secuestrado. La ley prohibia pagar rescate y por
esa razon fue condenada a cuatro afos de prision. Ella fue encarcelada el 4 de agosto de 1993 y vivio en la
prision hasta el 31 de enero de 1995, cuando se derogd esa ley.
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Pablo tenia que animar a sus destinatarias y gozarse. El no sabia si en algan tiem-
po iban a caer presas, asi, Sintique y Evodia o Lidia, o algunos de los varones. El
se gozaba de su fortaleza que les estaba dando, pero Pablo tuvo que haber tenido
muchos momentos de arrodillarse a llorar y pedir a su Dios, al Sefior Jesucristo,
diciendo dame fuerza.

Asi, pues el estar siempre levantando el animo de los de afuera, son-
riendo, insistiendo que estén alegres y que se gocen, como Pablo lo hace cons-
tantemente, no puede durar mucho, es solo para confortar a sus comunidades.
Pablo tuvo que pasar muchos momentos de tristeza y llanto. No lo dice en la
carta para no preocupar a las hermanas y hermanos. Pero lo insinta cuando
habla de aquellos que quieren agregar mas sufrimiento a sus cadenas (1,16),
o cuando habla de Epafrodito, afirma que Dios tuvo compasion de Epafrodito
para que sanara cuando estuvo muy enfermo, y no solo de Epafrodito, sino
también de €l “para que no tuviera mas tristeza de las que ya tengo” (2,27).

En fin, Pablo justifica su situacion afirmando que nada tiene valor; to-
dos sus privilegios como judio o ciudadano romano los considera basura por
causa de Cristo; lo ha perdido todo a cambio de penetrar en el conocimiento de
Cristo. Lo que mas anhela ahora, que se ha hecho semejante a ¢l en su muerte
y que siente la solidaridad de los sufrimientos de Jestis en su propio cuerpo, es
sentir el poder de la resurreccion (Cp. 3,7-11).

Conclusion

En este articulo se analiz6 el contexto sociohistorico de la carta hacien-
do énfasis en la prisiéon como espacio condicionante del discurso epistolar. La
importancia de un discurso escrito en la prision me llevo a proponer un nuevo
tipo de carta dentro de la clasificacion de la epistolografia romana. Ya no seria
una “cartas de amistad”, como tradicionalmente se ha catalogado, sino “cartas
de prision”, pues considero que hace mas justicia a la epistola ya que en su
estudio puede percibirse la condicion carcelaria, el estado de animo del prisio-
nero, las estrategias utilizadas para que la carta pase la censura, su pensamien-
to y preocupaciones limite cuando se espera una condena a muerte, como es
el caso de Filipenses, su relacion especial con sus destinatarios y la situacion
riesgosa por la que estos estan pasando en la colonia romana de Filipos.

La carta a los filipenses fue escrita por un prisionero politico bajo el
cargo de crimi majestas, o traicion al emperador. Sufrio la custodia militar,
que consistia en estar encadenado de manos y pies a uno o dos soldados las 24
horas del dia. Esperaba muy probablemente una condena a muerte y dedicaba
el tiempo a preparar su defensa. Timoteo le acompafiaba en ese momento, le
ayudaba quizas a preparar la defensa y posiblemente fue ¢l quien escribia la
carta mientras Pablo se la dictaba. Sus destinatarios, la mayoria mujeres, se
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solidarizaron con ¢l enviandole dinero y el apoyo de uno de sus miembros,
Epafrodito.

A través de la carta es posible percibir, ademas del estado de danimo de
Pablo, un escenario en el cual participan cuatro grupos con distintas posturas
ideologicas. Dos grupos del movimiento del resucitado, uno liderado por Pa-
blo y otro contrario a su postura radical. Los otros dos grupos son adversarios:
uno de corriente judaizante y el otro corresponde a la sociedad romana hostil
al movimiento del resucitado. Pablo exhorta a sus destinatarios a que sean
buenos ciudadanos dignos del evangelio, ya que la ciudadania celestial es muy
distinta a la ciudadania romana.
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Por César Moya'

Visibilizar un mensaje secreto
Pistas para una relectura de Fil. 2:6-11
en contextos de violencia

Reveal a Secret Message:
Clues for a Rereading of Philippians 2:6-11 in
Contexts of Violence

Resumen

Este articulo propone releer el mensaje, aparentemente secreto, del himno de Fili-
penses 2:6-11 a partir del contexto del imperio romano teniendo en consideracion
tres pistas: lo politico, los cuerpos femeninos y los cuerpos esclavizados. Seguir
tales pistas permiten hacer una relectura del texto en perspectiva de género, lo cual es
pertinente y relevante para contextos de violencia donde las mujeres y la poblacion
LGTIBQ+ son victimas, pero al mismo tiempo resistencia y esperanza.

Palabras clave: Imperio; esclavos; mujeres; cuerpos; violencia; LGBTIQ+

Abstract

This article proposes to reread the apparently secret message of the hymn of Philip-
pians 2:6-11 from the context of the Roman Empire, taking into consideration three
clues: the political, female bodies, and enslaved bodies. Following such clues allows
us to reread the text from a gender perspective, which is pertinent and relevant to
contexts of violence where women and the LGTIBQ+ population are victims, but at
the same time resistance and hope.

Keywords: Empire; slaves; women; bodies; violence; LGBTIQ+

Introduccion

El himno cristologico en Fil. 2:6-11 es considerado el climax del argu-
mento de la epistola a los Filipenses y sus interpretaciones modernas han sido
influenciadas por el Credo de Calcedonia que declard la doble naturaleza de
Cristo: humana y divina. De ahi que la lectura tradicional que se ha hecho del
himno ha consistido en afirmar que Jesus, como ser humano, sufti6 esclavitud,

! César Moya es PhD en Teologia y Estudios de la Religion por la Viije Universiteit Amsterdam. Actual-
mente coordina la Red Latinoamericana de Estudios Anabautistas-RELEA.
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humillacion y condena a la muerte de cruz, la cual estaba destinada a los insu-
bordinados en el imperio romano; sin embargo, también se ha afirmado que, por
esa obediencia a su Padre celestial hasta la muerte de cruz, fue exaltado hasta
lo sumo, constituyéndose de esta manera en Sefior del universo. Por lo tanto,
todo esta sometido a su sefiorio y como tal debe rendirsele tributo a su nombre.
De esta manera el Himno ha sido considerado una exhortacion ética con sentido
escatoldgico basado en Fil. 2:5 “haya pues en vosotros el mismo sentir que hubo
en Cristo Jesus”.

Tal lectura tradicional es problematica® para los pueblos que sufren por
causa de la violencia e injusticia de los sistemas de opresion, especialmente en
América Latina, por cuanto podria entenderse que el sufrimiento es necesario
para acceder a los favores de Dios, que es la voluntad de Dios para el ser hu-
mano y por lo tanto debemos resignarnos a ello. Tal interpretacion se hace mas
inaceptable todavia al considerar la violencia de la que han sido objeto no solo
las mujeres sino también personas de otras identidades sexuales y de género en
los conflictos armados.

Segun el reporte de la Comision de la Verdad® de Colombia las mujeres
y personas de la poblacion LGBTIQ+ sufrieron vejamenes y humillaciones ex-
tremas en sus propios cuerpos, lo que se constituye en el método preferido por
los actores armados para demostrar su poderio sobre un territorio y sobre su
enemigo. En otras palabras, ellas han sido objeto de una violencia sexualizada.
De ahi que en este articulo pretendemos responder la pregunta ;como leer Fil.
2:5-11 en contextos de violencia y opresion desde una perspectiva de género?*

2 En el mismo sentido lo considera Causar (2009): “el problema con esta propuesta es su casi realismo
ingenuo, asi como su fracaso en dar cuenta de la segunda mitad del himno (2:9-11). ;Son los que siguen a
Jesuts exaltados como ¢l y se les da un nombre que esta por encima de todos los nombres?” (p.55). Causar
apunta a las interpretaciones clasicas, dentro de ellas la de Kdsemann (1968), sin embargo, de esta rescata
que, en primer lugar, evade un idealismo ético moralista y, en segundo lugar, que Jesus no es exaltado al
dominio humano dado en la creacion (Gn. 1:28).

3 Para conocer los actos intolerables que sufrieron las mujeres en la guerra y como esas experiencias mar-
caron sus cuerpos, asi como la desproteccion y violencia contra la poblacion LGBTIQ+, véase el Capitulo
3 Mi cuerpo es la verdad: Experiencias de las Mujeres y Personas LGBTIQ+ del Informe Final de La
Comision de la Verdad (agosto de 2022).

* La perspectiva de género no es ideologia de género. Mientras la primera busca analizar y comprender
las desigualdades, roles y relaciones de poder entre hombres y mujeres en diferentes contextos sociales,
politicos, econdomicos y culturales, la segunda exige una igualdad absoluta de hombre y mujer, hasta el
extremo de eliminar lo que los identifique como tales. La primera se basa en reconocer que el género es
una construccion social y que las experiencias, oportunidades y desafios de las personas estan influencia-
dos por su identidad de género; la segunda separa el género del sexo, considerando que los seres humanos
nacen neutros y posteriormente en la vida deciden a qué género pertenecer. La perspectiva de género busca
desafiar las normas y estereotipos de género, y promover la igualdad de género y los derechos humanos;
se 