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Abiud Fonseca Ariza y Antonio Carlos Frizzo

Presentacion

Un viento se mueve sobre las aguas y es el momento inicial de la crea-
cion. La vida y el conocimiento son arboles plantados en un jardin. La vida
humana, la de los animales y la tierra coexisten bajo un mismo dinamismo
vital. Un arco y las nubes expresan la voluntad y el afecto divino. Unas aves
anuncian el final de una catastrofe climatica, otras incluso alimentan a un pro-
feta. Los montes cantan. Los arboles aplauden. Una serpiente dialoga con as-
tucia. La sequia y las lluvias son actores politicos. Las ranas, las langostas, las
moscas, un rio son operadores de la liberacién de un pueblo. Estas son solo
breves menciones de una gran riqueza de testimonios que la Biblia tiene sobre
la accion y participacion vital de lo no-humano en la historia.

Estas escenas dan cuenta de que la Palabra de Dios quiere que reconoz-
camos que la Naturaleza es agente para la existencia eficiente de todo y de
todos. No solo es un recurso explotable, menos un simple objeto inerte.

Por eso, en esta edicion de la Revista de Interpretacion Biblica Lati-
noamericana RIBLA reivindicaremos la posicion actual desfavorecida de la
Naturaleza, a través de una aproximacion sentipensada a uno de los mayores
representantes de la Naturaleza viva: la Amazonia. Desde reflexiones biblicas
y teoldgicas que se alimentan de disciplinas como la antropologia, sociologia,
ecologia, economia, entre otras.

En este documento consideramos que la Amazonia no solo es un terri-
torio geopoliticamente delimitado. Tampoco es solo un reservorio de especies
de fauna y flora. No puede quedar restringido a ser solo un lugar exético o
paradisiaco. No es un espacio lleno de peligros. No debe ser llamado territorio
virgen, solo porque el hombre occidental no la ha conocido. La Amazonia
comprende territorios diversos, de notable amplitud y de gran vitalidad. Es
ademas una compleja interconexion e interaccion de multiples actores que, en
la medida como se interrelacionan, van constituyendo un enorme sistema de
vida armoénico y que, en comparacion con otros, tiene la capacidad de ser un
motor vital, no solo para los pueblos que la habitan, sino para el mundo entero.

La Amazonia es también una matriz de pensamiento, un sustrato epis-
témico o una gran expresion de conocimiento, donde no solo los humanos
piensan, sino también las plantas que son poseedoras de una sabiduria que ha
sostenido la vida por miles de afios. Los rios son fuente de vida y de alimento,
y han generado una interdependencia historica con los humanos, con las plan-
tas y con los animales. Bajo esa relacion se han constituido diversas formas
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culturales que coinciden en que el ser humano no habita la Naturaleza, sino
que coexiste con ella.

Reconocemos también que la Amazonia no es solo un territorio extenso
ubicado en América del Sur, sino que es una entidad que representa a los nu-
merosos territorios selvaticos del Abya Yala que, debido a su riqueza vital, se
ha convertido en objetivo del saqueo organizado y furtivo, de la apropiacion
legalizada de sus areas territoriales y también de la ilegal, de la disputa mul-
tidimensional de su soberania y de la colonizacién multiple de sus pueblos.

Los contactos histéricos que Occidente ha propiciado con los pueblos
originarios de la Amazonia no han sido fraternos, sino vividos desde la do-
minacion, explotacioén y exotizacion de los pobladores amazoénicos. A pesar
de aquello, estos pueblos atin permanecen procurando la defensa constante
de una forma de vida que socializa al ser humano con lo no-humano. Estos
encuentros colonizadores podrian haber acabado con estas formas de vida o
desdibujado plenamente lo construido en una historia compleja, sin embargo,
mas bien hoy estos pueblos siguen construyendo su estar en el mundo a través
de nuevos y propios modos de pensar y actuar.

Por eso, en este nimero de Ribla, guiados por la luz de la Palabra de
Dios, queremos unirnos a los multiples esfuerzos que se estan desplegando
desde y a favor de la Amazonia, con el fin de hacer escuchar nuestro clamor
por una mayor justicia para ella. Ademas, tenemos el proposito de motivar a
los lectores y a las lectoras que se tomen el tiempo para reconocer que la Ama-
zonia puede interpelar nuestra forma de vivir, presentindonos nuevas logicas
y ensefiandonos nuevas sabidurias que abran nuestros horizontes y subviertan
las clausuras que nuestro pensamiento y nuestra esperanza han sufrido, debido
a la operacion historica de multiples sistemas de opresion.

En esta edicion de nuestra revista las lectoras y los lectores encontraran
en un primer momento reflexiones profundas y situadas sobre la Amazonia.
Se deconstruyen conceptos para dar lugar a la articulacion de nuevos accesos
al estudio de la Amazonia, asi como también a la lucha a favor de ella. No
hemos querido construir un marco analitico que obedezca tinicamente al ra-
zonamiento occidental, sino que hemos procurado que también las sabidurias
de los pueblos amazonicos nos digan cudles son sus formas de imaginar e
interpretar a la Amazonia.

En un segundo momento, se podran examinar trabajos biblico-exegé-
ticos del Antiguo Testamento que hacen profundos escrutinios de narrativas
que muestran eventos de la vida de Israel; episodios que pueden iluminar la
reflexion sobre la situacion actual de la Amazonia. Para enriquecer el analisis,
hemos considerado la participacion de lideres sociales provenientes de pue-
blos originarios de la Amazonia, en ejercicios de lecturas liberadoras del texto
biblico.



En el primer articulo se construye un marco epistémico que ofrece una
mirada holistica de la Amazonia, para eso recurrimos a una de las mayores
protagonistas en la biisqueda de justicia a favor del territorio amazonico, la
ministra de Medio Ambiente de Brasil, Marina Silva, quien presenta funda-
mentos historicos, cientificos y teologicos para desmontar esas nociones sobre
la Amazonia que han sido construidas desde la modernidad capitalista en un
franco deseo de objetivarla para asi explotarla. Silva propone formas mas jus-
tas de concebir a la Amazonia.

En una segunda contribucion, Geraldina Céspedes de Guatemala y Re-
publica Dominicana recurre a los postulados del ecofeminismo actual para
ingresar al fructifero debate sobre la Amazonia como territorio-tierra y terri-
torio-cuerpo, brindando sélidos argumentos para una cohabitacion justa en y
de la Amazonia. Hace también un llamado a asumir una conciencia ecosocial
que transgreda el dominio de las visiones patriarcales y androcéntricas de la
Naturaleza.

Katy Machoa, Nemo Andy Guiquita y Maria Alejandra Andrade nos
introducen en la cosmovision y cosmovivencia de los pueblos amazoénicos
asentados en los territorios de la nacion actual de Ecuador, para dejarnos sa-
ber por qué la Amazonia es un ser viviente. Usando narrativas y cantos de
las comunidades originarias, y un recorrido por diversos relatos biblicos que
evidencian la agencia de la Naturaleza, las tres autoras ofrecen suficientes
fundamentos para reconocer la fuerza vital de la Amazonia.

Como hemos planteado en este Ribla, al hablar de Amazonia estamos
incluyendo a todas las expresiones naturales selvaticas de nuestra region. Por
eso, en el cuarto articulo, Jocabed Solano nos permite experimentar las formas
de interrelacion que su pueblo Gunadule, asentado en lo que hoy se llama
Panama, sostiene desde tiempos muy remotos con la Naturaleza. Haciendo
un sentido llamado a la reconciliacion entre ser humano y Amazonia, para asi
evitar su mayor destruccion.

Desde su amplia experiencia vital en Venezuela, conviviendo con co-
munidades amazonicas, Bernardo Favaretto nos interpela a reconocer que la
cosmovision moderna occidental no es la unica via para relacionarnos con
la Amazonia, sino que en la actualidad hay ontologias que son mal llamadas
ancestrales, porque aun siguen vigentes y forman parte del mundo amazoni-
co. Estas ontologias han sido construidas por los pueblos indigenas y estan
siendo constantemente reconfiguradas por el advenimiento de la modernidad.
Y han estado presentes incluso en la antigliedad del pueblo de Israel, por eso
Favaretto plantea que el relato de Génesis 2, sobre el arbol de la vida, debe ser
abordado desde estas perspectivas.

Edison Espinosa tuvo el privilegio de unirse a dos comunidades amazo-
nicas Shuar para leer el texto de Génesis 2 y nos presenta un documento que
explica esta experiencia. Comenzando por una lectura de la realidad Shuar
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que enfatiza los constantes procesos de colonizacion y extractivismo del que
fueron objeto. Luego, se realiza una revision de este relato creacional que per-
mite conocer las l6gicas Shuar sobre los origenes, la relacion ser humano-Na-
turaleza y el afecto que une a las sociedades amazonicas con su Amazonia.

No obstante, las politicas de gobiernos como el de Jair Bolsonaro en
Brasil, han favorecido a un biocidio sistémico de la Amazonia y de toda forma
de vida en ella, como la humana, que fue duramente afectada por la pandemia
del Covid 19. Por eso, Antonio Frizzo realiza una muy bien argumentada re-
lacion entre este atentado contra la vida y el fratricidio que Cain ejecuto sobre
Abel para evidenciar las injusticias del poder sobre los mas pobres, incluida a
la Naturaleza en esta condicion.

En el octavo articulo, Abiud Fonseca Ariza realiza una sugestiva com-
paracion entre el relato de Génesis 14 sobre el encuentro de las divinidades
semitas Yavé y El Elyon, con la historia mas contemporanea del también en-
cuentro del Dios cristiano con la realidad sagrada Shuar llamada Arutam. No
solo se informa sobre como se formularon una serie de apropiaciones y yuxta-
posiciones simbolicas, sino que se analiza como, en el caso de Dios y Arutam
el encuentro ha sido colonizador y violento.

Yonny Mejia y Harold Lopez, desde Nicaragua, realizan una denuncia
del trato abusivo que el capitalismo contemporaneo efectiia sobre la Amazo-
nia, a través de la exposicion del caso de la reserva de bidsfera Bosawas, para
luego confrontarnos con una apelacion divina a favor de la tierra hecha en
Levitico 25, en el pasaje sobre el afio del jubileo. Desde esta relectura del texto
biblico se encuentran pistas para detener la injusta desposesion de tierras que
sigue aconteciendo en la Amazonia.

Siguiendo con la tematica del extractivismo en la Amazonia, la autora
venezolana Rebeca Cabrera pone en evidencia las injusticias del sistema so-
cioeconomico politico imperial, usando el reporte biblico sobre la actuacion de
la monarquia opresora al expropiar la vina de Nabot, y fraguar su vil asesinato.
Cabrera establece paralelos entre este relato y el desempefio politico actual de
la multidimensionada gobernanza nacional e internacional en la Amazonia.

Luego, Matthias Grenzer y Dario Bossi de Brasil realizan un analisis
muy creativo y desafiante acerca del sobrevalor que las sociedades, sobre todo
la capitalista, le ha asignado histéricamente al oro. Lo que ha llevado a que en
la actualidad exista una desenfrenada busqueda y extraccion ilegal de este me-
tal en la Amazonia, dafiandola irreparablemente. Grenzer y Bossi demuestran
que el texto biblico hace un inteligente desmontaje del sobrevalor comercial
del oro, al senalar que hay algo mas valioso: los mandamientos de Dios.

En el duodécimo articulo Pedro Robledo de México realiza una inter-
pelacion a la conciencia de todos los que habitamos la Tierra para que no olvi-
demos que la Biblia, desde sus narrativas mas antiguas, esta a favor del cuida-
do responsable de todo lo creado. Esto se evidencia en relatos emblematicos

10



como las cosmogonias de Génesis 1 y 2, y como el mandato del descanso de la
tierra en Levitico 25 y 26. En estos relatos, Dios hace escuchar su voz a favor
de la Tierra, y exhorta al ser humano que no olvide que ella es la casa comun
donde debemos habitar en armonia y teniendo un alto sentido de justicia. En
este articulo, la Amazonia esta representada en la gran categoria Tierra.

Por altimo, a manera de testimonio, pudimos recoger el valioso aporte
de uno de los mas connotados representantes actuales de la ecoteologia lati-
noamericana, Leonardo Boff de Brasil. En su escrito nos impele a asumir que
la Amazonia es un bien comun de la humanidad, que tristemente esta siendo
atacada por la humanidad misma.

Esperamos que este Ribla 95, Amazonia: Territorios, Biblia y Justicia
nos aliente a cambiar nuestra vision y nuestras acciones en relacion con la
Amazonia, porque de no hacerlo, estaremos alistindonos para sucumbir ante
los azotes que nuestra negligencia e inconsciencia estan produciendo. Azotes
como la destruccidon masiva del mas grande pulmoén de la Tierra: la Amazonia.
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Marina Silva

Amazonia: uma visdo holistica

Amazonia: A Holistic Vision

Resumo

“Tudo esta interligado” (LS 91). Eis o destaque do Papa Francisco em sua inquietan-
te Carta Enciclica Laudato Si’ (LS), vinda ao conhecimento do grande publico em 24
de maio de 2015. Este artigo, mais do que comprovar a afirmacao papal, demonstra,
em uma abordagem holistica, que ndo existe uma analise, um empreendimento, uma
simples abordagem teorica, ou até mesmo, um planejamento direcionado a realizar
determinada politica publica alijada de uma compreenséo interligada entre as cién-
cias e em total sintonia com a biodiversidade amazonica. Conhecer essa complexi-
dade na gestdo publica é uma imposi¢do do proprio bioma. Todos os projetos que
se fixaram em uma abordagem simplista e imediatistas, visando o lucro a qualquer
preco, fracassaram e, seus lastros de destruicdo ambiental podem ser vistos como
grandes feridas abertas em cendrios na Amazonia. As novas tecnologias aplicadas
nos estudos ambientais, as reintegradas analises cientificas sobre esse bioma nao
podem mais seguir ignoradas. Ciéncias, tecnologias devem prevalecer, diante dessa
unica, complexa e universal floresta tropical, certos de que a Amazonia ndo cabe em
sistemas particulares, financistas, predatorios e excludentes de um constante dialogo
com seus povos originarios.

Palavras-chave: Preservacao ambiental, politica publica, Amazonas, Meio Ambien-
te, visdo holistica da Amazonia.

Abstract

“Everything is connected” (LS 91). This is the emphasis highlighted by Pope Francis
in his disquieting Encyclical Letter Laudato Si’ (LS), which came to public knowled-
ge on May 24" 2015. This present paper, more than aiming to prove the papal asser-
tion, demonstrates, using a holistic approach, that there is not one analysis, one en-
terprise, one single theoretical approach, or even one plan directed to accomplishing
a certain public policy that is exempt from an interconnected understanding between
the sciences and completely in tune with Amazonian biodiversity. To acknowledge
this complexity in public management is an imposition made by the biome. Every
project that has insisted in an immediate and simplistic approach, aiming for profit
above all else, has failed and the resulting environmental destruction can be seen as
big open wounds in Amazon scenarios. The new technologies used in environmen-

! Ministra do Meio Ambiente ¢ Mudanga do Clima do governo Lula. Ambientalista e professora, foi sena-
dora pelo Acre.
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tal studies; the reiterated scientific analyses of the biome can no longer be ignored.
Sciences and technologies should prevail in light of this unique, complex and univer-
sal rainforest, with the certainty that the Amazon does not fit in private, financiers,
predatory systems that exclude constant dialogue with their original peoples.

Key-words: Environmental preservation, public policy, Amazon, environment,
holistic view of the Amazon.

1. Introducao

Olhar para a Amazdnia ¢ um exercicio imenso, complexo e poderosa-
mente instigante. Ainda mais quando se recebe a incumbéncia de que esse olhar
ndo se perca na imensidao das partes nem deixe ocultas as correlagdes entre
elas, na diversidade que compde o todo. O olhar é complexo. Tem historia,
conflitos, descobertas e, paradoxalmente, tem cegueira e lucidez se intercalan-
do como tendéncias opostas e simultaneas. Recobre-se de interesses setoriais
com perspectivas diversas, como o ativismo ambiental, a pesquisa cientifica, a
exploracdo econdmica, o desenvolvimento de politicas publicas, os modos de
vida organicamente resilientes dos povos indigenas e comunidades tradicionais
— com seus conhecimentos e praticas milenares e seculares, associadas a sua
cadeia de vida — e, ultimamente, vemos com tristeza a expressao dos interesses
até do crime organizado numa escala muito preocupante.

2. A necessaria visao holistica

O qualificativo “holistico” amplia a exigéncia e o desafio, quando se refe-
re ao olhar, pois propde, etimologicamente, uma completude e, epistemologica-
mente, a exposicao de algo em que tudo esta ligado, como conceituou o fildésofo
sul-africano Jan Smuts (1880-1953), que foi o precursor do paradigma holistico
e inclui o mundo espiritual em sua abordagem conceitual. Nao tenho a preten-
sdo de alcangar, em todas as dimensodes e aspectos, essa totalidade. Mas € com
a motivacao de contribuir para a construgdo de uma compreensido mais ampla,
mais rica, mais justa dessa regido entre os cristdos da América Latina que aceitei
a empreitada de falar sobre a Amazonia. E o faco com especial emocao, pois ¢ a
minha terra, meu campo de aprendizagem e de formagao de identidade. O lugar
onde, talvez mais que em qualquer outro, somos instados a ndo incorrer no erro
de ver sem perceber e ouvir sem compreender, como bem alertou Jesus. A Ama-
zOnia me atravessa e foi pelas suas pautas que passei a ter consciéncia de muitas
coisas, sobretudo a consciéncia politica da necessidade de sua protegdo — e isso
inclui um uso com sabedoria de suas imensas riquezas e belezas, melhor forma
de assegurar o bom funcionamento dos servi¢os ecossistémicos que ela e seus
povos originarios e tradicionais prestam ao equilibrio do planeta Terra.

Coloco-me, portanto, essa exigéncia adicional — de cotejar meu olhar pes-
soal com os parametros da civilizagdo em que vivo — pois considero verdadeiro
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o alerta “todo ponto de vista ¢ a vista de um ponto” e, principalmente, porque
verifico, ainda mais nesse caso, que o observador faz parte da coisa observada e
toda analise deve estar acompanhada da autoanalise pois todo aquele que mede
estd sendo medido pela mesma régua. Incorporo, desde ja, essa formulacdo que
me advém do aprendizado como cristd, como mandamento de humildade em
meu olhar para a Amazdnia, de modo que ndo me esquega, em meio a toda cién-
cia de que posso dispor, que estou olhando para a criacdo de Deus.

3. Chegam os europeus: 0 mundo descobre a existéncia da Amazonia

Nosso olhar para a Amazonia tem registros escritos a partir da chegada
dos europeus ao continente. No entanto, ha outras formas de registros deixa-
dos por povos originarios que sdo lidos de outras maneiras, como nos estu-
dos arqueoldgicos e antropologicos que ddo conta da presenca humana nessas
florestas ha 14 mil anos, conforme o Instituto do Homem e Meio Ambiente
da Amazonia (Imazon)®. E ndo podemos desconsiderar as narrativas oralmente
transmitidas de geracdo a geragdo pelos povos originarios ou grupos remanes-
centes de povos que estiveram ou ainda estao em risco de extingdo. Contamos
com a percepgdo, registro e divulgacao de impressdes por parte dos primeiros
visitantes ndo indigenas datados de pouco mais de 500 anos. Portanto, o que
nos chega, considerando os achados arqueologicos, ¢ um pequeno fragmento da
historia desse olhar. Ainda assim ¢ uma mostra suficiente para tratarmos de um
aspecto importante sobre um territorio tao vasto: nao ha uma visao homogénea
sobre ele. Cada registro ¢ feito de um determinado lugar simbolico, ordenado
por convicgdes subjetivas, bem como por narrativas atravessadas por diferentes
interesses, motivagdes, intengdes e capacidade, sempre parcial, de se apropriar
das informagdes ja existentes.

Além do discurso popular, ha o discurso escrito, que se desdobra em
muitas categorias como o académico, o oficial, o técnico, o literario e outros.
Muitas vezes a Amazonia que estd em um nao sera encontrada da mesma forma
em outro. Assim, o olhar sobre a Amazoénia ¢ uma espécie de painel, uma mi-
rada caleidoscopica sobre uma superficie abstrata que se sobrepde a superficie
empirica que chamamos de Amazonia.

Por fim, mas ndo menos importante, ha o olhar da cosmovisdo crista
em que podemos, metaforicamente, compreender a Amazénia como um lugar
onde, como esta escrito em Dt 6, 11-12, recebemos a dadiva de poder usufruir
de “tudo que ha de melhor”, de coisas que ndo produzimos, de cisternas que nao
cavamos ¢ de frutos que ndo plantamos. E esse ¢ ndo apenas mais um compo-
nente do /olos que esta sendo proposto, mas pode ser — pelo lugar central que

20 livro Os pais asidticos da América foi publicado em 1973, pelo pesquisador Hendon Harris Jr. A integra
desse artigo subsidio-nos na datagdo e processo de ocupacdo na regido. https://imazon.org.br/a-floresta-ha-
bitada-historia-da-ocupacao-humana-na-amazonia/# . Acessado em: 15 jul. 2024.
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o cristianismo ocupa na civilizagdo — uma espécie de chave interpretativa que
articula os varios aspectos do nosso olhar e proporciona um substrato ético para
as acdes e decisdes que nosso olhar induz. Tratarei um pouco mais de cada um
desses pontos.

4. Primeira definicao: Hileia “floresta densa”

As primeiras impressoes circulantes sobre a Amazonia a chamam de Hi-
leia, que quer dizer floresta densa, desconhecida ou inexplorada, nome dado
por Alexander von Humboldt (1769-1859), naturalista alemao. Popularizou-se,
posteriormente, a expressdo “Inferno Verde”. Era pensada como uma deserto
demografico, com locais inatingiveis, muitos perigos, animais ameacadores ¢
varios outros elementos que a imaginagao humana produz diante do desconhe-
cido. No inicio do século passado, em 1904, enviado a Amazonia em uma mis-
sdo de demarcacdo de fronteiras, o escritor Euclides da Cunha, que era também
engenheiro, a descreveu como “um paraiso perdido” e faz recomendagdes “para
vingar a Hiloe maravilhosa de todas as brutalidades das gentes adoidadas que a
maculam desde o século XVIL.” (BATISTA, 2003). Como se V&€, era recorren-
te, tanto na abordagem positiva quanto na negativa, a ideia de algo que nao se
podia alcangar, tocar, conviver. A magnitude tanto do terrivel quanto do mara-
vilhoso eventualmente afasta e impede o acesso, o que resulta no desconheci-
mento. Para Euclides, que reclama da parcialidade e especializacao nos diversos
estudos dos naturalistas, nos quais se turva a visdo da totalidade, a tarefa da
ciéncia seria de mil anos de vitorias parciais até que “em futuro remotissimo”,
se desvendassem os Ultimos segredos da Amazonia, o que representaria “o fe-
cho de toda a historia natural”.

Mesmo com o desconhecimento e estranhamento, as frentes de coloni-
zacao subiram os rios ¢ adentraram as matas para extrair as “drogas do sertao”,
tornando a navegagdo do Atlantico a0 Amazonas uma nova rota da China e das
Indias para a Europa 4vida de especiarias ¢ exotismos. Em seguida, na nascente
industria europeia e norte-americana ao final do século XIX e durante o perio-
do da Segunda Guerra Mundial®>, em meados do século XX, foi com uma das
espécies da biodiversidade amazonica, a Hevea Brasiliensis, nossa popular se-
ringueira, que o Brasil alcangou novas e elevadas posi¢des no comércio interna-
cional, marcou suas participa¢des no esforco de guerra e ocupou efetivamente a
regido com vilas, povoados e ao menos duas grandes cidades, Belém e Manaus.

Entretanto, mesmo com toda a ocupacdo — que intensificou a dizimagao
de inimeros povos originarios — no olhar do Ocidente, a Amazdnia permaneceu
um inferno verde e um deserto demografico e o desejo de conhecimento sobre

3 Foi a economia da borracha, estimulada pelo Estado e com o imenso esfor¢o dos “soldados da borracha”
oriundos do Nordeste castigado pela seca — ja treinados no extrativismo que ja se fazia anteriormente com
a coleta de drogas do sertdo — que sustentou a economia brasileira durante a Segunda Guerra Mundial. (in
Fonseca, Cassio - “A Economia da Borracha” — Comissao de Defesa da Borracha — Rio de Janeiro — 1950).
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sua natureza confundiu-se, desde o inicio da empreitada colonizadora, com a
ansia de posse e dominio de suas riquezas.

5.  Da “terra sem homens” para “terra de conflitos”

Nos anos sessenta, um discurso sobre a ocupacdo da Amazonia para evi-
tar sua tomada por estrangeiros — reais ou imaginarios — feito pelo governo mi-
litar, se materializou em um projeto pesado de infraestrutura e direcionamento
da frente de expansdo agropecuaria para a regido, com distribuigdo de lotes
via INCRA para produtores familiares e incentivos fiscais para os fazendeiros,
além de outras facilidades. Em 1966 o primeiro presidente do regime militar,
General Castello Branco, langou em Manaus a Operacdo Amazonia, visando
concretizar o objetivo geopolitico central de fazer a “integracdo da regido ao
desenvolvimento nacional”. A interven¢ao com infraestrutura composta de no-
vas estruturas fundiarias, rodovias em uma bacia hidrografica imensa e rica em
corpos hidricos volumosos, hidrelétricas e linhdes de energia de alta tensdo era,
na compreensao dos militares, a forma de tornar a Amazonia tangivel, domada,
apropriada, submetida e, principalmente, incorporada a nagdo brasileira. Para
financiar e operacionalizar todos os investimentos foi criada, também em 1966,
a Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazonia (SUDAM), com a fun-
¢do de coordenar e supervisionar programas ¢ planos dos governos estaduais
e de outros orgdos federais e, muitas vezes, elaborar e executar diretamente as
intervencdes estatais.

Conforme artigo do professor Ricardo José B. Nogueira, em menos de 30
anos a Amazonia passou de “terra sem homens”, como denominava a propagan-
da oficial, para “terra de conflitos” (NOGUEIRA, 1997). Os conflitos eram pre-
visiveis e inevitaveis, pois Amazonia ndo era um vazio demografico. Ali viviam
0s povos originarios ha milhares de anos, os seringueiros que se estabilizaram
na regido apo6s o ciclo da borracha e no pos-guerra, inimeras comunidades ri-
beirinhas, quilombolas, pescadores ¢ outros povos tradicionais. Todos maneja-
vam (ainda manejam hoje os que resistem, meio século depois) seus plantios e
coletas extrativistas sem degradar a regidio, sem alterar ou fazer imensas feridas
na floresta, numa diversidade de modos de vida que t€ém em comum a conserva-
¢do de floresta e dos recursos naturais.

Na época, no suposto vazio demografico, havia pouco mais de 8 milhdes
de habitantes, distribuidos na floresta e em centenas de pequenas cidades, na-
vegando rios caudalosos, ocupando territorios ¢ desenvolvendo suas culturas
locais e dentro das comunidades étnicas. Quando o governo militar colocou em
pratica sua estratégia de fazer o Estado chegar na regido e se fez acompanhar
de empresarios que transformavam a economia rural no nascente agronegocio,
ocorreu um choque entre a Amazonia concebida nos gabinetes do governo fe-
deral e a Amazonia desconhecida, mas existente, no territorio. Entre os novos
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ocupantes ou donos de terras trazidos pelos projetos de “integracdo” do governo
federal e os habitantes locais ocorreram, mais que divergéncias de visdes e de
projetos. Sangrentos conflitos sociais passaram a ocupar o palco politico de uma
regido que estava, na verdade, sendo tomada a forca e sem preocupagdes com
dados de realidade, com as populac¢des locais e com o conhecimento, popular
ou cientifico, do bioma. Esse encontro foi fatal para varios povos indigenas
que foram dizimados pela violéncia ou por doengas contra as quais nao tinham
recursos em seus sistemas imunologicos, ou perderam para invasores seus ter-
ritorios que ficaram expostos com a construcao de rodovias, barragens e outras
obras de infraestrutura feitas sem cuidados ambientais e sociais.

Naquele momento ndo se sabia que o que estava sendo tomado, muitas
vezes a ferro e fogo, para ser submetido ao modelo de produgao vigente no Cen-
tro Sul do Brasil, ndo era apenas uma por¢ao de terra equivalente a aproxima-
damente 60% do pais, mas sim a maior ¢ mais rica floresta tropical do planeta,
com um importante papel no equilibrio climatico global.

Amplas parcelas das populagdes locais ndo se submeteram pacificamen-
te. Em toda a Amazonia houve resisténcia. Tornaram-se mais conhecidos os
movimentos dos seringueiros no Acre, liderados por Wilson Pinheiro e Chico
Mendes, o movimento indigena, populagdes atingidas por barragens e outras
comunidades em varios estados da regido. Essa resisténcia, inicialmente isolada
e quase oculta pela censura ou simples desinteresse dos grandes veiculos de
comunicacdo, ganhou aliados nas juventudes urbanas, pesquisadores e docentes
nas universidades, intelectuais e de uma significativa parcela da Igreja Catolica
que se alinhava aos preceitos da Teologia da Libertacao.

Nas décadas de 70 e 80, surgiram sindicatos e associa¢des, organizagdes
civis, movimentos sociais, grupos de pressdo, jornais alternativos, compondo
um amplo e variado mosaico cultural em que se expressavam outros olhares
sobre a Amazonia — muitas vezes advindos de seu interior, ndo “de fora”.

Esse movimento, tdo amplo e diverso quanto a floresta, encontrou lingua-
gens politicas e cientificas, €ticas e estéticas, que confluiram para a formacao
de uma consciéncia socioambiental muitas vezes difusa e dispersa na opinido
publica local e nacional, mas forte o suficiente para alcangar o ambito inter-
nacional e fazer aliados em todo o mundo. Um exemplo paradigmatico foi a
noticia do assassinato de Chico Mendes, em dezembro de 1988, que ganhou
notinhas de rodapé na imprensa brasileira e destaque no noticiario dos Estados
Unidos, Europa e Japao. Na semana seguinte, os jornais do centro-sul do Brasil
mandaram as pressas reporteres para o Acre para saber o motivo de tamanha
repercussao da morte de um seringueiro nos confins da Amazonia.

Ja se vivia, entdo, a transi¢do para a Democracia, com o fim da censura
e a expectativa de elei¢des presidenciais. O ideario geopolitico militar perdia
forca e a nova Constitui¢do, recém-promulgada, estabelecia um arcabougo legal
e institucional favoravel ao surgimento de outros projetos de desenvolvimento

18



econdmico e social. O conceito de Desenvolvimento Sustentavel, formulado
com apoio da ONU, apresentava uma saida para a constata¢do de que os recur-
sos naturais do planeta eram finitos e corriam o risco de esgotamento. Articu-
lava-se a Conferéncia Rio-92. O olhar do mundo para a Amazonia comegava a
mudar.

6. Tecnologias na preservacio da Amazonia

Nosso olhar ganhou novas lentes nas tltimas décadas. Temos agora um
sistema de informagdes de satélites para fazer, por meio de sensoriamento re-
moto, uma vigilancia de 24 horas sobre a cobertura vegetal, mapas digitais com
historico de cada pixel de imagem do territorio. Olhando de longe, podemos ver
de perto, muito perto, para mensurar, por exemplo, as perdas em cada espelho
de 4gua da Amazdnia e monitorar, ao mesmo tempo, todo o sistema hidrografico
da regido. Podemos medir os desmatamentos, os focos de calor e incéndio, as
poligonais das propriedades, as Unidades de Conservagao, as Terras Indigenas.
Podemos detectar mudangas grandes e minimas na estrutura fundiaria, povoa-
mentos, rodovias e estradas vicinais, bem como estradas irregulares. Vemos as
areas de garimpo ilegal, rotas de trafico e varias outras ocorréncias no uso do
solo e do que esta acima ou abaixo dele.

O olhar tecnoldgico proporciona as bases para um diagnostico muito pre-
ciso e fornece boa parte da evidéncia cientifica para que a inteligéncia humana
possa formular projetos e planejar intervengdes fisicas, investimentos e, princi-
palmente, politicas publicas eficientes e eficazes. Temos exemplos dessa conju-
gacdo entre tecnologia de imagens e ancoragem da politica publica na ciéncia
como o Programa de Prevencdo ¢ Controle do Desmatamento da Amazonia —
PPCDAM, (CAPOBIANCO, 2017, p. 52). Mais que um conjunto de acdes e
decisoes, esse programa se constitui em uma politica publica transversal, que
retne varios ministérios e institui¢oes, elaborada e coordenada pelo Ministério
do Meio Ambiente, que tive a honra de chefiar entre 2003 e 2008. Com esse ins-
trumental, fomos capazes de enfrentar e inverter os indices de um preocupante
curvo ascendente de desmatamento e queimada. Mais adiante detalharei esse
ponto, por agora quero destacar a grande potencialidade de uso da tecnologia e
a acuracia que ela proporciona em nosso olhar.

O olhar técnico, entretanto, tem limites. Para comecar, ndo ¢ compreen-
sivel para a maioria da populacdo e, infelizmente, ndo ¢ levado em conta e uti-
lizado por muitas das autoridades que deveriam té-lo como base para tomada
de decisdo e desenvolvimento de agdes, tanto no poder Executivo quanto no
Legislativo de todas as esferas e niveis da Administragcdo Publica. Tecnicamen-
te, ndo ¢ dificil superar essa “cegueira”. H4 um sem-niimero de 6rgaos do poder
publico, institui¢des da iniciativa privada, da academia e das organiza¢des nao
governamentais que se dedicam a produgdo de conhecimento ¢ a esse monitora-
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mento, com grande capacidade para armazenar, sistematizar e interpretar séries
histéricas longas de dados sobre a base natural da vida na Amazonia. Podemos
citar, entre outros, o INPE pelo lado governamental ¢ o Mapbiomas, o IMA-
ZON, o Observatorio do Clima, o IPAM e outros, como iniciativas da socie-
dade, que muitas vezes se reinem em redes de instituigdes menores para fazer
face ao esforgo de tratar dados. Tanto governo quanto sociedade mantém pla-
taformas que os democratizam e contribuem com a vigilancia e a transparéncia
das informagoes sobre o bioma. Ha, portanto, oferta suficiente dessas imagens
e de sua interpretagdo. Boa parte dessa tecnologia esta ao alcance de qualquer
smartphone. E, de fato, muitas comunidades e organizagdes civis ja fazem uso
de imagens e informagdes que podem ser acessadas na internet. O sistema po-
litico e econdmico, entretanto, resiste a essa transparéncia democratica, e esse
tem sido um dos principais problemas.

Esse é o olhar do século XXI. As noticias, dados ¢ informagdes desse
olhar deveriam ser motivo de grandes preocupagdes para os gestores publicos
e deveriam também estar na preocupa¢ao cotidiana dos habitantes do pais, pois
as regides alcancadas pelos beneficios ambientais prestados generosamente
pela floresta para suas atividades de produg@o rural e industrial terdo grandes
problemas se a Amazonia entrar em colapso, atingindo o que os cientistas ¢
especialistas denominam como ponto de ndo-retorno. O novo olhar tecnolo-
gico nos apresenta uma Amazonia com 17% de seu territorio desmatado até
2021, segundo o MapBiomas*. Uma perda florestal preocupante, pois propicia
a alteracdo do clima, o ressecamento das bordas da floresta, um aumento do
potencial para incéndio e uma aproximacao perigosa do ponto em que a floresta
perde a capacidade de regeneracao e auto regulacdo de seus ciclos. A partir dai,
a ciéncia prevé a ocorréncia de uma savanizagdo progressiva e, na sequéncia,
processos intensos de desertificagdo de grande parte de nove estados brasileiros,
Tocantins, Mato Grosso, Rondonia, Acre, Amazonas, Roraima, Pard, Amapa e
Maranhao que sdo recobertos no todo ou em parte pelo bioma.

7.  Jamais negar a ciéncia

Os dados sociais ¢ geofisicos da Amazonia sdo muito impressionantes
e deveriam impactar também a sociedade, nossas agdes e consciéncias de forma
a reverter o quadro de sua iminente destrui¢cao. Em seu livro Amazonia na En-
cruzilhada, Miriam Leitdo faz a seguinte afirmacéo ja no inicio do livro:

A Terra sem a Amazonia pode ficar inviavel para bilhdes de humanos. Em conversas

com cientistas ao longo das tltimas duas décadas, fiquei profundamente convencida

disso. Os anos recentes mostraram como estdo certas as pessoas que dizem que a

Amazonia nos coloca e nos tira do mundo (2023, p. 6).

4 https://brasil. mapbiomas.org/2023/08/09/amazonia-ja-perdeu-17-de-sua-cobertura-nativa/ - Acessado
em: 10 jan. 2025.

20



As fontes cientificas e a extensdo do tempo de acimulo de informagdes
atestam a credibilidade do que ¢ afirmado pela jornalista e a dimensao por ela
atribuida @ Amazonia: a de condicdo imprescindivel para que tenha continui-
dade a jornada das diferentes formas de vida na Terra. Longe de ser apenas um
exagero retorico, a afirmacdo nos alerta para o fato de que ¢ pela maior porcao
dessa colossal riqueza natural que nds, os habitantes do Brasil, somos respon-
saveis, na condicao de fiéis depositarios, de bosques que ndo plantamos, rios
e lagos que ndo criamos e, especialmente, de uma colossal usina de servigos
ecossistémicos’® que, mesmo que langassemos mao de todo o nosso conheci-
mento, tecnologia, recursos financeiros ¢ humanos até aqui acumulados, jamais
teriamos condi¢des de realizar e ofertar.

A Amazdnia recobre mais de 60% do territorio brasileiro. E a maior flo-
resta tropical do planeta. Sua biodiversidade também ¢ a maior do planeta, bem
como a extensdo e volume de sua bacia hidrografica. Além da adgua superficial,
ha na regido um aquifero que se chama Alter do Chao, com capacidade para
abastecer de agua doce a atual quantidade de pessoas existentes no planeta por
200 anos, portanto o maior aquifero do mundo. Essas aguas sdo alimentadas
por um ciclo de evapotranspiragdo de aproximadamente 390 bilhdes de arvo-
res,® que langam 20 bilhdes de toneladas de dgua na atmosfera por dia. A revis-
ta Sciense publicou, em outubro de 2013, um recenseamento realizado no bioma
amazodnico, que levou 10 anos para ser concluido e chegou a esse niimero de
individuos arboreos’. Embora ndo esteja concluida a identificacdo ¢ catalogacédo
cientifica de todas as espécies da floresta amazonica, Mike Hopkins, curador do
herbario do Inpa, avalia que o numero de espécies de arvores na regido ¢ de no
minimo 25 mil, e pode chegar a 50 mil. Hoje, estima-se que ja ha 12 mil espé-
cies catalogadas®. Para dar pardmetros de compara¢do podemos pegar o caso
do Reino Unido. O pais catalogou em toda a sua biodiversidade 60 espécies de
arvores.

No que diz respeito a parte animal da biodiversidade amazonica, os nu-
meros também impressionam. Segundo pesquisadores da area, ja temos des-
critos aproximadamente 3 mil peixes, 1,3 mil aves, quase 400 espécies de

3 Servigos ecossistémicos sdo beneficios relevantes para a sociedade gerados pelos ecossistemas, em termos
de manutencao, recuperagdo ou melhoria das condi¢des ambientais. Podem ser a provisdo de bens ou pro-
dutos ambientais como agua, alimentos, madeira, fibras, extratos; servi¢os de suporte, como ciclagem de
nutrientes, decomposicdo de residuos, renovagao da fertilidade do solo, polinizagdo etc, tudo que mantém a
perenidade da vida na terra; servicos de regulacio como sequestro de carbono, purificagdo do ar, modera-
¢ao de eventos climaticos etc; por fim, servicos culturais que constituem beneficios ndo materiais providos
pelos ecossistemas, por meio da recreagdo, do turismo, da identidade cultural, de experiéncias espirituais e
estéticas e do desenvolvimento intelectual, entre outros.

¢ https://www.nationalgeographicbrasil.com/natgeo-ilustra/amazonia. Acessado em: 15 jul. 2024

7 https://www.rfi.fr/br/geral/20131018-floresta-amazonica-tem-390-bilhoes-de-arvores-diz-recenseamen-
to-inedito. Acessado em: 29 jul 2024

8 https://brasil.mapbiomas.org/2024/08/21/em-2023-a-perda-de-areas-naturais-no-brasil-atinge-a-marca-
-historica-de-33-do-territorio/. Acessado em: 10 jan. 2025
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mamiferos, um pouco menos de 400 répteis, cerca de 400 anfibios, mais de mil
invertebrados e ainda estamos longe de esgotar o conhecimento desse campo.

8. Os “Rios Voadores” e o impacto da desinformacio

Vale a pena falar um pouco mais sobre a relacdo da enorme massa flo-
restal amazonica com o clima e a produ¢do de chuvas, por meio do que os
cientistas chamam de “Rios Voadores”. Sao cursos de agua invisiveis em nossa
atmosfera, sujeitos a dindmica dos ventos. Segundo o climatologista Carlos No-
bre, essa umidade ¢ empurrada pelos ventos alisios, vindos do mar, que batem
na Cordilheira dos Andes e se dispersam no continente sul-americano, com pre-
dominancia nas regioes Centro Oeste, Sudeste e Sul do Brasil e norte da Argen-
tina. Os “Rios Voadores” impedem a desertificagao dessas regioes e favorecem
a producado de alimentos e criagdo de animais abastecendo com chuvas os cor-
pos hidricos da regido, que inclui o aquifero Guarani. SO para se ter uma ideia,
esse servigo ambiental da Amazdnia, caso fosse feito por um sistema industrial,
demandaria energia a ser produzida por 50 mil hidrelétricas do tamanho da Hi-
drelétrica de Itaipu.

A invisibilidade do fendmeno dos “Rios Voadores” gera dividas e nega-
cionismo em muitos leigos, mas em 2019, conforme foi largamente noticiado
na imprensa brasileira, a cidade de Sdo Paulo ficou as escuras em pleno dia com
a fuligem das queimadas na Amazonia trazida pelos mesmos ventos que trazem
a umidade. E nas semanas iniciais de agosto de 2024, a grande quantidade de
focos de calor, intensificados pelos extremos climaticos, fez com que o fenome-
no praticamente se repetisse. Esses notaveis episodios mostram um curioso viés
na percep¢ao da sociedade: o beneficio ndo ¢ reconhecido e ndo gera cuidado e
respeito pela Amazdnia, mas o prejuizo ambiental, econdmico e social, sobre-
tudo o dano a saude sofrido principalmente por idosos e criangas, este provoca
indignagdo na populagdo do Centro Sul do pais. Infelizmente, esta indignagao
ainda ndo se traduziu em maior responsabilidade social e ambiental na hora de
eleger aqueles que executam as politicas publicas e fazem as leis e, cotidiana-
mente, ainda esta longe de induzir escolhas conscientes e seletivas dos produ-
tos que a populagdo adquire no mercado. Em ambos os casos, muitos eleitores
votam e consumidores financiam aqueles que estdo exterminando o futuro de
todos, inclusive o deles mesmos.

A queimada de milhares de hectares de floresta amazonica a cada ano
leva junto todo um conhecimento e as possibilidades de uso econémico sus-
tentavel dessas espécies que poderiam distribuir riquezas para nossa populagao
e o usufruto dos produtos feitos com principios ativos da regido em farmacos,
cosméticos, téxteis, produtos alimentares, além de uma gama de outras solugdes
baseadas nessa singular e rica natureza. Além disso, afeta de maneira desastro-
sa a integridade do bioma mais rico da Terra, ¢ junto com isso, afeta de forma
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devastadora os modos de vida e a propria existéncia das populagdes indigenas
e tradicionais. Da mesma forma, o desconhecimento ou negagdo dos servigos
ecossistémicos, em especial a umidificacao distribuida pelos “Rios Voadores”,
coloca em risco nada menos que o equilibrio do clima no planeta e a possibili-
dade de conter seu aquecimento. A permanéncia da atitude negacionista entre os
que tem interesses econdmicos num modo de produgdo e consumo insustentavel
e antiambiental ¢ visivel e facilmente explicavel, porém a ocorréncia dessa ati-
tude entre as “vitimas” so se explica como um caso de cegueira induzida, caso
em que temos de analisar os processos de produgdo e manipulacdo do olhar, da
percepgdo e da subjetividade na chamada “era da informagdo”, que aparenta
estar transitando para uma era da desinformagao.

9. Em curso a bioindustrializa¢ao

Além de toda sua grandeza geografica, a Amazonia tem imenso poten-
cial, que ja esta sendo aproveitado por algumas iniciativas, para ser laboratorio
de um robusto ciclo virtuoso de prosperidade com investimentos em cadeias
produtivas mais resilientes, com énfase nos produtos da sociobiodiversidade
mediante os principios da bioeconomia. Necessita, para isso, da existéncia de
uma infraestrutura igualmente resiliente, bem como substituir a velha ambicao
de industrializar a regido, a partir da inadequada visdo cartesiana de industria,
por processos mais adequados de transformagdo ecoldgica, empregando diver-
sificados investimentos em bioindustrializacdo. Em suma, um novo modelo
econdmico, baseado na inteligéncia ecologica para geragdo e distribuicdo de
riquezas, conservagdo, restauragdo e uso sustentavel da floresta incluindo seus
povos originarios ¢ tradicionais. A bioeconomia, especificamente, entra nessa
equagdo porque trata-se de um tipo de producdo econdmica que conserva e pro-
tege a natureza e inclui as comunidades tradicionais nas suas oportunidades,
respeitando e remunerando de forma justa e equitativa os seus conhecimentos
associados a biodiversidade, apoiando o acesso a circulagdo de seus produtos.

Nao tem sido esse o modelo de gestao publica adotado de forma continua
para a Amazonia, nem de negocios, com exce¢do das gestdes na década inicial
deste século, em que foi elaborado o Plano Amazonia Sustentavel e implemen-
tada na regido a ja citada politica chamada de Plano de Prevencdo e Controle
do Desmatamento na Amazdnia - PPCDAm, envolvendo 13 pastas ministeriais
do governo, que tive a grande honra de liderar. O PPCDAm continha eixos
que contemplavam ndo s6 o combate ao desmatamento, mas também o ordena-
mento fundiario e o fomento economico de modelos de produgdo rural que nao
degradam a floresta. Entre 2004 e 2012, com a implementacao desse programa,
o desmatamento foi reduzido em 82%. Na década seguinte, cresceu novamente,
mas o programa esta sendo retomado neste momento, na segunda década do
século, e mantém sua poténcia técnica, pois ja produziu como resultado a redu-
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¢ao do desmatamento da Amazonia a uma taxa de 30,6% no ciclo de agosto de
2023 a julho de 2024. Ao enfrentamento do desmatamento esta sendo somado
o trabalho de inventariar e fazer a destinacdo correta de mais de 50 milhdes de
hectares de terras da Unido na regido, com o compromisso do governo de nao
mais destinar essas areas para atividades econdmicas que promovam remogao
da cobertura florestal. Devem sim ser destinadas apenas para comunidades in-
digenas, comunidades tradicionais, parques ¢ florestas nacionais ¢ para o mane-
jo sustentavel de florestas, unica forma de promover a correta governanga so-
cioambiental da regido e a efetiva presenga do Estado em beneficio da protecao
ambiental, das populagdes locais e da restauracdo do que criminosamente vem
sendo grilado e destruido.

A presenca do Estado também esta se fazendo com outros programas
do governo como o Bolsa Verde, que faz transferéncia de renda para familias
extrativistas; o programa ARPA que apoia a criagdo e consolidacdo de Unidades
de Conservagdo na Amazonia; o programa Unido com os Municipios, de con-
trole do desmatamento e de pagamento de incentivos a quem mantiver em sua
propriedade a vegetacdo nativa, financiado pelo Fundo Amazénia, entre outros
programas governamentais.

A implementag¢do desse conjunto de politicas publicas enfrenta a opo-
sicdo de grileiros, da parte retrograda do agronegdcio, que nao se dispdem a
modernizar sua produgao investindo em tecnologias sustentaveis e cujos inves-
tidores e controladores em geral sequer vivem na regido. Ou seja, a mudanca
no modelo econdmico requer uma mudanga de olhar orientada por uma ética do
cuidado, da conservagdo e da inclusdo, oposta a visdo de lucro rapido e da falta
de compromisso socioambiental.

A visdo retrograda, brutalmente afirmada pelo grupo que governou o
Brasil entre 2019 e 2022, além de ndo induzir mudangas positivas nos agen-
tes economicos legalmente instalados, foi leniente ou favoreceu abertamente
as atividades ilegais, notadamente o crime organizado, dando-lhe oportunidade
de se fortalecer ¢ ampliar suas atividades de trafico, agregando a extracao ilegal
de madeira, a pesca ilegal e o garimpo ilegal ao seu “portfolio” de atividades
criminosas e muito rentaveis de trafico de armas e de drogas. Esse € o “setor”
que mais resiste de forma violenta as diretrizes da transi¢@o ecologica para uma
economia sustentavel e de baixo carbono que se mostra necessaria ¢ urgente.

10. TImportincia da Amazénia para o clima do planeta

Podemos voltar, cinco séculos depois, ao olhar do Ocidente sobre a Ama-
z6nia. Mudou o mundo, mudamos nos. Agora restam ecos da Hiléia e do Infer-
no Verde e a Amazdnia, que resiste, embora devassada e em parte devastada,
agora € o “green card” da humanidade para o futuro e sua conservagao ¢ uma
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necessidade inquestionavel para o enfrentamento do maior desafio da civiliza-
¢do, as mudangas climaticas.

E verdade que ainda nos deparamos, algumas vezes, com a percepgio
de alguns segmentos retrogrados, em diversas regides do Brasil ¢ do mundo
que se referem a Amazonia ou aos estados amazonicos como lugares remotos,
longinquos, sem valor ou peso na vida social e politica do Brasil e que, por-
tanto, seriam irrelevantes. Também ¢ verdade que ainda se encontra, em meio
as teorias da conspiracdo que se acumulam desde o século passado, a ideia de
que todo interesse internacional na Amazonia ¢ motivado por desejo e invasao,
posse ou controle. Mas esta cada vez mais claro e evidente que essa regio,
antes vista como irrelevante e isolada, ¢ uma das que mais nos conecta ao plano
internacional em uma questao vital para a propria sobrevivéncia da humanidade
que ¢, como ja dito, a emergéncia climatica.

Ha, agora, uma mudanga importante: a Amazonia também fala, na mesa
de negociagdes, primeiramente pela voz da sociedade civil e das comunidades
indigenas e tradicionais, mas também — e com grande forc¢a institucional — atra-
vés dos governos dos paises geograficamente ligados pela grande floresta. Den-
tre os muitos pontos de conexao, estabelece-se entre esses paises um canal de
comunicacao, o da identidade politica, econdmica e institucional, que serve de
base para a cooperagao e articulagao regional, isto €, a identidade referenciada
a partir da riqueza, grandeza e funcdo estratégica do bioma amazonico para a
manutengdo do equilibrio ambiental do planeta. Assim, o olhar do mundo esta
balizado pela articulagdo internacional entre seus paises e sua representacao nos
organismos internacionais e essa também € uma perspectiva que deve integrar
nosso painel de olhares.

E importante destacar o Tratado de Cooperagdo Amazonica, que nos
articula com Bolivia, Peru, Equador, Colombia, Venezuela, Guiana, Surina-
me. A maior parte das florestas amazdnicas esta contida dentro do Brasil que
tem 60% do bioma, seguida pelo Peru com 13%, com percentuais menores nos
demais paises. O tratado é gerido pela Organizacdo do Tratado de Cooperagao
Amazonica - OTCA. Essa organizagdo foi criada em 1978, quando houve uma
alteracao no espirito da politica de relagcdes exteriores do Brasil. Ao invés da
perspectiva da defesa, tipica do governo militar, assume-se a perspectiva da
colaboragdo, aproximagdo e articulagdo dos paises que compoem a Panamazo-
nia. J& ocorreram quatro encontros de ctipula no ambito da OTCA, a ultima em
2023, em Belém, com a publicagcdo de uma Declaragdo conjunta dos Chefes de
Estado, que foi chamada de Declaragdo de Belém e trata de temas estratégicos
para a regido. A diplomacia panamazonica elaborou um documento tratando de
infraestrutura verde, desenvolvimento ético sustentavel, recursos bioldgicos e
uma abordagem especifica sobre a Amazonia urbana. Caminhar nessas frentes
¢ o desafio dos nove paises signatarios da Carta e, havendo sucesso, daremos
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um passo importante para preservar essa floresta tropical tdo vital para todo o
planeta.

Outro espago multilateral muito importante em que a Amazonia tem um
grande protagonismo ¢ a Convencao da Biodiversidade da ONU. Ali nos conec-
tamos com os paises que, em termos de identidade ecologica, mais se parecem
conosco do ponto de vista florestal. Trata-se dos paises do continente africano,
os dois Congo e também o continente asiatico, particularmente a Malasia ¢ a
Indonésia. Nesse ambito, nossos temas sdo a protecao da variedade de espécies,
os Protocolos que protegem nossos recursos genéticos como o de Nagoya e
a reparti¢ao de beneficios econdmicos gerados pelo uso desses recursos para
nossas popula¢des tradicionais, cujos conhecimentos sdo base de pesquisa para
produtos importantes para a satide publica.

Na questao climatica, ¢ na Convengdo de Clima da ONU que temos cons-
truido instrumentos econdmicos para desestimular a degradacao das florestas
pelas queimadas, como, por exemplo, o que se chama Reduc¢ao de Emissoes
por Desmatamento e Degradacao florestal — REDD, uma forma de remunerar
o esforgo de recuperacdo florestal em areas ja desmatadas e degradadas. Pelas
florestas também nos articulamos com os paises que debatem os mecanismos
de crédito de carbono, esfor¢ando-nos para introduzir as ressalvas e cuidados
necessarios para evitar o que ja se denomina “grilagem de carbono”, propon-
do salvaguardas que possam dar transparéncia e integridade a esse mercado. A
ideia essencial € bastante conhecida: oferecer uma vantagem comercial a quem
mantém sua floresta em pé fazendo o imprescindivel servico ambiental de cap-
turar na atmosfera o carbono, um gas de efeito estufa, e devolver oxigénio lim-
po. Também nessa Convengdo temos o debate fundamental sobre mitigacao das
causas da emergéncia climatica, adaptacdo dos paises aos efeitos dos eventos
climaticos extremos ¢ ainda as formas de transitarmos para uma matriz energé-
tica descarbonizada, além de desenharmos um caminho para a transformagao
ecologica de nossas economias.

A grande mesa internacional de negociagdes tem sido, por sua maior
abrangéncia e visibilidade, a Conferéncia das Partes (COP), uma reunido anual
de signatarios da Convengao-Quadro das Nac¢des Unidas sobre a Mudanga do
Clima, em que tem sido cada vez mais evidente o protagonismo do Brasil ¢ a
importancia da Amazonia. No momento em que escrevo, estamos em meio aos
preparativos para realizagdo da COP30 em Belém, a primeira a se realizar na
Amazodnia, importante indicativo da influéncia que a aten¢@o internacional tem
sobre a elaboragao de nosso “olhar holistico”.

Cabe aqui uma observagdo importante: a consciéncia da importancia da
Amazonia para o clima do planeta ¢, nesse momento de crise global, o principal
fator de mudanca no olhar da humanidade, particularmente do povo brasileiro,
sobre a regido e de evolugao na sua relagdo com a Natureza. A Amazdnia, com
seus bilhdes de arvores, é considerada um relevante sumidouro de carbono, pois
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este € o elemento fundamental na nutrigao e constitui¢ao dos vegetais e as arvo-
res o aprisionam em seu sistema fisiologico. Quando as arvores sdo queimadas,
esse carbono ¢ liberado na atmosfera, aumentando a retengdo do calor do sol e,
portanto, a temperatura média do planeta. No caso do Brasil, o desmatamento
e as queimadas sdo a principal fonte de emissoes de gas carbonico, diferente
da maioria das grandes economias que t€ém sua principal fonte de emissdes no
uso da energia fossil. Em 2021, a cientista Luciana Vanni Gatti, dos quadros do
Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais — INPE, publicou uma pesquisa na
revista Nature demonstrando que as queimadas praticadas na Amazonia estdo
levando o bioma a perder a condigdo de sumidouro de carbono, pois no balango
entre absor¢ao e emissdao em fun¢do do fogo, comeca a haver um déficit preo-
cupante.

11. Amazoénia nio € ecologicamente homogénea

De qualquer modo ou angulo que se olhe, a Amazonia ¢ grande. Cada
abordagem, cada aspecto coberto por nosso olhar, portanto, corre o risco que
mencionei no inicio de perder-se em uma parte e deixar de perceber o todo.
Agora quero notar o risco, de alguma forma oposto, de perder-se numa ideia de
totalidade que elide as particularidades. Embora as grandezas, expressas muitas
vezes em numeros, que citei anteriormente, sejam componentes de um todo
nitido, singular e tinico no planeta, a Amazdnia nao ¢ ecologicamente homogé-
nea. Ha em seu espago territorial muitos ecossistemas diferentes, caracterizados
pelas altitudes e acidentes de sua topografia, tipo de solo, regime de chuva em
cada uma de suas sub-regides, entre outros fatores. Acrescente-se a variedade
e quantidades das espécies vegetais dominantes e a diversidade étnica e social
das populagdes humanas em cada sub-regido e teremos, multiplicada muitas
vezes, a complexidade do desafio de quem elabora as politicas publicas ou pla-
neja qualquer intervengdo fisica ou econdmica. Para ser eficiente, qualquer
plano ou ac¢do de governo precisa observar o sistema de autonomia federativa
dos governos estaduais e municipais, as demandas de diferentes populacdes e
também a configuracdo dos recursos naturais ocorrentes em cada um dos seus
muitos ecossistemas, bem como as diversas dinamicas de sua sociobiodiver-
sidade. Além dessas diferencas geograficas, socioculturais e administrativas,
ha também as multiplas visoes politicas de grupos sociais diferentes sobre um
projeto de desenvolvimento para regido a partir do uso de suas aptiddes e con-
figuracdo de sua natureza.

Comego por essa complexidade na gestdo publica porque a enfrentei e
sobre ela pensei em mais de quatro décadas de trabalho. Mas aprendi, também,
que a Amazonia ¢ igualmente desafiante para as diversas dindmicas econdmi-
cas e sociais, para investimentos privados, para as comunidades e populagdes
locais. Os sistemas institucionais da democracia e de promogao da justi¢a social
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sdo desafiados a incluir e preservar enormes diferencas a0 mesmo tempo em que
combatem igualmente grandes desigualdades. As estratégias politicas esgar-
cam-se, as multiplas identidades ¢ mentalidades regionais dificilmente enqua-
dram-se em defini¢des ideologicas e organizagdes logicamente hierarquizadas.

Esse imenso desafio alcanga os cientistas, pesquisadores, técnicos, de-
senvolvedores de tecnologias, que se veem pressionados por essa conjugagao
unica de grandeza e diversidade. Tudo requer escalas mais abrangentes, pa-
rametros mais inclusivos, fluxos multidirecionais, diretrizes mais flexiveis. A
Amazonia ndo cabe em sistemas.

O mesmo desafio se apresenta para as igrejas ¢ organizagoes religiosas,
que encontram uma fantéstica profusdo de saberes, tradi¢des, linguagens, nar-
rativas e valores. O preceito paulino de fazer-se como outro para ganhar o outro
encontra aqui imensas distancias civilizatorias e cognitivas, cosmovisdes que
dialogam entre si apenas em niveis inalcangaveis pela linguagem corrente e de
dificil acesso até para a palavra mais inspirada se estiver em lingua portuguesa.

Para a gestdo publica, penso que hd um passo inicial para enfrentar o
desafio: ¢ ndo persistir no tradicional uso dos planos burocraticos de gabinete e
dialogar com os que conhecem o territorio real. Ouvir e ver o que dizem e mos-
tram a ciéncia e o conhecimento académico e promover um didlogo de saberes
com as populagdes tradicionais e os povos originarios, desde a concepgdo até
a execugdo de qualquer projeto de desenvolvimento regional. Sempre procuro
ressaltar a importancia de ouvir os povos indigenas e comunidades tradicionais
porque ha, na floresta, intimidades que s6 sdo percebidas por esse olhar milenar,
histérias que s6 se revelam em suas narrativas e conhecimentos que s6 se ad-
quire em séculos de vivéncia e se transmite oralmente de geracdo em geragao.

Quero insistir nesse ponto, dando um exemplo: o servigo de conservagao
prestado por esses povos ¢ comunidades. Um estudo recente, publicado pelo
Mapbiomas, mostra que entre a chegada dos portugueses em 1500 e o ano de
1985, a perda de cobertura vegetal em todo o Brasil foi de 20%; entre 1985 e
2023, apenas oito anos, esse indice foi de 13%, resultando em um desmata-
mento do tamanho de um pais como a Coldombia. Metade desse desmatamento
ocorreu na regido amazonica. O georreferenciamento localiza 60% desse des-
matamento nas propriedades privadas, enquanto as terras indigenas contribuem
com apenas 1% desse total em 523 anos’.

O que isso nos mostra ¢ que o olhar tem desejo, o conhecimento tem
intengdo, a tecnologia tem direcao. O desejo, a intengdo e a direcdo subjacentes
ao olhar, ao conhecimento e a tecnologia dos povos amazdnicos demonstra ser
a de usufruir a vida na natureza de uma forma muito diferente da que se tornou
dominante na chamada Civilizagdo Ocidental. Num olhar holistico para a Ama-
z0Onia, ndo podem faltar os olhos da propria Amazonia.

°  https://brasil.mapbiomas.org/2024/08/21/em-2023-a-perda-de-areas-naturais-no-brasil-atinge-a-marca-

-historica-de-33-do-territorio/ . Acessado em: 10 jan. 2025.
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12.  Por uma légica do cuidado como materializa¢do do amor

Por fim, conforme mencionei no inicio deste artigo, trato do olhar orien-
tado pela fé cristd como um dos olhares presentes entre aqueles que percebem e
se expressam sobre a Amazonia. Desde logo, entretanto, declaro que este, para
mim, é mais que “um dos olhares” possiveis. E o olhar que me orienta e com
o qual interpreto ¢ acolho o que me mostram todos os olhares. Para nos cris-
tdos, faz todo sentido abordar todas as coisas com os principios biblicos guian-
do nossos olhos e renovando nosso entendimento, como nos alerta Romanos
12,2. Nao para exercer qualquer tipo de fundamentalismo, religioso ou politico,
ou a junc¢do ainda mais perversa dos dois, mas para, seguindo a sabedoria do
apostolo Paulo, olhar de tudo e reter o que ¢ bom (1Ts 5,21). Esse tipo de olhar
preconizado pelo apdstolo nos ajuda a ver as coisas sem preconceito ou fron-
teiras cognitivas que limitam nossa percep¢ao, repertorio e capacidade de ver
e perceber, ouvir e compreender em “altura e profundidade”, os mistérios de
Deus. Os versiculos de Efésios 3,18-19, que sao profundos e muito bonitos, nos
diz textualmente “... possam, juntamente com todos os santos, compreender a
largura, o comprimento, a altura e a profundidade, e conhecer o amor de Cristo
que excede todo conhecimento, para que vocés sejam cheios de toda a plenitude
de Deus”. Para exercer esse tipo de percepgao precisamos dos suportes herme-
néuticos da Teologia e de observa-los com rigor, mas precisamos sobretudo da
generosa compreensao das coisas baseada na 16gica do cuidado como materia-
lizagdo do amor.

Em Génesis 2,15, no trecho em que consta o mandato cultural de Deus
para a humanidade em relagdo a Criagdo, esta escrito “O Senhor Deus colocou
o homem no jardim do Eden para cuidar dele e cultiva-lo”, podemos observar
que o primeiro termo do mandato cultural ¢ “cuidar” e o modelo de cuidado é,
obviamente, calcado no cuidado amoroso do proprio Deus; portanto, o encargo
dado aos seres humanos neste trecho qualifica e referencia o ordenamento pre-
sente no Gn 1,28, em que esta dito “Sejam férteis e multipliquem-se! Encham
e subjuguem a terra! Dominem sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu,
sobre os animais grandes de toda a terra e sobre todos os animais que se movem
rente ao chao”. Ha duas compreensdes necessarias aqui; a primeira ¢ sobre cui-
dar, que ¢é baseado em conhecimento do objeto de nosso cuidado como requisito
para podermos favorecer seus potenciais de desenvolvimento e zelar para que
as regras sist€micas de seu contexto de existéncia sejam observadas constan-
temente a fim que ndo haja degradac@o na integridade da Criag@o. A segunda
compreensdo necessaria ¢ um esforgo de logica, pois se entendermos que um
jardim ¢ um lugar de harmonia, beleza e contemplagao — foi nesse ambiente que
Deus escolheu sediar a espécie humana — nao ¢ possivel inserir o entendimento
da palavra “dominio” como a pratica de arbitrariedades e indiferenca com as
necessidades ecologicas das outras formas de vida, a animal e a vegetal. Até
porque, ndo nos esquegamos, o cultivo de Deus é e sempre sera cuidadoso e o
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seu jugo sera sempre suave € amoroso. Para que haja coeréncia entre os dois
versiculos, a interpretacdo nos conduz a compreender que a palavra dominio
significa, neste versiculo, responsabilidade e compromisso de boa administra-
¢do do bem comum de todos os elementos do jardim, animados e inanimados.
Alias, este ¢ um bom momento para uma reflexdo: como cristdos, e tendo rece-
bido graciosamente de Deus a mordomia da criagdo, olhemos quais so as atuais
condigdes materiais e de cuidado do mar dos peixes, da atmosfera dos passaros,
das florestas dos grandes e pequenos animais a partir da interferéncia humana.

O segundo termo do mandato cultural é “lavrar”. Podemos entender como
um convite a termos uma parceria com Deus, que, assim, nos da a oportunidade
de sermos criativos, realizar e fazer brotar coisas do chdao da nossa imagina-
¢do, como o fez quando nos deu em Adao, a prerrogativa de fazer a nomeagao e
significagdo de todos os seres vivos que ele havia criado, como esta em Gn 2,19.
Hoje sabemos que, na linguistica, nomear € criar classificagdes com elementos
relacionados, construindo significados e sentidos 16gicos que vao constituir um
sistema. Na Biologia esse procedimento é chamado de taxonomia e o sistema
classificatorio dos seres vivos estd organizado em sete sistemas taxondmicos
que estao ordenados do conjunto maior para o conjunto menor, comeg¢ando em
reino e terminando em espécie. Muitas vezes, esse conceito bioldgico ¢ usado
como metafora em outros campos de saber como a economia, por exemplo.
Aqui, no entanto, serve para mostrar que Deus usou seu poder criativo para
atuar no plano da matéria e compartilhou o ato criativo com o ser humano, a
quem deu capacidade de simbolizacdo, para que ele pudesse criar no nivel sim-
bolico sobre o mundo material. O maravilhoso € que o nivel simbdlico pode ser
feito, refeito, significado e ressignificado infinitamente. Somos, enquanto seres
pensantes, parceiros de Deus em todos os tempos e podemos gozar da alegria
de criar indefinidamente.

Isto tudo posto, pensemos que no Brasil temos sete grandes jardins, que
sdo os biomas Amazonia, o Cerrado, a Caatinga, a Mata Atlantica, o Pantanal, o
Pampa e a Zona Costeira. Cada um deles tem sua geografia propria, suas carac-
teristicas fisicas variadas, sua identidade florestal especifica. Sobre todos esses
jardins somos encarregados de cuidar e lavrar.

Como nosso tema aqui € um desses jardins, o maior do Brasil e do pla-
neta, consideremos a responsabilidade cristd com a Amazonia e com a Criagao,
tendo em mente que temos ferramentas disponiveis como ciéncia, técnica, mo-
delos de inovagdo na produgdo econdmica, na inclusdo social, na construgdo
de justica ambiental e temos também a experiéncia e o saber milenar de nossos
povos tradicionais. A tudo isso acolhemos e recorremos com a orientagao ética
cristd. Estamos capacitados e equipados a oferecer o melhor dos cuidados ¢ a
promover o melhor dos modelos de lavoura para o jardim. Assim, cabe a nos
fazer essa escolha cotidianamente, e zelar para que a fungao, a estética, a harmo-
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nia e demais elementos que constituem esse tipo de lugar possam se reproduzir
em estado de suficiéncia e perenidade.

13.  Dar respostas e superar desafios em beneficio de nés mesmos e do
planeta

Tenho, neste momento em que escrevo este artigo, o privilégio e a opor-
tunidade rara dada a uma pessoa, de estar, pela terceira vez, gracas a Deus, ao
povo brasileiro e ao presidente Lula, encarregada de servir a causa da protegéo,
restauracdo e uso sustentavel das imensas belezas e riquezas naturais brasilei-
ras. Perante a sociedade e perante Deus essa ¢ uma missao honrosa e, a0 mesmo
tempo, extremamente desafiadora. Algumas das camadas dessa missao tratam
do meio ambiente stricto sensu, ¢ sdo imensamente complexas. Outras camadas
tratam da transversalidade do tema em todas as demais politicas ptblicas apli-
cadas em cada territorio e essas sdo mais complexas ainda. A base sobre a qual
procuro me firmar, a cada dia, para enfrentar essa missao ¢ profundamente atra-
vessada por meu compromisso com a integridade da Criagdo e com a responsa-
bilidade assumida perante a sociedade brasileira de cuidar do meio ambiente do
pais, que ¢, sem divida, o maior patriménio de todos nos.

Como condi¢do de trabalho tenho um contexto em que a cultura ambien-
tal, como na maior parte das sociedades do mundo, ainda esta longe de ter
sido internalizada como um valor relevante, estratégico e necessario. E dolo-
roso constatar, todos os dias, os sofrimentos e perdas que a falta dessa cultura
ambiental ja esta causando aos mais vulneraveis. Em muitos dos segmentos da
populac@o os choques com interesses econdomicos sao de grande monta; a atua-
¢do de uma parte significativa e majoritaria do Poder Legislativo nacional nem
sempre ¢ ampla em sabedoria com relagdo a saude do meio ambiente e o melhor
interesse da populacdo em geral; a perspectiva de uma grande parcela empresa-
rial do agronegodcio ¢ de lucro imediato e o maior possivel, ndo importando os
riscos ambientais para suas praticas arcaicas de produ¢do, o que os leva a nao
querer aumentar seus custos com a conservacao ambiental, ainda que essa seja
a condigdo para continuar tendo seus lucros em médio e longo prazos. Costu-
mo repetir que essa visdo curta e atitude mesquinha ¢ a materializagdo de uma
compreensao de mundo que destrdi os recursos de milhares de anos em fungao
do lucro de poucas décadas.

Em favor do trabalho que realizamos, por outro lado, temos no pais um
movimento social ambientalista com grande capacidade de elaboragao técnica,
populagoes tradicionais socialmente organizadas e com bandeiras de luta mui-
to maduras, instituicdes técnicas com grande capacidade em todos os niveis
de governo, a academia com producao cientifica na area formando um acervo
robusto, uma parcela do empresariado moderno disposto a servir a causa da sus-
tentabilidade investindo densamente em inovagao tecnoldgica para produzir na
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logica da bioeconomia. Temos ainda parcerias técnicas e financeiras na comu-
nidade global e, por fim, mas ndo menos importante, temos a agenda ambiental
assumida em varias pastas ministeriais dando maturidade a necessaria transver-
salidade do tema nas politicas publicas desenvolvidas pelo atual governo.

Sao dois blocos de caracteristicas muito fortes e impactantes, na relacdo
com os quais preciso caminhar, dialogando com ambos os lados para conse-
guir uma aproximagao ao que considero o bem comum do pais, que ¢ cuidar
da nossa riqueza natural, das nossas oportunidades de ter posi¢cdes de mercado
internacional valorizadas pelos diferenciais ambientais de nossos produtos, do
futuro de nossa populagdo com a superagao da injustica ambiental ¢ desigual-
dade social que nos afeta tdo fortemente. A Amazodnia ¢ fator determinante na
gestao ambiental do pais e dar resposta atual, moderna, adequada as suas pautas
¢ equacionar grande parte de nossos desafios da gestdo ptblica ambiental brasi-
leira, em beneficio de nds mesmos e do equilibrio do planeta.

14. A fé crista precisa se apropriar da Amazonia

A Amazonia tera futuro e garantira o futuro do planeta se tivermos suces-
so nos trabalhos que estamos fazendo para regularizar sua estrutura fundiaria,
garantido a seguranga territorial para povos originarios e tradicionais e suas
respectivas culturas; destinar areas para conservagdo da natureza, para a produ-
c¢do agroflorestal, para experiéncias tecnolégicas novas no manejo das florestas;
definir tecnicamente espago para infraestrutura sob uma logica ecoldgica de
acesso aos territorios que puderem ser acessados, deixando preservados aqueles
destinados a povos isolados ¢ aos /ot spots de biodiversidade. Precisamos ter
sucesso também no esfor¢o de continuar controlando o desmatamento da Ama-
z0Onia, pelo Brasil e pelo planeta.

Mas cuidar da Amazonia ndo significa s6 o que se faz em seu territorio.
Suas dinamicas ecoldgicas impactam o planeta e nesse plano também ha mui-
to o que fazer pelos biomas brasileiros todos ¢ pela Amazonia em particular.
Estamos fazendo uma verdadeira maratona de didlogos em todo o pais sobre a
elaboracdo dos componentes do Plano Clima de forma participativa. Enquanto
tivemos, no primeiro semestre do ano de 2024, evento climatico extremo no Rio
Grande do Sul, que foi devastado por enchentes, as populagdes da Amazonia,
onde se situa a maior bacia hidrografica do planeta sofrem com a seca, que ¢
também um dos eventos extremos da emergéncia climatica. Neste contexto, ha
o que fazer para todos, o governo e cada membro da sociedade, tanto na for-
mulagdo quanto na implementacao de politicas publicas e praticas economicas
mais resilientes que ajudem a manter a floresta em pé com seus povos protegi-
dos e respeitados.

Esta em andamento a retomada das Conferéncias de Meio Ambiente, tan-
to na versao dos adultos, quanto infantojuvenil, com o tema da emergéncia cli-
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matica e o desafio da transformacao ecologica do Brasil. As Conferéncias de
Meio Ambiente fazem com que ampliemos ainda mais a participagdo social
em relacdo a essas questdes. Com esses processos participativos em ambito
nacional teremos uma politica de enfrentamento da emergéncia climatica com
um indice muito alto de envolvimento dos muitos segmentos da sociedade bra-
sileira, talvez um dos mais democraticos na comunidade das nagdes que as-
sinam a Conven¢ao do Clima da ONU. Nao poderia ser de outra forma, pois
uma das nossas diretrizes para a Politica Publica ambiental é o controle e a
participagdo social. A adesdo da populacdo, sentindo-se ao mesmo tempo parte
do enfrentamento do problema e beneficiaria das solugdes, ¢ um elemento chave
da sustentabilidade politica do nosso trabalho.

E nds, os cristdos, que fomos transcendentalmente encarregados de culti-
var e guardar um jardim, precisamos nos preparar com conhecimentos, respeito,
compromisso ¢ a hermenéutica mais apropriada para cumprir o mandato cultu-
ral em Gn 2,15, onde estdo as primeiras palavras de nosso Livro Sagrado. Pelo
atual estado do mundo podemos considerar que essas palavras ainda aguardam
ser vistas e enxergadas, lidas e interpretadas, percebidas e compreendidas na
l6gica correta por quem foi convidado a fazer uma parceria com Deus para que
o planeta pudesse cumprir os estatutos dados na sua Criagao.

Todos os olhares para a Amazonia, aqui enumerados ou nao, t€ém um
determinado horizonte e, antropologicamente, um tipo de apropriacdo do bioma
com um aspecto em comum que ¢ o plano da materialidade daquele territo-
rio com todas as suas riquezas e belezas pictoricas, acusticas e imaggéticas, e
com os valores culturais que organizam nossa identidade nacional. O olhar cris-
tdo que também a situa no plano da espiritualidade, precisa estar sempre atento
para ndo olvidar o que diz a ciéncia, a politica e a ética, assim como o bom sen-
so e as ricas contribui¢cdes advindas de outros olhares, inclusive daqueles que
professam outras formas de fé, ou que nao confessam nenhuma delas. Nossa fé
cristd precisa se apropriar da Amazonia, ou seja, trazé-la para o interior do nosso
ser, com amor ¢ consciéncia. E assim trata-la ndo apenas como um fenémeno
geografico, mas também como um dever no mandato cultural dado por Deus aos
seus filhos, aos filhos de seu amor por nos e pela sua Criagdo. Nao tem coeréncia
amarmos o Criador e ndo cumprir suas determinagdes e ndo cuidarmos da sua
Criagao, tanto como seres criados, quanto como coautores convidados.

Urge qualificarmo-nos em toda a América Latina amazdnica para essa
imensa tarefa em um momento ja tao critico da histéria do nosso planeta, quan-
do podemos estar perdendo o maior dos jardins, aquele que pode decisivamente
contribuir para viabilizar ou inviabilizar ndo so6 a presenca da vida na Terra, mas
as proprias “condig¢oes em que ela nos foi dada”, como diz, em A Condicao
Humana, a filosofa Hannah Arendt.

Que Deus nos fortalega e nos inspire a ver, em seu mandamento, a nossa
responsabilidade.
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Geraldina Céspedes’

Amazonia, territorios y ecofeminismo

Amazonia, territories and ecofeminism

Resumen

Este articulo parte de la emergencia de la territorialidad como una cuestion crucial,
en la que se levantan multiples clamores de los pobres y de la madre tierra, asi como
también el espacio en el que se estan dando diversas formas de resistencias, en las
cuales se van articulando y haciendo sinergia los movimientos ecologistas y los
movimientos feministas. El escrito plantea como la crisis del patriarcado y la crisis
ecologica estan intrinsecamente interconectadas y cémo, para salvar la Amazonia
y toda la Casa Comun, es necesario colocar nuevos cimientos epistemologicos,
antropologicos y teologicos que ayuden a pasar del antropocentrismo al biocentrismo.
El objetivo del articulo es indicar de qué manera el ecofeminismo puede contribuir
a inaugurar un tiempo nuevo para aprender a cohabitar la Casa Comun y sobre todo
la Amazonia, la cual es considerada hoy como un simbolo que evoca la urgencia
de un cambio de paradigma en nuestra relacion con la creacion y que nos convoca
a la praxis del ecocuidado, la ecojusticia y a una espiritualidad de la simbiosis y el
parentesco con la Naturaleza.

Palabras claves: ecofeminismo, patriarcado, Amazonia, territorio, antropocentrismo.

Abstract

This paper considers the emergence of territoriality as a crucial issue in which multiple
clamors, both from the poor and from Mother Earth are raised, as well as the space
in which various ways of resistance are taking place, in which ecological movements
and feminist movements are articulating and creating synergy. The article argues
how the crisis of patriarchy and the ecological crisis are intrinsically interconnected
and how, in order to save the Amazon and the entire Common House, it is necessary
to set up new epistemological, anthropological and theological foundations that can
help to move from anthropocentrism to biocentrism. The aim is to indicate how
ecofeminism can contribute to inaugurate a new time to learn how to cohabit the
Common House and especially the Amazon, which is considered today as a symbol
that evokes the urgency of a paradigm shift in our relationship with creation and that
summons us to the praxis of eco-care, eco-justice and a spirituality of symbiosis and
kinship with nature.

Key words: ecofeminism, patriarchy, Amazon, territory, anthropocentrism.
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1.  La emergencia de la territorialidad

Todo lo que hacemos los seres vivos, seamos conscientes de ello o no,
siempre esta temporalizado y espacializado (territorializado), es decir, acontece
ubicado en un tiempo y un espacio. De ese “cuando” y de ese “donde” que
marcan la existencia, en este escrito solo vamos a centrarnos en el “donde” o el
lugar, que no es otra cosa que la territorialidad.

La territorialidad hoy emerge en el mundo como una cuestion crucial
desde el punto de vista de la lucha de los pueblos por salvar sus espacios
socioculturales y la Casa Comun, en medio de multiples experiencias de
apropiacion, explotacion y depredacion de los territorios por el capitalismo
neoliberal. Es en los territorios concretos donde habita la gente, en las plantas,
los rios, los animales, etc., donde se manifiesta con mas fuerza la perversidad del
sistema, que, en aras de obtener ganancias, es capaz de destruir lo més sagrado:
la vida. Esta vision mercantilista de los territorios es lo que esta en la raiz de
la destruccion de la Amazonia y de las amazonias particulares que existen en
nuestra América y alrededor del mundo.

El enfoque desde el cual nos ubicamos es el de una vision de la Amazonia
mas alla de la Amazonia, es decir, considerando que, si bien la Amazonia es de
una importancia capital por constituir el pulmoén de la humanidad y la mayor
selva tropical del planeta, hablar de la Amazonia hoy dia es referirnos a esos
otros territorios de los distintos pueblos de América Latina y del mundo que
comparten caracteristicas semejantes a las de la Amazonia y en los que acontecen
situaciones similares de depredacion y expolio, de lucha y resistencia. En cada
lugar, en cada pueblo, tenemos que identificar donde estan las amazonias
concretas donde bulle la belleza, la biodiversidad, el misterio, pero también la
polucioén, la mercantilizacion y destruccion de la vida.

Por eso, ademas de hablar de la Amazonia como el bioma del cual depende
la vida en la tierra y como ese gran ecosistema compartido por nueve paises
de Sudamérica, utilizamos el concepto de Amazonia para referirnos también a
muchos otros territorios del mundo donde borbotea la biodiversidad y de cuyo
cuidado depende la sobrevivencia de una gran cantidad de especies, incluida la
especie humana. Nos referimos a esos otros territorios de vida que hoy estan
siendo contaminados, mercantilizados y destruidos en aras del capital. Por ello,
consideramos que la Amazonia va mas alla de lo geografico, tomandola como
una realidad que incluye esos otros territorios de biodiversidad, de lucha y
esperanza para la vida en la tierra.

La Amazonia ha llegado a convertirse hoy en un simbolo que evoca la
urgencia de un cambio de paradigma en nuestra relacion con la Naturaleza. La
Amazonia y las otras amazonias constituyen una realidad que se levanta como
un clamor que nos esta convocando a una nueva praxis de cuidado, defensa y
proteccion de los territorios, las culturas, los ecosistemas y todos los vivientes
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que los habitan y que cada vez estan mas amenazados por la maquinaria del
capital.

1.1  La conexion entre territorio-tierra y territorio-cuerpo

El concepto de territorio es clave en los procesos de lucha de los pueblos
y en la reivindicacion de la dignidad de las personas. De manera especial, en
América Latina y el Caribe, es un concepto que tiene mucha fuerza en los
movimientos de mujeres y su busqueda de emancipacion.

Desde este punto de vista, uno de los aportes mas significativos que han
hecho las mujeres es laarticulacion de larelacion entre el territorio como tierray el
territorio como cuerpo. Tanto asi que, para muchas mujeres, hablar del territorio
es una cuestion que incluye a la vez el territorio-tierra y el territorio-cuerpo. En
América Latina y el Caribe, ellas estan siendo las mas activas y propositivas en
la lucha por la defensa de los territorios ancestrales y los territorios corporales.
Precisamente por esa vision y compromiso, en el cual conectan la tierra y los
cuerpos, muchas mujeres estan atravesando por experiencias de persecucion
y criminalizacion. En los ultimos afios, muchas de ellas han sido hostigadas
y asesinadas por su denuncia de las empresas extractivistas que destruyen los
bienes naturales y ponen en peligro el futuro de las siguientes generaciones de
plantas, animales, personas, microorganismos.

Han sido sobre todo mujeres indigenas (o ligadas a las luchas de
los pueblos originarios) las que han sido amenazadas, perseguidas y hasta
asesinadas por la defensa de los territorios ancestrales, los bienes naturales y
sus propios cuerpos. Por el hecho de ser mujeres que luchan por la vida en
medio de un sistema patriarcal, ellas sufren violencia fisica, psicologica y
sexual, por defender su medio de vida de traficantes de tierra, terratenientes,
taladores, mineros, narcotraficantes y grupos criminales que buscan imponerse
en sus territorios.

En los ultimos afios resuenan los nombres de muchas mujeres
comprometidas en la defensa del territorio en distintos paises del mundo. Pero
es en América Latina donde se concentran el mas alto indice de violencia y
asesinato de mujeres activistas socioambientales. Solo por mencionar algunos
casos emblematicos, recordemos los nombres de Berta Caceres, asesinada en
Honduras en 2016; Dorothy Stang, asesinada en Brasil en 2005; Diana Isabel
Hernéndez, asesinada en Guatemala en 2019; Maria Guadalupe Campanur y
Nora Lopez Ledn, asesinadas en México en 2018 y 2019 respectivamente;
Macarena Valdés, asesinada en Chile en 2016; entre muchas otras.

1.2 La patriarcalizacion de los territorios

La Amazonia y las amazonias particulares constituyen los territorios mas
codiciados por el sistema capitalista patriarcal que, en su insaciable bisqueda
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de poder y dinero, ve en la selva una despensa disponible de materia prima de
la que puede abastecerse sin permiso y sin respeto. Esta vision utilitarista y
extractivista estd en el corazon de la actual destruccion de los ecoterritorios.

La busqueda insaciable de crecimiento econémico para unos pocos, por
encima del respeto a la vida de todo lo que existe, lleva a la utilizacion de la
violencia para someter a la Naturaleza y a las mujeres. El territorio cuerpo y el
territorio tierra constituyen, de manera inseparable, los espacios privilegiados
de control del patriarcado.

Cuando las empresas extractivas o los monocultivos se instalan en
determinados lugares, se patriarcalizan y se masculinizan los territorios. Es decir,
el funcionamiento de la vida sociocultural empieza a regirse por una logica de
dominacion dualista y jerarquica, en la que el ser humano varén se coloca por
encima de todo lo que encuentra a su paso: la tierra, los rios, los animales, las
plantes, las mujeres y otros seres humanos considerados inferiores en virtud de
su clase, etnia, sexo, edad, y otros. Desde esa vision jerarquico-piramidal, en la
que las relaciones de poder llegan no solo a normalizarse, sino también casi a
sacralizarse. Los varones de la élite hacen una apropiacion no solo del cuerpo de
la tierra, sino también de los cuerpos de las mujeres. Y lo que esta en la base de
esta apropiacion y expolio del cuerpo de la tierra y de los cuerpos de las mujeres
es la vision antropocéntrica y androcéntrica.

1.3  Los efectos del antropocentrismo y del androcentrismo

Alo largo de la historia, fue tomando cada vez mas fuerza una vision de la
Naturaleza y del ser humano, que llevé a éste a considerarla simplemente como
una fuente de recursos y como una mercancia. Pero no se trata simplemente
de eso, sino que el ser humano se ha colocado en el mundo desde una postura
antropocéntrica, considerandose a si mismo como el centro del universo y como
la criatura excepcional entre todos los vivientes. Colocado por encima de todo
lo que existe como un ser especial, se creyo con derecho a dominar, explotar y
destruir la tierra. Como sefiala la enciclica Laudato Si’ respecto a nuestra actitud
ante la Naturaleza: “Hemos crecido pensando que éramos sus propietarios y
dominadores, autorizados a expoliarla” (LS 2). En base a este antropocentrismo
arrogante, el ser humano se considera la medida y el fin de todas las cosas,
ignorando y minusvalorando la sabiduria y los derechos de las criaturas no
humanas.

Lo mas peligroso es que, en esta vision, el ser humano ha metido a Dios
de por medio, es decir, ha buscado una justificacion religiosa: la creencia de
que Dios crea al hombre como corona y centro del universo y como la criatura
destinada a dominar al resto de la creacion y a intervenir en la Naturaleza sin
pedir permiso. Asi, el ser humano llega al colmo de despojar hasta al mismo
Dios de su creacion, negando la conviccion primigenia, que aparece en muchas
cosmovisiones religiosas, la cual afirma que la tierra pertenece a Dios. Por este
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camino llegara a la expropiacion violenta, a la privatizacion y a la eliminacion
de otras criaturas (incluso las de su misma especie), a fin de aduenarse de lo que
pertenece a todos los seres que compartimos la Casa Comun.

La actual crisis ecoldgica tiene a la base esta imagen egocéntrica y
antropocéntrica del ser humano. Laudato Si’ sefiala que uno de los problemas que
estd alabase de la destruccion de la Casa Comun es la desmesura antropocéntrica
de la modernidad y la presentacion inadecuada de la antropologia cristiana (Cft.
LS 116).

Desde esta vision del ser humano como la cuspide de la creacion y
haciendo que todo en el universo gire en torno a él, es que se habla hoy de que
estamos en una nueva era muy peligrosa: el antropoceno. En este antropoceno,
es decir, esta era geologica en la que la accion humana ha impactado de tal
manera que ha cambiado el curso de la evolucion de la vida, hemos puesto en
peligro a miles de especies. Por la irreverente accion humana, en nuestro planeta
se esta dando una terrible pérdida de la biodiversidad, lo cual pone en peligro
la vida de todos los vivientes. La violenta y depredadora intervencion del ser
humano en los territorios ha desequilibrado los ecosistemas, provocando una
perturbacion irreversible en la bidsfera. Es por eso que podemos decir que la
postura antropocéntrica ha llevado al planeta a un peligroso punto de no retorno.

La vision antropocéntrica no solo destruye la biodiversidad animal,
vegetal y mineral, sino la diversidad de la misma especie humana, pues han
desaparecido tribus humanas y en la actualidad otras estan en peligro debido a
que unos seres humanos, que se consideran mas desarrollados y “civilizados”
que otros, estan destruyendo sus habitats (invadiendo sus tierras, imponiéndoles
ritmos de produccién y habitos de consumo extrafios a su cosmovision,
introduciendo productos y costumbres ajenos a su cultura e incluso
contagiandoles con enfermedades para las cuales estan indefensos). Es el drama
que viven los pueblos que han sufrido procesos de invasion-colonizacion. Y
sigue siendo en la actualidad la experiencia de grupos indigenas de la Amazonia
y de las otras amazonias del planeta, donde los pueblos originarios son victimas
de un ecocidio y un genocidio.

Al antropocentrismo se agrega un componente que agudiza sus efectos
dafiinos y excluyentes, pues al desarrollarse en un marco patriarcal se expresa
como androcentrismo. Es decir, quien es considerado el centro del mundo y
la cumbre de la creacion, no es el ser humano sin mas, sino el ser humano
varon. Se trata, entonces, de un antropocentrismo androcéntrico, en el que el
sistema patriarcal afirma la superioridad y el dominio de los hombres sobre las
mujeres, las cuales son asociadas a la Naturaleza (mientras que los hombres
son asociados a la cultura y la razon) y, por lo tanto, es normal que las mujeres
reciban el mismo trato que se da a la Naturaleza, e incluso, se tiende a usar el
mismo lenguaje para hablar de las mujeres que para hablar de la Naturaleza:
hay que conquistarlas, poseerlas, someterlas, aduenarse de ellas, explotarlas,
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violarlas y hasta matarlas si es necesario. Desde esta vision, no es extrafio que,
a menudo, el feminicidio y el ecocidio vayan de la mano.

1.4  Los territorios como espacios de resistencia

En América Latina y el Caribe, y lo mismo en otros lugares del mundo,
se multiplican hoy los movimientos de resistencia y de busqueda de alternativas
al modelo hegemoénico de desarrollo que destruye impunemente la Casa
Comun y sus habitantes. Las distintas formas de resistencia y de propuestas
alternativas para salir de la crisis socioambiental y de la crisis del patriarcado,
estan alimentadas por una espiritualidad de resistencia y de no-violencia, que
se vive y se expresa mas alla de las pertenencias religiosas y que busca crear
territorios de vida y de paz, que contrarresten la espiral de violencia y del uso
de la fuerza que padecen tanto la Madre Tierra como las mujeres y otros sujetos
inferiorizados o fragilizados por el sistema.

La espiritualidad ecologica se ha convertido en el corazéon de las
distintas formas de resistencia. Desde una mistica de la compasion hacia todas
las creaturas y desde una pasion por dejar que siga fluyendo la vida en todas
sus formas, muchas personas, articuladas en pequefios grupos o en grandes
movimientos, convierten los territorios en espacios de consulta y de resistencia,
defendiéndolos a la vez como espacios sagrados porque los territorios son
el lugar donde se cruza el camino humano y el camino divino, donde se da
la sinergia entre el trabajo de Dios y el trabajo de los humanos. Y no solo se
trata del territorio-tierra, sino de todos los territorios o escenarios de accion
donde transcurre nuestra vida. Esto esta llevando a que la gente ensaye formas
alternativas de habitar y defender el territorio-cuerpo, el territorio-casa, el
territorio rural, el territorio urbano.

Sobre todo, para los pueblos indigenas y afrodescendientes de América
Latina y el Caribe que habitan en las zonas rurales, en las selvas y montafas,
los territorios son espacios sagrados porque de ellos depende la vida de sus
comunidades, pues alli es donde esta el agua, el alimento para sus familias y sus
animales, las plantas para curarse, la belleza, el silencio y la musica, los lugares
sagrados, la memoria de sus ancestros, entre otros aspectos.

Uno de los signos de esperanza para salvaguardar el planeta y los
derechos de los pueblos, es la forma en que se van articulando las luchas por
la defensa de los territorios y la lucha por la dignificacion de las personas. En
este sentido, cabe mencionar cémo en la Amazonia y en otros territorios de
América Latina y el Caribe, muchos pueblos y organizaciones le han plantado
cara al extractivismo, tal como evidencian distintos medios de comunicacion
comunitarios y la Red Latinoamericana Iglesias y Mineria.
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2.  Laemergencia de una nueva conciencia ecosocial

La ecologia se ha convertido en una cuestion de importancia capital para
la humanidad, no solamente debido a la eclosion de la crisis socioambiental,
sino también debido al surgimiento de una nueva conciencia respecto a la
necesidad que tenemos los seres humanos de replantearnos nuestra relaciéon con
la creacion. Dependiendo de como sea nuestra comprension de la relacion ser
humano-Naturaleza, asi va a ser nuestra practica socioecologica, que puede ser
de respeto o de explotacion, de cuidado o de depredacion de las personas y de
los bienes de la Madre Tierra.

2.1 Desafios de la conciencia ecosocial

Esta nueva relacion con la tierra, trae consigo algunos desafios basicos
concretos:

1.1.1 Es necesario apuntarnos a la ecoalfabetizacion. Algunos
especialistas afirman que la supervivencia de la humanidad
dependera de la disposicion a hacer esa alfabetizacion ecosocial.
Esto supone desaprender ciertas visiones y ciertos habitos
arraigados en nuestra vida y emprender un nuevo aprendizaje.
Para escribir una nueva historia hay que comenzar haciendo una
lectura y una hermenéutica nueva de la Naturaleza; hay que vivir
de una manera nueva, en la que nos guien los principios de respeto
a la Naturaleza, la interdependencia, el reciclaje, el reutilizar las
cosas, la reduccion del consumo en todas sus formas y en todos los
ambitos (a nivel publico y a nivel privado).

1.1.2 Practicar la compasion ecologica como un valor ecosocial que toca
y trastoca la vida sociopolitica. La compasion ecoldgica lleva a
unirnos a grupos que se han organizado para asumir seriamente
la tarea de la defensa del territorio, denunciando las injusticias
y la depredacion ecoldgica. Pero también implica practicarla en
los momentos y circunstancias mas privados y ocultos de nuestra
vida cotidiana (alli cuando nadie nos esta viendo ni tenemos que
representar un rol).

1.1.3 Vivir una espiritualidad de comunion y simbiosis con la creacion.
Se trata de recuperar el caracter mistico y religioso de la Naturaleza.
Tenemos que beber de las fuentes mas auténticas de nuestros
pueblos y culturas (especialmente de los pueblos de la Amazonia),
para aprender esa espiritualidad de interdependencia y simbiosis
con la Naturaleza. Esa espiritualidad de interrelacion, parentesco y
compasion con todas las criaturas, poco a poco nos ird curando de
la arrogancia humana y nos convertird en criaturas mas humildes
(religadas con el humus, a la tierra), desde el reconocimiento de
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que los humanos somos los ultimos seres, los recién aparecidos
en el largo y maravilloso proceso de la evolucion de la vida. Por
eso tenemos que vivir en medio de la creacion con una actitud
de reverencia y de humildad, pues el ser humano no ha tejido la
trama de la vida, sino que somos simplemente uno de sus hilos
(SEALTH, 1854). Necesitamos una nueva espiritualidad que nos
ayude a superar la postura depredadora para situarnos en una
actitud reverencial y contemplativa, asumiendo la tarea de ser
custodios del santuario de la creacion.

2.2  Alaescucha del grito de los pobres y el grito de la tierra

Dentro de los grandes gritos de nuestro mundo, hay dos que constituyen
hoy una profunda interpelacion ético-espiritual para la humanidad: el grito de
la tierra y el grito de los pobres. Desde hace mucho, algunas personas venimos
reflexionando y también actuando para buscar algunas salidas al deterioro de la
vida de los pobres y al deterioro de la vida en el planeta. Sin embargo, muchas
veces nuestras acciones y reflexiones no han sabido conectar adecuadamente
ambos gritos. Es asi como muchas personas y colectivos comprometidos con
la defensa de la Casa Comuin, no han percibido de qué manera eso implica la
busqueda de relaciones de justicia y de solidaridad con los pobres. Y también,
muchas personas y organizaciones que luchan por una vida digna para los
pobres, por muchos afios han pasado de largo ante las cuestiones de justicia
climatica y de sostenibilidad socioambiental.

Pero hoy somos cada vez mas las personas que tenemos una profunda
conviccion (tedrica y practica) de que no se puede desconectar la busqueda de
justicia para los pobres y el cuidado de la tierra. Quienes hemos estado desde
hace mucho trabajando en poblaciones vulnerables, constatamos dia a dia los
efectos nefastos del cambio climéatico en la vida de los mas pobres.

Son los mas pobres quienes primero sufren el impacto de las sequias, las
inundaciones, la polucion, las altas temperaturas o la desaparicion de especies
vegetales y animales. Esto nos lleva a no separar las distintas crisis que atraviesa
la humanidad, sino a interconectarlas, pues todas se influyen y se retroalimentan.
Ast, por ejemplo, la crisis ecoldgica no es algo aparte de la crisis ética o de la
crisis social y sanitaria, sino que ellas son distintas caras de la misma moneda.

Refiriéndonos al grito de los pobres y el grito de la tierra, es importante
tomar en cuenta lo que sefiala el papa Francisco en Laudato Si’, cuando afirma
que “No hay dos crisis separadas, una ambiental y otra social, sino una sola
y compleja crisis socio-ambiental” (LS 139). Esto implica que, a la hora de
nuestros analisis y acciones para revertir la crisis ecoldgica, siempre tenemos
que preguntarnos donde estan los pobres, qué esta pasando con ellos y también
cdmo contamos con ellos y con su vision para hacer frente al deterioro de las
condiciones de vida en el planeta.
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2.3 Escuchar otro grito dentro del grito: las mujeres

Partiendo de la vision holistica y sistémica de la crisis socioecologica y de
la afirmacion de la interconexion e interdependencia que existe entre todos los
organismos, tal como se puede ver en la Laudato Si’, como en las conclusiones
del Sinodo de la Amazonia y en Querida Amazonia, es necesario afinar el oido
para captar no solo la complejidad de la crisis socioambiental, sino también
para percibir otros gritos silenciados y otros sujetos ignorados por los analisis e,
incluso, por documentos de la iglesia: me refiero al grito de las mujeres.

Articular el grito de la tierra y el grito de las mujeres constituye una
cuestion ineludible, pues corremos el peligro de hablar del pobre genérico, sin
tomar en cuenta que ese pobre sufre violencia y discriminacidon por otro tipo
de condiciones, ya sea por ser indigena, por ser mujer, por su procedencia del
ambito rural o de un barrio marginado de la ciudad, y por muchas otras razones.

Es por eso que, una de las alertas levantadas por los movimientos de
mujeres hoy, se refieren a ver el deterioro ecologico con los lentes de género. Es
decir, considerando que es necesario tejer los hilos de la lucha ecologica con los
hilos de las luchas de las mujeres, tal como lo vienen haciendo, por ejemplo, los
movimientos de cufio ecofeminista. Se trata de una perspectiva que se pregunta
no solo por la conexion entre crisis ecologica y la situacion de los pobres, sino
que se concretiza en la realidad de las mujeres pobres. Por eso considera que
no es posible optar por la defensa de la tierra o hablar de cambio sistémico
y de nuevos paradigmas de relacion con la Naturaleza sin incluir en serio la
perspectiva de género.

La razon por la cual es necesario afinar el oido para incluir la perspectiva
de las mujeres, reside en la constatacion de que, a lo largo de la historia muchos
sistemas han caido, ha habido una sucesion de movimientos politicos de derecha
(y algunos de izquierda); ha habido tendencias conservadoras y liberadoras en
las religiones; hemos tenido revoluciones de distinto tipo (econdmicas, politicas,
cientificas, sociales, tecnologicas, etc.) y hemos transitado de un paradigma a
otro. Pero en medio de todos esos cambios y transformaciones, hay un sistema
que se sigue manteniendo intocable: el patriarcado.

Tomando en cuenta que vivimos en una sociedad mayoritariamente
androcéntrico-patriarcal, hay que incluir la clave de género porque constituye un
determinante estructural que establece condiciones y oportunidades diferentes
para mujeres y para hombres. La interaccion seres humanos-Naturaleza va
a tener matices diferentes segin el género. Ademads, el acceso a la toma de
decisiones, en lo que respecta a politicas socioambientales, no es igual para los
hombres que para las mujeres. Es por eso que muchos movimientos de mujeres
consideran que el analisis de la crisis socioambiental debe incluir el analisis del
sistema patriarcal.

Los distintos sintomas de la degradacion socioambiental, expuestos con
claridad en Laudato Si’, si los consideramos desde el analisis del patriarcado,
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revelan como esas problematicas son vividas por las mujeres pobres con un
plus de sufrimiento, pues son ellas las que habitan en los lugares mas precarios
e inseguros del planeta y quienes padecen en carne propia las amenazas que
provienen del desequilibrio ecoldgico. Laudato Si’ pone el dedo en la llaga
cuando analiza la cuestion ecologica desde la perspectiva de la injusticia y la
inequidad planetaria y manifiesta de forma clara como los efectos mas graves de
las agresiones ambientales los sufre la gente mas pobre (LS 48). Pero, dentro de
los mas pobres entre los pobres, estan las mujeres. Considerar esta perspectiva
de la feminizacion de la pobreza podria ayudar a aterrizar atin mas los factores
que analiza con mucha belleza y profundidad la enciclica Laudato Si’.

3.  La perspectiva ecofeminista: sanar los territorios y a quienes los
habitan
3.1 El camino del ecofeminismo

El término ecofeminismo indica la relacion existente entre dos
movimientos importantes de nuestra época: el movimiento feminista y el
movimiento ecoldgico que, junto a otras corrientes, estan sacudiendo fuertemente
las referencias tradicionales en nuestra forma habitual de entender el mundo y,
en el caso de las personas creyentes, de configurar y vivir nuestra fe.

En el siglo XXI emergen diversos movimientos sociales, pero el
movimiento ecologista y el movimiento feminista pueden ser considerados
como las dos vertientes mas prometedoras dentro del pensamiento critico, pues
plantean realizar, no algunas reformas o arreglos al sistema, sino que proponen
un cambio de paradigma, es decir, desmontar las bases mismas sobre las que se
ha edificado la relacion ser humano-Naturaleza y la relacion hombre-mujer. El
ecofeminismo abraza a ambas corrientes de pensamiento, asumiendo su critica
y sus propuestas como un horizonte liberador que intenta “soltar dos pajaros de
una misma jaula”.

El ecofeminismo es un nuevo término para designar un saber antiguo
(SHIVA y MIES, 1993), es una sabiduria que intenta recuperar al ecosistema
y a las mujeres. El ecofeminismo se opone a la apropiacion patriarcal de la
Naturaleza y las mujeres, vistas como objetos para el crecimiento del capital y
critica el modelo de desarrollo que esta basado en el crecimiento, el lucro y una
estrategia de modernizacion que ha llevado a la destruccion de la diversidad
biologica y cultural.

Muchasactivistasy pensadoras feministasy delosmovimientos ecologistas
comenzaron a poner atencion no solo a la interconexion entre depredacion de
la tierra y depredacion de las mujeres, sino que también observaron cémo, en
casi todas las partes del mundo, las mujeres eran las primeras en expresar su
dolor, en organizarse y actuar contra la destruccion de la Naturaleza. Algunas
empezaron realizando acciones espontaneas e individuales y luego se fueron
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conectando con otras mujeres para hacer analisis mas profundos y planificar
acciones en defensa de la tierra.

Luego se adentran en el analisis de como la ciencia y la tecnologia
no eran neutras con relacion al género. Descubren que existe una conexion
estrecha entre el dominio explotador del ser humano hacia la Naturaleza y de los
hombres hacia las mujeres, cuestion que impera en la mayoria de las sociedades
patriarcales, incluidas las sociedades industriales modernas.

En América Latina y el Caribe, y otras regiones del planeta, muchas
organizaciones feministas evolucionaran hacia el ecofeminismo, al descubrir la
conexion existente entre la depredacion de la tierra y la opresion de las mujeres.
Alhacerse cada vez mas acuciante el grito de la tierra, el analisis esta conduciendo
a los movimientos de mujeres a considerar la lucha por la defensa de la Casa
Comun como una cuestion ineludible. Cada vez hay mas grupos que asumen la
agenda ecofeminista. En América Latina y el Caribe han ido surgiendo cientos
de organizaciones cuya lucha se inscribe dentro del imaginario ecofeminista
(incluso cuando no usan este término).

3.2 Un paradigma portador de esperanza

El ecofeminismo representa un paradigma portador de esperanza porque
abre algunos caminos para superar dos de las mayores crisis que atraviesa la
humanidad (la crisis ecoldgica y la crisis del patriarcado) y para ayudarnos a ver
coémo ambas crisis estan profundamente interconectadas.

La perspectiva del analisis ecofeminista es una de las que mejor ha
articulado el analisis de la crisis socioambiental y la exclusion de las mujeres.
Dentro de sus aportes mas significativos podemos sefalar los siguientes:

3.2.1 Supercepcion de que, en el fondo de la cuestion de la marginacion
de las mujeres y el deterioro socioambiental, esta la explotacion
del capitalismo patriarcal.

3.2.2 Su analisis de la existencia de una conexion entre todas las formas
de opresion, especialmente, entre el sometimiento de las mujeres y
el de la Naturaleza. De ahi que sostenga que el analisis de la crisis
ecoldgica no toca el corazon de la cuestion hasta que no vea la
conexion entre la explotacion de la tierra y el tratamiento sexista
hacia las mujeres.

3.2.3 Su propuesta de una nueva relacion ser humano-Naturaleza,
denunciando la identificacion de las mujeres con ésta, tipica del
patriarcado que tiende a asociar a las mujeres con la Naturaleza
y el sentimiento, mientras que los hombres son asociados con la
cultura y con lo racional.

3.2.4 Su énfasis en que, en la teoria y en la practica, los movimientos
de mujeres alrededor del mundo han de incluir la perspectiva
ecologica; pero también los movimientos ecologistas han de incluir
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en sus analisis de los problemas socioambientales, la perspectiva
de género.

El ecofeminismo surge como una protesta frente a la apropiacion
masculina de la agricultura y de la reproduccion (es decir, la fertilidad de la tierra
y la fecundidad de las mujeres), dos cuestiones que van ligadas al desarrollismo
occidental, que es claramente patriarcal y economicista. Esa apropiacion se
manifiesta especialmente en estos dos efectos perniciosos: la sobreexplotacion
de la tierra y la mercantilizacion de la sexualidad femenina.

Ante la situacion de deterioro socioambiental que afecta a los mas
pobres y especialmente a las pobres, necesitamos una nueva manera de pensar
el mundo y de interpretar lo humano, poniendo el acento en la relacionalidad
y la interdependencia entre todos los seres, como principio fundamental para
sostener la vida en la tierra.

Colocar esta relacionalidad como principio fundante, contribuiria a
superar las jerarquizaciones y separaciones que establecemos entre Naturaleza y
seres humanos. Y esto ayudaria a superar los distintos complejos de superioridad
de los que padecemos hoy, como, por ejemplo: el complejo de superioridad
de los humanos frente a otros seres de la creacion, la superioridad de los
hombres frente a las mujeres, la supremacia de los blancos frente a los negros,
la superioridad de los nativos frente a los migrantes, de los mestizos frente a los
indigenas, de los adultos frente a los menores de edad, la superioridad de los
clérigos y pastores frente a los laicos y laicas, etc.

4.  Ecofeminismo: una visién y una practica para salvar la Amazonia
y las amazonias

(Por qué el ecofeminismo podria ser un camino para sanar y salvar la
Amazoniay las distintas amazonias del mundo? El ecofeminismo, en cuanto que
plantea que no tocamos el corazén de la cuestion hasta que no seamos capaces de
analizar la crisis ecologica en conexion con el sistema androcéntrico-patriarcal,
ofrece un planteamiento que podria ayudar a una vision de la Amazonia en la que
se integren los elementos ecosociales, humanos y culturales. Esto es sumamente
importante, pues hay una tendencia a hablar de la Naturaleza, y concretamente de
la Amazonia, desde una vision ingenua y romantica, o acentuando simplemente
sus rios, su vegetacion, sus animales, peces y todos sus recursos, pero olvidando
la dignidad y los derechos de las mujeres y hombres de los pueblos originarios y
las culturas ancestrales que alli cohabitan en comunion con la selva.

Los ultimos documentos ecosociales del Magisterio de la Iglesia Catdlica
(Laudato Si’, Querida Amazonia, Laudate Deum), son relevantes al respecto,
pues desde la vision de una ecologia integral, plantean la cuestion de la tarea
del cuidado de la Amazonia y las personas y culturas que alli viven. En el caso
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de la enciclica Laudato Si’, se puede decir que es un documento que pone el
dedo en la llaga, al sefalar la injusticia del sistema y la idolatria del mercado
como causantes de la actual crisis ecoldgica. Uno de los méritos de este texto
es abordar la cuestion ecoldgica en conexion con lo social, lo que ayuda a no
separar el grito de la tierra del grito de los pobres y la urgencia de justicia como
camino imprescindible para frenar el deterioro ecosocial (cfr. LS 49).

Sin embargo, desde una perspectiva ecofeminista, hay una ausencia en
este documento y también en los otros documentos ecosociales: se trata de que
el planteamiento de la ecologia integral olvida que, debido a la desigualdad de
género, los problemas socioambientales afectan con mas intensidad a las mujeres
pobres. En su analisis de la crisis socioecoldgica provocada por el actual sistema
econodmico, que Laudato Si’ denomina como perverso e insostenible (cfr. LS 52
y 61), ha faltado sefalar que ese sistema es también androcéntrico-patriarcal y se
sostiene sobre una teologia construida sobre bases epistemoldgicas, filosoficas y
cosmoldgicas, antropocéntricas y androcéntricas.

Precisamente, el ecofeminismo busca colocar otras bases epistemologicas,
filosoficas y cosmologicas que permitan hacer una nueva hermenéutica de la
Naturaleza, del ser humano y de Dios. El ecofeminismo trata de desmarcarse
del pensamiento hegemonico, que se caracteriza por su caracter androcéntrico-
patriarcal y por su vision dualista de la realidad, separando materia y espiritu,
ser humano y tierra, Naturaleza y cultura, hombres y mujeres, Dios y el mundo,
etc.

La base sobre la que se asienta el ecofeminismo es la ecosofia, una vision
que incluye la sabiduria de la tierra y critica los saberes antropo-androcéntricos.
Ante la crisis ecosistémica que atraviesa nuestro mundo, necesitamos un
planteamiento ecosofico, es decir, nos hace falta una sabiduria para cohabitar
la Casa Comun. Esta ecosofia no es mas que una filosofia para vivir en armonia
con la Naturaleza. Es un paradigma ético-politico que busca el didlogo y
la integracion entre los distintos saberes. La ecosofia es, sobre todo, una
espiritualidad de la tierra que nos inclina a la contemplacion de la coexistencia
inseparable de lo divino, lo humano y lo césmico.

El ecofeminismo constituye una propuesta saludable y sanadora para
todas las criaturas de los territorios de la Amazonia y de toda nuestra Casa
Comun, pues aboga por una democracia césmica y una actitud de reverencia y
cuidado hacia todo lo que existe. En cuanto que busca cambiar la mentalidad
y las estructuras jerarquico-piramidales de dominio, injusticia y exclusion para
proponer relaciones horizontales y circulares que favorezcan la reciprocidad y el
respeto mutuo, el ecofeminismo es un paradigma que ayuda también a purificar
y a refundar las instituciones sociopoliticas y eclesiales que estan llamadas a ser
custodias de la Casa Comun.
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5.

A modo de conclusion

Podriamos terminar diciendo que el ecofeminismo ofrece unos

planteamientos que sentarian unas buenas bases para salvar la Amazonia y las
otras amazonias de nuestro planeta. A modo de conclusion, nos vamos a fijar en

lo siguiente:
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5.2
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Colocar la vida en el centro. En vez del antropocentrismo
androcéntrico, que considera al ser humano varén como la
medida de todo, el ecofeminismo no aboga por “dar una vuelta a
la tortilla” y colocar a las mujeres en el centro, sino que plantea
un biocentrismo, o sea, es la vida lo que ha de ser colocado en
el centro de todo. La postura biocéntrica consiste en poner en el
centro, no a una especie en particular, sino la vida en todas sus
formas. Esta actitud biocéntrica permitira construir una biocracia,
es decir, una vision y unas relaciones que incluyan toda la vida de
la Naturaleza dentro de nuestro sentido de comunidad (BREMER,
2010). Para ello, hay que ampliar la comprension de la democracia,
practicandola no solo entre los humanos, sino también a nivel
ecologico y social, de modo que incluya a todos los hombres y las
mujeres y a toda la comunidad de la vida. Como sefiala la hermana
Margot Bremer, en estos tiempos de crisis socioecologica, “la
forma politica maxima ya no puede ser la ‘democracia’, sino la
biocracia” (BREMER, 2010).

La sacralidad de la Naturaleza. No es posible salir de la crisis
socioecologica sin recuperar la dimension sagrada de la tierra,
es decir, alimentar la vision espiritual de la Naturaleza, tal como
la conciben los pueblos originarios de América Latina. Esta
resacralizacion nos ayudard a cultivar una relacion de respeto
y cuidado respecto a todas las formas de vida que existen en la
creacion. La resacralizacion de la tierra es condicion necesaria de
una relacion no dominadora de la Naturaleza (HOLLAND-CUNZ,
1996, p. 180). Todos los seres que habitamos la tierra formamos
un Unico y sagrado cuerpo, una red, que solo puede existir en el
equilibrio y el cuidado mutuo. Necesitamos una espiritualidad que
nos sitiie en una actitud respetuosa y reverente ante el misterio de
la vida; que busque la viabilidad de todas las criaturas y preserve la
evolucion de todos los procesos vitales (GEBARA, 2000, p. 176-
177).

La ecojusticia, el ecocuidado y la ecoternura. El ecocuidado
lleva a actuar desde la 16gica de gratuidad, el afecto, la humildad,
la ecoternura, la inclusion de todos y todas, la defensa de los
mas vulnerables y el trato reverente y delicado hacia todas las



criaturas. Es imposible salvar la Amazonia y las amazonias del
planeta sin una mistica y una ética del ecocuidado que refuerce la
corresponsabilidad de hombres y mujeres en el sostenimiento de la
vida en la tierra y en un sinniimero de detalles de la vida cotidiana
que histoéricamente muchos varones han evadido. Si el feminismo
propugna una ética del cuidado, tanto para las mujeres como para
los hombres desde el ecofeminismo, entonces hay que hablar de
un ecocuidado compartido por hombres y mujeres, pues la tarea de
los cuidados para salvar nuestra tierra no puede recaer solo sobre
las espaldas de las mujeres.

La practica de la ecojusticia y el ecocuidado no es posible sin un
cambio en nuestra comprension de la Naturaleza y de los seres humanos.
Nuestra existencia personal y social tiene que dar un giro, haciendo una
conversion ecoldgica y cultivar valores ecocéntricos y una mistica del cuidado
y de escucha de la Naturaleza como nuestra maestra y nuestra guia espiritual.
Nuestra pretension de autosuficiencia y omnisciencia olvida que los humanos
somos los seres mas dependientes en el universo y que la Naturaleza es sabia
y tiene una capacidad sorprendente de regenerarse, de propiciar y sostener la
vida de millones de criaturas, que habitamos la Casa Comtin. Con una mirada
contemplativa descubrimos que las mejores lecciones de ecocuidado nos las
proporciona la misma Naturaleza.

Necesitamos un cambio de mentalidad y una nueva manera de habitar
nuestro territorio-cuerpo y nuestro territorio-tierra. Es necesario hacer un nuevo
comienzo, tal como nos lo dice la Carta de la Tierra y lo asume la Laudato
Si” (cfr. LS 207). Este nuevo comienzo ha de estar marcado por una actitud
biocéntrica, de respeto y reverencia ante el misterio de la vida:

Que el nuestro sea un tiempo que se recuerde por el despertar de una nueva

reverencia ante la vida; por la firme resolucion de alcanzar la sostenibilidad; por el

aceleramiento en la lucha por la justicia y la paz y por la alegre celebracion de la vida
(CARTA DE LA TIERRA COMISION, 2000).
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Amazonia: una selva viviente.
Una mirada antropoteoldgica y biblica
para la defensa de una espiritualidad en resistencia

Amazon: a living jungle. An anthropotheological and biblical
perspective for the defense of a spirituality in resistance

Resumen

La Amazonia es una selva viviente. Eso lo han sabido los pueblos indigenas que la
han habitado desde hace miles de afios, y les ha permitido coexistir con todo lo que
en ella vive -humano y no humano- en relaciones de interconexion e interdependen-
cia. Sin embargo, este sentido de “relacionalidad césmica”, propia de los pueblos
amazonicos no ha sido compartida por el mundo occidental, que ha considerado la
riqueza de la selva como un “recurso” destinado a ser explotado por el ser humano,
por lo que ha justificado echar mano de sus inigualables reservas. A partir de la es-
cucha misional con mujeres lideresas de los pueblos Kichwa y Waorani, este articulo
plantea que las misiones cristianas jugaron un papel importante en los procesos de
expropiacion y explotacion de la selva amazonica, ya sea por su cercania con las cor-
poraciones petroleras estadounidenses, o por la imposicion de una teologia colonial,
antropocéntrica y patriarcal, que desconocio y satanizo el sentido de “relacionalidad
cosmica” presente en los pueblos originarios de la Amazonia. La profunda conexion
que los pueblos amazoénicos tienen con su entorno vivo es lo que hace que su lucha
por defenderlo sea, en Gltima instancia, una lucha por mantener viva su espiritua-
lidad. Finalmente, este articulo urge a nuevos acercamientos a los textos biblicos
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y propone una “hermenéutica de la relacionalidad”, inspirada en la espiritualidad
amazonica en resistencia, desde la cual la creacion entera -la Pachamama- puede ser
concebida como sujeto viviente y cercano.

Palabras clave: Amazonia, creacion, espiritualidad, resistencia, misiones evangeli-
zadoras, explotacion, relacionalidad, cosmos, Kichwa, Waorani.

Abstract

Amazon is a living jungle. Indigenous peoples who have inhabited it for thousands
of years have always known this. This understanding has allowed them to coexist
with everything living within it -human and non-human- through relationships of
inter-connectedness and inter-dependence. However, this sense of “cosmic relatio-
nality,” inherent to Amazonian peoples, has not been shared by the Western world,
which has viewed the wealth of the jungle as a “resource” meant to be exploited
by humans, justifying the depletion of its unparalleled reserves. Through a missio-
nal listening process with female leaders from Kichwa and Waorani communities,
this article argues that Christian missions played a significant role in the processes
of expropriation and exploitation of the Amazon rainforest. Whether through their
proximity to U.S. oil corporations or by imposing a colonial, anthropocentric, and
patriarchal theology, they dismissed and demonized the “cosmic relationality” cen-
tral to the indigenous peoples of the Amazon. The profound connection that Amazo-
nian peoples have with their living environment is what makes their fight to defend
it ultimately a struggle to keep their spirituality alive. Finally, the article urges new
approaches to biblical texts and proposes a “hermeneutic of relationality,” inspired
by the Amazonian spirituality of resistance, from which the entire creation -Pacha-
mama- can be conceived as a living and close subject.

Key words: Amazon, creation, spirituality, resistance, evangelistic missions, exploi-
tation, relationality, cosmos, Kichwa, Waorani.

1. Introduccion

El presente articulo propone un acercamiento antropoteoldgico y bibli-
co a la consideracion de la Amazonia como una selva viviente, a partir de la
perspectiva y la experiencia -es decir, cosmovivencia- de los pueblos Kichwa y
Waorani de la Amazonia ecuatoriana.

Contrario a lo que los colonizadores quisieron creer, y a lo que la so-
ciedad moderna todavia se empefia por hacernos creer, la Amazonia esta llena
de vida. Llena de vida debido a los seres que la han habitado y coexistido en
relaciones de interdependencia e interconexion desde hace millones de afios,
incluyendo comunidades animales, vegetales, humanas y no humanas, visibles
e invisibles. Pero, ademas, llena de vida por la vida que ella misma engendra,
cuida y sustenta: la “Madre Tierra” o la Pachamama. Para el pueblo kichwa de
Sarayaku en la Amazonia ecuatoriana, su territorio es el Kawsak Sacha o “Selva
Viviente™:
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Kawsak Sacha es un ser vivo, con conciencia, constituido por todos los seres de la
Selva, desde los mas infinitesimales hasta los seres mas grandes y supremos; incluye
a los seres de los mundos, animal, vegetal, mineral, espiritual y cosmico, en interco-
municacion con los seres humanos brindandoles a estos lo necesario para revitalizar
sus facetas psicologicas, fisicas, espirituales, restableciendo asi la energia, la vida y
el equilibro de los pueblos originarios. Es en las cascadas, las lagunas, los pantanos,
las montafias, los rios, los arboles y otros lugares del territorio, donde los Seres Pro-
tectores de Kawsak Sacha, habitan y desarrollan una vida propia, semejante a la de
los seres humanos (DECLARACION KAWSAK SACHA, 2018).

Esta comprension del territorio como ser vivo, consciente y sujeto de
derechos no es exclusiva del pueblo Sarayaku; de hecho, la relacion de interde-
pendencia entre la selva viva y los seres humanos, y la lucha por su conserva-
cion estan presentes, de una u otra manera, en todos los pueblos originarios de
Abya Yala®.

Sin embargo, no todos los seres humanos han visto a la Amazonia de
la misma manera. En realidad, por sus condiciones geotérmicas ¢ histdricas
unicas, ademas de su incomparable biodiversidad milenaria en cuanto a flora y
fauna, este territorio posee recursos naturales que los conquistadores hace cinco
siglos atras, y el mercado global en la actualidad, han considerado de alto va-
lor, tales como petroleo, minerales, piedras preciosas, madera, caucho, quinina
entre otros. Las primeras incursiones de explotacion y codicia en busqueda de
los recursos mal llamados “inagotables” de la Amazonia datan del siglo XVII,
en busqueda de oro, caucho y especias (GREEN, 2012, p. 47). Sin embargo, los
contactos mas fuertes con el mundo occidentalizado se llevaron a cabo a media-
dos del siglo XX, y contaron con dos actores principales: la industria petrolera
y las misiones evangelizadoras.

Misiones evangelizadoras vinculadas con la explotacion del territorio
amazonico, /es eso posible? Resulta dificil concebir que los esfuerzos por llevar
la Palabra de Dios al mundo denominado como “no alcanzado™ hayan genera-
do algun dafio en las comunidades evangelizadas. Ante esto, una escucha misio-
nal a la vez honesta y justa a las comunidades receptoras de las Buenas Nuevas
debe estar abierta a reconocer que el mensaje del Evangelio, en su practica, no
siempre fue consistente con su prédica, y que, muchas veces, fue experimentado
como un instrumento de dominacion, y no como “Buena Noticia”.

El presente articulo acepta que existen algunas misiones cristianas, ca-
tolicas y evangélicas, que hicieron aportes valiosos a la identidad, la cultura,
la lucha, la convivencia y la calidad de vida de los pueblos amazoénicos a lo
largo de los afios. No obstante, éste no es el enfoque de este escrito. Tampoco

4 Término guna que significa “Tierra fértil”, “Tierra madura”, con el que se reconoce la existencia de los
pueblos indigenas en América antes de la llegada de los colonizadores.

3 Este término ha sido cuestionado por la teologia indigenista, que afirma la omnipresencia de Dios hasta los
confines de la tierra, por lo cual donde sea que las misiones llegan, “Dios habia llegado primero”.
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se pretende afirmar que la vida de los pueblos amazonicos antes de la llegada
de las misiones cristianas carecia de conflictos e ideales, porque era una vida
igual que la de cualquier grupo humano. Lo que este articulo propone es que,
aun teniendo buenas intenciones, debido a las dindmicas de poder entre las mi-
siones cristianas y los pueblos evangelizados, la teologia de los conquistadores
impacto la espiritualidad de los pueblos amazonicos, incluyendo en su relacion
con su entorno vivo. Fuertemente antropocéntrica, patriarcal, fragmentada y di-
cotomica, esta teologia considera que la salvacion se limita a los seres humanos
y a sus almas, y que la realidad esta dividida entre bueno y malo, sagrado y
secular, alma y cuerpo, cultura y naturaleza, masculino y femenino. La teologia
introducida por el Occidente dominante fue un instrumento de “des-sacraliza-
cion” del territorio viviente y de desconexion con €l mismo, lo cual ha generado
consecuencias sociales y ambientales hasta la fecha.

Con esto en mente, el presente articulo apela a un acercamiento anti-co-
lonial a los textos biblicos, y propone una mirada desde la “relacionalidad cés-
mica”, que permitiria concebir a la Amazonia, y al resto de la creacion divina,
como un sujeto viviente. Para hacerlo, la primera seccion pone esta discusion
en el contexto de la experiencia vital y las luchas de los pueblos amazonicos
del Ecuador por defender su territorio que, como se vera mas adelante, implica
mantener viva su espiritualidad misma. La segunda seccion ofrece una vision
biblica de la creacion como sujeto viviente y cercano, desde una hermenéutica
de la “relacionalidad” y en sintonia con la cosmovivencia® de los pueblos ama-
z6nicos.

Finalmente, éste es un escrito a “tres manos” pues articula las voces y
perspectivas de tres mujeres: la primera es Katy, una lideresa kichwa de Napo,
el primer pueblo amazodnico en ser colonizado desde el siglo XVII. La segunda
es Nemo, una mujer waorani’, pueblo historicamente conocido por su talante
guerrero y su desconfianza hacia todo lo no-waorani (GREEN, 2012, p. 59);
ella es nieta de Dayume Caento, primera mujer waorani en ser evangelizada.
La tercera voz es la de Maria Alejandra, una mujer mestiza de la capital ecuato-
riana. Aunque este texto incluye fuentes académicas y periodisticas, se nutre en
gran medida de las experiencias y perspectivas de sus dos autoras amazdnicas
y de sus respectivos pueblos. Se espera que la articulacion de estas tres voces
amplie el didlogo en torno a la selva amazonica como un sujeto cercano, territo-
rio viviente y sustentador de una espiritualidad en resistencia, desde una mirada
biblica.

¢ “Cosmovivencia” es un término antropologico y filoséfico que combina la visioén del mundo (cosmovi-
sion) con la manera de relacionarse con ¢l (vivencia).
7 En idioma Wao tededo significa “verdadero hombre”.
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2.  Espiritualidad amazénica en resistencia

La Amazonia es un territorio megadiverso muy especial. Su formacion
data del periodo del mioceno, hace aproximadamente 16 millones de afos (LA-
RREA, GREEN, 2012, p. 53). Hace 2 millones de afios, durante la era del pleis-
toceno, la temperatura de la tierra disminuy6 de manera drastica y cubrid de
hielo extensas areas del planeta. Sin embargo, algunos pocos lugares del globo
-entre ellos la Amazonia- lograron conservar condiciones climaticas lo suficien-
temente favorables como para seguir albergando vida, convirtiéndose en “islas
de refugio” para una gran diversidad vegetal y animal (LARREA, GREEN,
CEVALLOS y MONTENEGRO, 2007, p. 53). Esto explica por qué en la selva
amazodnica se encuentran especies tan Unicas y de donde viene su riqueza en
Tecursos.

La Amazonia ecuatoriana es hogar de diversos pueblos indigenas, entre
ellos los Waorani y los Kichwa, quienes han habitado estas tierras por genera-
ciones, manteniendo una estrecha relacion con su entorno natural y procurando
la conservacion de su ecosistema fragil. Sin embargo, desde el siglo XX, es-
tas comunidades han enfrentado crecientes amenazas debido a las actividades
extractivistas, principalmente la explotacion petrolera, la mineria y la tala de
arboles. Este primer capitulo describe la estrecha conexion de los pueblos ama-
z6nicos con su entorno y explica por qué la destruccion de su territorio atenta
contra su identidad, su cultura y su espiritualidad misma.

2.1 Relacionalidad con el territorio

Los pueblos amazonicos entienden la realidad como una especie de deli-
cado tejido de vida en la que todos los seres que habitan en el cosmos coexisten
en una relacion de interdependencia e interconexion, incluyendo seres vivos
visibles e invisibles como ancestros, difuntos y futuras generaciones. Lo que el
antrop6logo Patricio Guerrero llama “tejido cosmico de la existencia” (GUE-
RRERO, 2010), o la tedloga aymara Sofia Chipana denomina “Gran Red de
Vida” (CHIPANA, 2023). Cada pueblo expresa esta cosmovivencia mediante
conceptos propios. Los pueblos Kichwa, por ejemplo, abrazan el concepto del
Sumak Kawsay, o “buen vivir”, que propone que la bisqueda del “bien comiin”
incluye la armonia y cuidado de la Naturaleza. En ese sentido, no puede existir
“buen vivir” para un ser vivo, si otro es afectado negativamente en el proceso,
sea humano o no.

Vinculada a este concepto del “buen Vivir” se encuentra lo que el filosofo
y tedlogo Joseph Estermann denomina “la relacionalidad del todo”, es decir que
la relacion constituye el elemento primordial que permea la identidad, la cultu-
ra, la espiritualidad, la ética, la vida y la cosmovivencia de los pueblos. Aunque
la investigacion de Estermann se centra principalmente en el mundo andino, los
principios que propone en torno a la relacionalidad son aplicables al mundo in-
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digena amazonico. La relacionalidad constituye una condicion ineludible de la

vida, es decir que, “sin relacion, no hay vida”. Asi, cualquier afectacion de una

de las partes de este organismo vivo tiene consecuencias en las demas partes:
La “enfermedad” (o sea: pobreza, injusticia, desigualdad, marginacion, destruccion,
etc.) de una parte del “organismo” ecosdfico lleva a la “fiebre” de todo el organismo
(o sea: “crisis”) que se puede reducir con antibioticos (o sea: acciones de salvataje de

los mercados financieros), pero no ser curada. El tinico remedio consiste en la puesta
en equilibrio de lo que ha salido de ¢l (ESTERMANN, 2015, p. 132).

Desde esta perspectiva, las crisis que vive el mundo actual -conflictos,
hambrunas, desastres naturales, explotacion de la Naturaleza- son el resultado
de una “des-convivencia” generada por la sociedad moderna occidental actual
que promueve, aplaude y legitima la independencia, el individualismo, el cre-
cimiento ilimitado, el dominio, las dicotomias, entre otros. Esta “relacionalidad
del todo” se manifiesta a nivel césmico, antropoldégico, econdémico, politico y
religioso a través de los principios de correspondencia, complementariedad, re-
ciprocidad y ciclicidad.

Asi, la espiritualidad ancestral amazonica es una espiritualidad de di-
mension cdsmica, holistica, integral e integradora, total y totalizadora, en la que
todo lo que expresa el milagro de la vida se encuentra intimamente relacionado.
Esta estrecha interconexion de los seres humanos con la “selva viva”, como
pertenecientes al mismo organismo, es milenaria: ha nutrido la espiritualidad de
los habitantes de la Amazonia y permeado su convivencia en comunidad desde
hace miles de afos, hasta la fecha (El Pais, 1996). Para estos pueblos, la tierra
no es simplemente un recurso, sino un ente vivo y sagrado, un miembro de su
comunidad que merece respeto y reverencia. Es gracias a esta cercania con el
territorio viviente que la conservacion de la flora y la fauna en la Amazonia ha
sido posible, pese a haber sido habitada por comunidades humanas indigenas
por varios miles de afios. En la actualidad, para las comunidades amazonicas, la
relacion con la “selva viva” tiene implicaciones éticas, comunitarias, politicas,
ambientales y legales, y es la que inspira su lucha por defender su territorio. De
ahi, que se hable de una “espiritualidad en resistencia”.

2.2 Ritos y relatos para fortalecer el sentido de relacionalidad cés-
mica
La “espiritualidad relacional” con todo el cosmos es, para los pueblos
amazonicos, mas que una teoria abstracta. La lingiiista Janis Nickolls y el an-
trop6logo Eduardo Kohn, demostraron en su investigacion que las personas ki-
chwahablantes de la Amazonia se comunican con seres naturales y espirituales,
seres que ellas perciben como sus autoridades mas legitimas. Los arboles, ani-
males, plantas y espiritus no solo dan vida, sino que también envian mensajes
a los seres humanos. En esa relacion, no existe una diferencia tajante entre los
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seres humanos y la Naturaleza. Mucho menos una jerarquia (GREEN, 2012,
p. 119). Esta estrecha relacion se construye tanto en la cotidianidad como por
medio de ritos y relatos que han sido transmitidos de generacion en generacion.
Estos no solamente guian su modo de vida, sino que también fortalecen su iden-
tidad e inspiran su resistencia frente a las amenazas externas.

2.2.1 Elrelato de Omaere

Los relatos y mitos amazonicos son reflejos poderosos de su cosmovision
y su relacion con la Naturaleza. Uno de los mas sagrados para el pueblo Waora-
ni es el de Omaere que significa “Selva de Vida™: el lugar donde la vida emer-
gi6, hace mucho tiempo. Segun este relato, en el principio, el mundo era una
vasta extension de agua sin tierra firme. Entonces, el Gran Espiritu -Nono- cre6
la tierra enviando a un pajaro sagrado -el benteveo- con la mision de encontrar
un lugar donde pudiera asentarse. El pajaro volo largas distancias hasta que
finalmente encontré un pequefio pedazo de tierra flotante: la selva amazonica.
Una vez que creada, Nono pobld la tierra con seres vivos: cred arboles, luego
animales y finalmente seres humanos, cada uno de ellos con un propoésito y
lugar en el ecosistema. Los primeros seres humanos creados fueron los ances-
tros de los Waorani, quienes recibieron el titulo de “guardianes de Omaere”
y aprendieron a vivir en armonia con su entorno, respetandolo, cuidandolo y
asegurando el equilibrio, pues la selva no es considerada un recurso sino un ser
vivo con alma, digno de veneracion y proteccion. Para este pueblo cazador y
recolector, esto significé aprender a realizar sus actividades de subsistencia con
respeto, tomando solo lo necesario y siempre agradeciendo a los espiritus de
los animales y las plantas por su sacrificio. Cuando los humanos olvidaron las
ensefanzas de Nono, y cazaron en exceso, destruyendo partes de la selva, los es-
piritus de la selva se enfurecieron, enviando enfermedades y desastres naturales
como castigo. De este modo, los Waorani aprendieron que la desobediencia y la
falta de respeto hacia Omaere traen sufrimiento y destruccion. En la actualidad,
el mito de Omaere inspira al pueblo Waorani a seguir luchando por proteger su
hogar, recordando las lecciones de sus ancestros y el mandato del Gran Espiritu
Nono de cuidar el vinculo sagrado con la selva que les da vida.

2.2.2 Animales sagrados, protectores y mensajeros

Asimismo, muchos animales son considerados espiritus protectores sa-
grados, y son respetados como tales. Para el pueblo Waorani, el jaguar y la
anaconda son particularmente importantes. Con su fuerza y agilidad, el jaguar
es visto como el guardian de la tierra, mientras que la anaconda, que se desli-
za majestuosa por los rios, es la protectora de las aguas. La serpiente, para el
pueblo Kichwa, es un ser mitico que habita en los rios y lagos de la Amazonia
y es considerada una protectora del agua. Segun la tradicion Kichwa, la Yaku
Mama o Madre Agua castiga a aquellos que contaminan o explotan a los seres
del agua sin respeto (MACDONALD, 1999). Respetar y honrar a estos espiritus
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es fundamental para mantener la armonia con la Pachamama y asegurar la pros-
peridad de la comunidad (RIVAL, 2002). Los Waorani se consideran hijos del
jaguar y creen habitarlo en sus experiencias shamdnicas. Asi también los cantos
de tucanes en grupo, y de otras aves como buhos son presagios de sufrimiento,
dolor relacionado con la muerte de personas, lo que también expresa la profun-
da interconexion con su territorio. Creencias como éstas son compartidas con
otros pueblos originarios de la Amazonia ecuatoriana.

2.2.3 Cazay pesca sagradas

En los pueblos amazonicos, la caza y la recoleccion son actividades per-
meadas por una profunda sacralidad. En la comunidad Waorani, antes de salir
a cazar, un lider espiritual se adentra en el bosque, susurrando oraciones y oftre-
ciendo hojas y flores a los espiritus que habitan en la espesura. Este acto de pedir
permiso no es solo un protocolo, sino una demostracion de respeto y gratitud ha-
cia la Pachamama. La caza no es vista como una mera recoleccion de recursos,
sino como un intercambio sagrado entre el hombre y la Naturaleza, un equili-
brio que debe mantenerse para asegurar la armonia en el bosque (RIVAL, 2002).
En las comunidades Kichwa, ademas de pedir permiso, es importante no cazar
a las hembras, ni a las mamas con crias, pues los Apus o seres guardianes se
pueden enojar y ocasionar que el cielo se nuble o que los cazadores se lastimen.

2.2.4 Lumu Chikis: ritual femenino de la siembra de la yuca

En cuanto a los ritos, uno de ellos es el Lumu Chikis (FOIN, 2023), rea-
lizado por mujeres Kichwa de Napo durante la época de siembra de yuca. El
nombre de este rito viene de un pajarito de la zona que no vuela muy alto, sino
que brinca y hace su nido en la tierra. Se dice que el Lumu Chikis, con su canto
alegre y armonico, protege los cultivos de lo que se convertira en el alimento de
la familia y la comunidad, mientras ellas se ausentan de la chakra para realizar
sus otras actividades. Durante este ritual, las mujeres pintan sus caras y los tallos
de la yuca con achiote y, mientras siembran este tubérculo ancestral, danzan y
cantan como el Lumu Chikis. Por medio de este rito colectivo, las chakramamas
o mujeres de la tierra celebran, agradecen y bendicen la siembra para obtener
una buena cosecha, pues saben que de ella depende el sustento de sus familias y
comunidades. El ritual del Lumu Chikis expresa la conexion y carifio que existe
con la Naturaleza, pues ella no es un recurso en espera de ser explotado por los
seres humanos, sino que es un ser vivo del cual los seres humanos dependen
para vivir. Saberes como éste evidencian y fortalecen los principios ancestrales
Kichwa de reciprocidad, correspondencia, complementariedad y ciclicidad que
existen entre todos los seres vivos que forman parte del tejido césmico.

2.2.5 Plantas sagradas y bebidas comunitarias

Finalmente, en el territorio amazonico un sentido comunitario valioso en
la preparacion y consumo de bebidas como la chicha que es una bebida fermen-
tada a base de maiz y otros ingredientes; y la guayusa. Mientras que la chicha
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poco fermentada es central en las ceremonias sociales y rituales Waoranis; la
guayusa, una bebida proveniente de una planta milenaria, es indispensable en
las conversaciones matutinas de los Kichwas en torno a los suefios que tuvieron
en la noche. Otro preparado bebible es la chucula, realizada con el platano
maduro cocinado proveniente de plantas nativas, caracteristico de la fiesta de
la chonta.

Para varios pueblos ancestrales, incluyendo los Kichwas, el mundo de los
suefios debe ser interpretado con la ayuda de las plantas, que son las mediadoras
entre el mundo y los seres humanos. En general, los rituales cotidianos en torno
a estas bebidas son maneras de afirmar el sentido de comunidad y la gratitud
hacia la Pachamama (MACDONALD, 1999).

2.3  Misiones y petroleras, amenazas al territorio y a la espirituali-
dad relacional amazdnica

Pese a la profunda conexion espiritual que los pueblos Waorani y Kichwa
tienen con su territorio, su modo de vida y sus tierras han sido amenazadas cons-
tantemente por actividades extractivistas. La explotacion petrolera, la mineria
y la tala de arboles han causado devastacion ambiental y han puesto en peligro
la relacion espiritual y cultural que estas comunidades tienen con su territorio.
Como se menciono anteriormente, tanto testimonios como investigaciones han
destacado dos actores centrales en las incursiones mas recientes y agresivas en
territorio amazonico: las compaiiias petroleras y las misiones cristianas.

2.3.1 Breve historia de misiones y petroleras

Aunque cada comunidad indigena de la Amazonia tiene una cultura y
una historia tnicas, practicamente todas ellas experimentaron la llegada de las
misiones cristianas y de la industria extractivista de manera ambigua, movién-
dose entre la cooperacion y el conflicto. El pueblo Kichwa fue el primer pueblo
de la Amazonia ecuatoriana en ser colonizado y evangelizado, por medio de
expediciones de misioneros catdlicos en el siglo XVII (MURATORIO, 1991).
Aunque la comunidad se beneficio de conocimientos en areas como la medicina
y la agricultura, los misioneros impusieron sus creencias religiosas y modos de
vida, lo que gener6 tensiones sociales (MURATORIO, 1991). Debido al legado
colonial, tan antiguo y tan profundo, este pueblo Kichwa ha perdido mucho de
su cultura y sus tradiciones, incluyendo sus historias, sus rituales y practicas
ancestrales como la pintura en su rostro. Conscientes de lo debilitada que esta
su espiritualidad, las mujeres Kichwas estan intentando reconstruirla, activando
su memoria, sus historias, sus practicas y sus ritos.

El pueblo Waorani (GONDECKI y NENQUIMO, 2013, p. 19), en cam-
bio, es de reciente contacto entre todos los pueblos indigenas ecuatorianos, en
parte por su talante guerrero y su desconfianza hacia todo lo considerado como
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no-Waorani. Dayume Caento fue la primera Waorani en entrar en contacto con
el mundo occidental alrededor de 1947, luego de escapar de las guerras de cla-
nes y haber permanecido por 8 afios forzada a servir en una hacienda. Aprendié
a hablar kichwa, espafiol, y posteriormente inglés con la misionera evangélica
Rachel Saint, cuyo hermano Nathanael Saint fue uno de los cinco misioneros
evangélicos asesinados en 1956, en el territorio ancestral Waorani. Paraddjica-
mente, este violento episodio hizo eco en los medios de comunicacion locales
y estadounidenses e increment el interés y el financiamiento de las misiones
extranjeras por llevar el evangelio a este pueblo. Esta se convirtié en la mision
de vida de Dayume y Rachel. Luego de afios de preparacion lejos de la Amazo-
nia y habiendo traducido la Biblia al Wao Tededo, ambas retornaron a territorio
Waorani en 1958.

La llegada de las misiones religiosas marco el inicio de cambios signifi-
cativos e irreversibles. Algunos beneficiosos en distintas aristas y otros no tanto.
Los grupos misioneros reubicaron muchas familias Waoranis hacia comunida-
des mas grandes con el propdsito de convertirlas al cristianismo (AMAZON
FRONTLINES, 2024). De paso, al reubicarse, las familias abandonaron su te-
rritorio y se quitaron del camino de las corporaciones petroleras, dejandoles
la via libre para la explotacion. La explotacion del territorio ha afectado, de
manera especial, a mujeres indigenas, por lo que también son ellas sus mas fer-
vientes defensoras. Las mujeres han sido quienes han sustentado y protegido la
vida: son ellas quienes cultivan la chakra y conocen la vida que hay en ella. Son
ellas las que estan a cargo de la crianza de los hijos e hijas, y son ellas las que
reconocen y sufren las consecuencias de las alteraciones de los ciclos naturales.

Es que cuando entra la compaiiia, nos han dividido, mujeres Waorani ya no cantan,

ya no hablan Waorani, entonces quieren hacer afuera, quieren vivir en la ciudad.

Pero nosotros como mujer pensamos que no es, estan cambiando también mucho a

nuestros esposos, cuando llegan petroleros nos van llevando y solas quedamos con

nuestros hijos. Quien va a cazar, quien va a traer comida, porque las madres cuida-
mos nuestros hijos, las madres damos la educacion como cultura de nosotros, pero
nuestros esposos se van a trabajar con petroleros. Eso estan haciendo muy mal los
petroleros. Petroproduccion es esa empresa, pero Petroproduccion nunca ha ayuda-
do, sino que han dejado botando, en las contaminaciones han dejado. Entonces, por
eso ya no hay bosque aqui, esta supermente destruido y la gente estd muriendo con
cancer. Nosotros como Waorani pensamos ya basta de entrar en territorio Waorani,
déjenos vivir en paz como nuestra casa es. Entonces nosotros por eso vamos a defen-
der antes que pierda nuestro bosque. En cambio, mi casa, quiero vivir con la sombra
donde haya arboles, donde es bueno. Pero cuando la empresa llega, nos destruye
todo, el bosque, el agua, hasta la familia” (PORATH, GAMBALE, MEYER, 2007).

Segun la reconocida defensora ambiental Waorani, Nemonte Nenquimo,
los misioneros “querian ayudar, pero terminaron dafiando [...] querian salvar
nuestras almas y cambiar nuestras historias, y robar nuestras tierras” (NEN-
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QUIMO, 2024). La penetracion de las misiones y la industria petrolera gene-
raron conflictos violentos y una progresiva pérdida del territorio. Ademas, la
concesion de territorios para la exploracion petrolera sin el consentimiento de la
comunidad exacerbd la situacion, llevando a desplazamientos forzosos y altera-
ciones en su modo de vida (RIVAL, 2002).

En la actualidad, la nacién Waorani ya no vive de forma completamente
aislada, ni se autoabastece como antafio; la mayoria de las familias dependen
del exterior para obtener bienes y servicios, incluyendo de los beneficios pro-
vistos por las empresas petroleras. Sus territorios se redujeron drasticamente
y, lo que les queda, estda amenazado por la tala, la extraccion de petroleo, los
asentamientos coloniales y la contaminacién. A nivel social, las familias estan
divididas entre quienes se benefician de la actividad extractivista y quienes lu-
chan contra ella, lo cual debilita las acciones de defensa del territorio. Manuela
Ima, lideresa Waorani afirma que:

La situacion que estamos viviendo por la presencia de las compaiiias petroleras,

madereras, presencia de misioneros y otros, ha provocado grandes conflictos, gene-

rando violencia en nuestro territorio por ser una region poco controlada y ordenada,
la aparicion de enfermedades como infecciones, enfermedades de la piel, varicela,

cancer hepatitis B, alcoholismo. Hemos aprendido a vivir entre tubos, alcantarilla y

humo del petrdleo, pero siempre con la esperanza de que nuestros hijos no sufran las

consecuencias de esta contaminacion (GREEN, 2012, p. 174).

Debido a la compleja relacion que las empresas petroleras y las misiones
cristianas han tenido en los territorios amazonicos, figuras como las de Dayume
Caento son emblematicas. Como evangelizadora de primera linea en el mundo
indigena y, a la vez, lideresa Waorani, ella mantuvo su cosmovivencia ancestral
y los valores espirituales del Omaere, los cuales afirmaron su profundo respeto
al bosque en medio de un entorno solamente lo veia como un recurso para ser
explotado. El saber como moverse entre dos mundos le permitid tener gran
influencia en la planificacion del territorio y en la toma de decisiones del poder
de los gobiernos de turno. Asi, participo en la definicion del territorio ancestral
Waorani que supera el millon de hectareas (1992) e impidi6 la incursion en te-
rritorios de grupos indigenas en aislamiento voluntario (ANDY, 2024).

2.3.2 De la des-sacralizacion a la explotacion

La experiencia de los pueblos Kichwa y Waorani refleja que para los
pueblos ancestrales de la Amazonia el contacto con el mundo occidental ha
presentado numerosos retos. El binomio misiones-corporaciones petroleras fue
clave en la alteracion del entorno y del estilo de vida de las comunidades ama-
zbnicas. Por un lado, fueron los grupos misioneros estadounidenses quienes, en
un primer momento, ayudaron a las compafiias petroleras a introducirse en los
territorios ricos en el codiciado oro negro, ya sea por medio de la mediacion,
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la reubicacion de las poblaciones, o la influencia para la firma de acuerdos de
concesion (NENQUIMO, 2024). Pero, por otro lado, la imposicion de una teo-
logia importada, dicotdmica, colonial, y en tlltima instancia, inadecuada sacudi6
la espiritualidad de los pueblos amazonicos, es decir su manera de relacionarse
con lo trascendente, consigo mismos, con otras comunidades humanas y con el
resto de los seres vivos, sean ¢éstos visibles o invisibles. Por ejemplo, fue a par-
tir de la llegada de las misiones evangelizadoras -catdlicas y evangélicas- que
los habitantes del territorio amazoénico descubrieron que eran “pobres”, que su
desnudez era motivo de “vergiienza”, que su medicina ancestral era “pecado”,
que su lengua nativa no era un verdadero idioma sino un “dialecto”, que sus
cantos eran “demoniacos” y que la profunda conexién con su territorio viviente
era “idolatria”.

En cuanto a la relacidén con la creacidon no-humana, uno de los tristes
legados de la teologia cristiana occidental en las comunidades indigenas amazo-
nicas fue la des-sacralizacion de su entorno, pues en el momento en que los rios,
los arboles, las plantas medicinales, los peces, los jaguares perdieron su carcter
sagrado, se convirtieron en meros “objetos inertes” al servicio del imperio del
capital. De manera practica, cuando los seres vivos son vistos como “recursos”,
entonces pueden ser comprados, vendidos, explotados y destruidos pues, al fin
y al cabo, “para eso fueron creados”. Lamentablemente esta tltima afirmacion
proviene de las interpretaciones clasicas de Génesis 1,26. Otra consecuencia de
la “des-sacralizacion” del universo creado fue la desconexion con los seres hu-
manos, pasando de ser concebidos como “parientes cercanos” a ‘““seres-otros”,
distintos y lejanos. Asi, los seres humanos dejaron de verse a si mismos como
parte del tejido de vida cosmica que abraza a la totalidad de los seres vivos visi-
bles e invisibles, para verse como entes distintos, superiores a lo demas creado.

Un acercamiento distinto a las Escrituras; desde un sentido de relaciona-
lidad cosmica, podria interpretar esta desconexion como la que Génesis 3 hace
referencia: una ruptura total de las relaciones, con Dios, consigo mismo, con
otras comunidades humanas y con la creacion entera.

2.3.3 Pueblos amazonicos en resistencia

Conforme a la vision de relacionalidad cosmica, cuando una parte del te-
jido de vida es afectado, el resto del tejido se ve alterado también. Por eso, cuan-
do el territorio es explotado y los seres que en ¢l habitan mueren, la relacion se
rompe y la vida misma de la comunidad humana agoniza. Cuando el territorio
pierde su sentido sagrado, se convierte inicamente en un recurso al servicio del
ser humano, entonces la relacion se rompe y, con ella, la espiritualidad. Para
los pueblos Waorani 'y Kichwa, destruir la tierra es destruir las bases mismas de
su cultura y su espiritualidad (RIVAL, 2002; MACDONALD, 1999). Su lucha
no es solamente por la tierra como un recurso material, sino como un espacio
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sagrado que sostiene su identidad y su forma de vida: “si el territorio muere, la
espiritualidad muere con éI” (MACHOA, 2024).

Pese a las amenazas que viven en su cotidianidad, los pueblos amazoni-
cos se rehusan a entregar su territorio en manos de quienes buscan explotarlo.
También se niegan a perder su espiritualidad que los conecta con su selva vi-
viente. Para esto, han recurrido a estrategias distintas, que van desde la celebra-
cion de la memoria historica, la organizacion comunitaria® y la incidencia politi-
ca (AMAZON FRONTLINES, 2019). Asi, defienden su derecho a existir como
pueblos con una cosmovision y una espiritualidad tnicas (SAWYER, 2004),
dignas de ser respetadas y, ademas, dignas de ser escuchadas por proponer alter-
nativas de cuidado sustentable frente a las voluntades extractivistas.

Luego de haber hecho un recorrido breve por el contexto de los pueblos
amazonicos, su cosmovivencia y su lucha por defender su territorio y su espiri-
tualidad relacional, a continuacion, ofrecemos algunas consideraciones biblicas
para concebir a la creacidon no-humana como sujeto vivo y cercano, en sintonia
con la cosmovivencia ancestral amazonica.

3.  Acercamientos biblico-teolégicos hacia un sentido de relacionali-
dad de alcance césmico

La primera seccion puso en evidencia que, para los pueblos amazoénicos,
su territorio es templo, hogar, casa, alimento, cuerpo, sacralidad y vida. La lucha
por protegerlo nace de concebir su entorno como sujeto vivo y cercano, y de
relacionarse con todo lo que en ¢l habita con un sentido de sacralidad y respeto.
Esta relacion de profunda interdependencia e interconexion con la Naturaleza es
dificil de comprender en el mundo moderno, industrializado y antropocéntrico
actual, sin embargo, no es muy lejano a los textos biblicos.

3.1 Un pueblo marcado por los ciclos naturales

Para dimensionar la importancia de la Naturaleza para los pueblos ances-
trales, es necesario hacer un ejercicio de “volver al pasado”; retroceder miles de
afios cuando no existia luz eléctrica, internet, agua potable, GPS, pronoéstico del
tiempo, encendedores. Para los ancestros y ancestras que vivieron en esa €poca,
el referente principal para organizarse en el tiempo y el espacio era la Naturale-
za que les rodeaba: la luna y sus ciclos, las constelaciones y sus movimientos,
la lluvia y sus temporadas, la llegada de ciertos animales en cierto tiempo, el
desplazamiento del sol durante el afio, el florecimiento de la vegetacion.

El paciente ejercicio de observacion, con los sentidos abiertos les per-
mitié descubrir cuando cazar, donde pescar, qué frutos comer y cuando cose-

# Algunas de ellas son la ONHAE (Organizacion de la Nacionalidad Huaorani® de la Amazonia Ecuato-
riana), la CONFENIAE (Confederacion de Nacionalidades Indigenas de la Amazonia Ecuatoriana) y la
AMWAE (Asociacion de Mujeres Waorani del Ecuador).
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charlos, con qué plantas se cura y como tratar los males que atacan al cuerpo.
El canto de ciertas aves y la aparicion de ciertos animales les permitieron com-
prender los cambios de estacion, y a prepararse de manera adecuada. También
aprendieron a diagnosticar cuando algo no estaba bien en el territorio y como
restablecer el equilibrio. Asi, las comunidades ancestrales supieron que el en-
torno que les rodea esta vivo, y aprendieron a interactuar con respeto y sentido
de sacralidad, pues era evidente que su subsistencia dependia, literalmente, de
la subsistencia de los otros seres vivos. La metafora de tejido de vida cosmico
refleja, precisamente, esa imagen de “comunidad” de seres vivos que se encuen-
tran indudablemente interconectados y que, por ende, dependen unos de otros.

Los textos biblicos hacen referencia al ejercicio de “leer los signos”,
como cuando Jesus interpeld a una multitud acerca de discernir el signo de los
tiempos en el movimiento de las nubes y de las aguas, y en la fuerza de los vien-
tos que determinan las variaciones climaticas, segun Lucas 12,54-57.

La vida del pueblo hebreo de la antigliedad también estuvo regida por
los ritmos agricolas. Por ejemplo, en los textos biblicos, los nombres de los
meses fueron inicialmente puestos en funcion del ciclo agrario; el inicio de cada
mes estaba marcado por el nacimiento de la nueva luna. Esta cercania con la
Naturaleza y el territorio puede también notarse en las celebraciones: algunas
de las fechas anuales mas importantes del calendario judio tienen un origen
agricola vinculado con fendmenos naturales, como la Pesd, que en su origen
estuvo vinculada con la primera cosecha del afio; el Sauvot, relacionado con la
cosecha del trigo; el Tu bi-Sevat, que es la fiesta de los arboles, o el Sukkot que
estaba relacionada con la cosecha de las frutas, al final del verano (AVRIL y LA
MAISONNEUVE, 2001, p. 19.37.47.112). En el Sukkot se hacian oraciones por
las lluvias venideras, se utilizaban hasta cuatro clases de arboles que represen-
tan la alabanza y la diversidad, se hacia un rito de libacidon de agua en torno al
concepto de “aguas vivas”, y se utilizaba fuego, como un elemento purificador
en la celebracion (AVRIL y LA MAISONNEUVE, 2001, p. 3). Todas estas fes-
tividades reflejan un profundo sentido de alcance espiritual y cosmico.

3.2 Lacreacion como sujeto vivo

Uno de los temas de intenso debate en los circulos cristianos tiene que ver
con la concepcion de la creacion no-humana como “sujeto”, es decir, como un
“alguien” y no un “algo”. Por siglos, esta consideracion ha sido causante de acu-
saciones de sincretismo y demonizacion de las cosmovivencias indigenas, sin
embargo, reconocer que el territorio esta vivo tiene implicaciones teoldgicas,
econdmicas, politicas y ecoldgicas concretas. Leonardo Boff, te6logo brasilefio,
considera que quitarle la categoria de “sujeto” a la “tierra” ha dado a los seres
humanos el permiso de poseerla, adquirirla, privatizarla, venderla, transformar-
la, explotarla, destruirla y desecharla. Por eso, el llamarla “Madre tierra” -como
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quedo plasmado en el documento Carta de la Tierra- tiene un sentido espiritual
y politico, pues a la “madre” no se la compra, ni se la expropia, ni se la viola,
ni se la descarta, porque a la “madre” se la ama, se le agradece y se la cuida
(BOFF, 2020).

Es ese mismo sentir de cercania, amor y responsabilidad al que los pue-
blos amazonicos hacen referencia al hablar de su territorio: a los rios, los bos-
ques, las montanas, el aire y al resto de seres que habitan el cosmos como suje-
tos con derechos y dignidad. Para Sofia Chipana:

Todos los que vivimos en esta pacha somos personas; la piedra, la tierra, las plantas,

los frutos, el agua, el granizo, viento, enfermedades, sol, luna, las estrellas, todos so-

mos una familia; para vivir juntos, nos ayudamos mutuamente unos a otros, siempre

estamos en continua conversacion y concordia (CHIPANA, 2020, p. 68).

Estermann propone que “la Pacha es la epifania de Dios”, es decir que el
cosmos es la manifestacion de Dios. Dicho de otra manera, los textos biblicos
son el “segundo libro” de Dios, porque el “primer libro” es su creacion. Como
las historias de los pueblos que se transmiten de generacion en generacion a
través de la memoria oral, asimismo la gloria de Dios revelada en la creacion
es transmitida de un dia a otro, sin palabras y lenguajes humanos, pero con un
eco claro que resuena en toda la tierra, como lo afirma el Salmo 19. En el libro
de los Salmos, la creacion es portadora de la huella divina de Dios y mensajera
de su gloria. El Salmo 148 ofrece una hermosa imagen en la que el cosmos en-
tero alaba a Dios, desde los astros celestiales en el firmamento, los fendmenos
atmosféricos, los seres del cielo, las aguas y los seres terrestres como animales
y arboles. En esta imagen, también los seres humanos en toda su diversidad se
unen a la alabanza al Dios del cosmos, como un sélo pueblo (v. 14).

Aunque la simple idea de la personificacion de la creacidon sea un es-
candalo en algunos circulos religiosos, esta idea de la creacion como “sujeto
vivo” no es ajena a los textos biblicos. En efecto, la Biblia inicia con el acto de
la creacion del cosmos por parte de Dios. El mismo ser divino que formo al ser
humano del polvo de la tierra y sopld vida en él (Génesis 2,7) es el mismo que
formo de la tierra e hizo crecer al resto de seres, incluyendo los cielos, la tierra,
la luz, las tinieblas, los mares y rios, las montafias, las semillas, la vegetacion,
las estrellas, el sol, la luna, los seres marinos, las aves, los seres terrestres (Gé-
nesis 1; Génesis 2,19). Otros textos biblicos evocan la relacion existente entre
Dios y Su creacion: Dios habla con ella: “Sean fructiferos y multipliquense;
llenen las aguas de los mares” (Génesis 1,22); le da ordenes: “Que produzca la
tierra seres vivientes” (Génesis 1,24); y actua por medio de ella para proteger a
su pueblo, como por medio de la nube y la columna de fuego (Exodo 13,17-22).

La creacion gime, la creacion espera (Romanos 8,22-39), la creacion
también es redimida, en forma de cielos nuevos y tierra nueva (Apocalipsis
21,1). En Levitico 25,1-12, la tierra es también sujeto de derecho y beneficiaria
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del afio del jubileo. En Mateo 6,26-30, los péjaros y las flores son presenta-
das por Jesus como ejemplos de discipulado y paradigmas del Reino. En los
Evangelios, Jests comenz6 su ministerio en un ritual que simbolizaba un nuevo
nacimiento a partir del sumergimiento en el Rio Jordan; sanaba con elementos
de la Naturaleza, como cuando unt6 lodo en los ojos de un ciego en Juan 9,6-7;
y buscaba lugares especiales en la Naturaleza como la montaiia, el bosque y el
lago para conectarse consigo mismo y con Dios.

La creacion sana, comisiona, purifica y restaura. Finalmente, si la crea-
cion es lugar de residencia y revelacion de Dios -el templo de Dios- entonces
los textos de Mateo 21,12-17, Lucas 19,41-48 y Juan 2,13-25 pueden ser leidos
a partir de la destruccidon que el mercado -los mercaderes- han generado en ella.
iEl sistema mercantil ha convertido el oikos -la casa cosmica de Dios- en cueva
de ladrones! Por eso, la espiritualidad franciscana sugiere que el acto de pedir
perdon evocado en el Padre Nuestro debe incluir el humilde pedido de perdon a
la creacion por el dafio causado por tantos afios de explotacion.

En el relato de Numeros 22,21-35, la sensibilidad de un animal terrestre
a la presencia de Dios salva a un ser humano. Se trata de la asna de Balaam, un
hombre que recibe una encomienda por parte de Dios. En el camino, el angel
de Dios se aparece, pero mientras Balaam no percibe su presencia, su asna si lo
hace y reacciona. Balaam, sintiéndose burlado por su animal, arremete contra
ella de manera violenta e injusta. De manera milagrosa, Dios le otorga hablar a
la burra y ella confronta a su amo y argumenta a su favor: “;Se puede saber qué
te he hecho? ;Acaso no soy la burra sobre la que siempre has montado hasta el
dia de hoy? ;Alguna vez te hice algo?”. La burra no es la unica que se defien-
de, sino que Dios mismo habla en su favor: “;Por qué golpeaste tres veces a tu
burra?” “De no haber sido por ella, ti estarias muerto y ella seguiria con vida”.
Este relato podria leerse como el grito de la selva viva que, durante siglos, ha
sido el territorio sobre el cual las comunidades humanas “se han montado”, es
decir, han caminado y han construido su vida. Si la selva Amazonica tuviese
voz, con justa razon reclamaria a aquellos que la violentan y maltratan: “;Se
puede saber qué les he hecho? ;Alguna vez les hice algo?”, pues, mientras los
frutos que nacen Pachamama son los que sustentan la vida, lo que recibe a
cambio es despojo y contaminacion. Ante tal injusto accionar, el angel de Dios
abre los ojos de Balaam y sale en defensa del animal: declara que es la burra la
que salvo a su amo de la muerte y que, aunque ¢l hubiese fallecido, ella hubiese
seguido con vida. La selva viviente es lugar de revelacion del Dios creador y
espera Su intervencion divina, que confronta a quienes la devastan y pone un
alto a tanta destruccion.

3.3 Lacreacion como hermana

En la cosmovivencia amazonica, los seres humanos son parte de la gran
comunidad de interrelaciones que fluyen de manera reciproca y complementaria

66



para criar la vida; no son seres superiores sino hermanos y hermanas de otros
seres que también fueron creados por Dios y que también son poseedores de
vida. Esta idea de hermandad con el cosmos esta presente en la gran mayoria
de pueblos ancestrales alrededor del mundo (NACIONES UNIDAYS). Esta idea
de parentesco existe, también, en el mundo de la ciencia. Teilhard de Char-
din y Duve concluyeron que todos los seres creados en este planeta -animales,
plantas, rios, montafias, personas, microorganismos- estin compuestos por los
mismos elementos que se encuentran en el resto del cosmos -estrellas, plane-
tas, cometas- por lo que es correcto decir que los seres humanos son “polvo
de estrellas”. De manera irdnica, lo que la fisica cuantica esta descubriendo en
pleno siglo XXI, habia sido afirmado desde tiempos ancestrales, por la sabiduria
milenaria de los pueblos de Abya Yala, pero también en los textos biblicos: en
Génesis, “Adan” viene del hebreo adamah, que significa “tierra fértil”. Tierra
fértil moldeada por el mismo creador que molded también a las aves, a las plan-
tas, a los rios y al aire.

Esta idea de hermandad con el resto de la creacion ha sido parte de la
historia de la iglesia universal; Francisco de Asis es un ejemplo de ello. Cuenta
la tradicién que la vida y llamado del santo de Asis fue transformada a partir
del encuentro con los pajaros, conejos, gusanos, corderos, peces y grillos. Este
encuentro con la Naturaleza le permitid “despertar” espiritualmente y le hizo
reconocer que aquellas criaturas eran también sagradas, porque le pertenecen
a Dios. La espiritualidad franciscana ofrece pistas para que la Iglesia cristiana
actual nutra una relacion con la creacion desde una mirada mas “horizontal”,
como “iguales” y “hermanos y hermanas”, lo cual desafia a la visién antropo-
céntrica que ha permeado el mundo moderno y la religion por varios siglos. Esta
consciencia de hermandad con el cosmos llevo a Francisco de Asis a referirse a
los astros mayores como “hermano sol” y “hermana Iuna”, y a los elementos sa-
grados como “hermano fuego” y “hermano viento”, incluso a llamar “hermana”
a la muerte. El “bajarse del pedestal” que Asis propone -al punto de considerarse
el “hermano menor” de los demas seres- supera las miradas utilitaristas y prepo-
tentes hacia la Naturaleza.

Por un lado, las conclusiones de Asis desafian a esa vision objetivado-
ra de la creacion como mero “recurso” o “medio” al servicio de los intereses
de los seres humanos; pero va mas alla, también invitan a traspasar conceptos
como “‘sustentabilidad”, que se refieren a cuidar de la creacidon porque es ttil y
le sirve a la humanidad. Ademas, nos interpelan con el fin de superar la idea de
que nuestra “responsabilidad” es cuidar al resto de seres porque es un mandato
divino heredado de los textos de Génesis. Desde la espiritualidad franciscana,
la creacion tiene integridad, valia y requiere ser amada y cuidada porque pro-
viene de Dios y apunta a su Creador (Salmos 19,1), mas no por su posible valor
econdmico o por su potencial utilidad para los seres humanos: “Nuestra primera
responsabilidad, como seres humanos es la de ser criaturas de Dios, viviendo en
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relacion con el Creador y con la creacion. Nuestra ética fundamental consiste
en amar a Dios y al resto de la creacion” (DELIO, DOUGLASS, WARNER y
WOOD, 120)”.

Asit, el valor de toda la creacion no radica en el valor que el ser humano
le otorga sino en el amor que Dios le ha dado, desde el inicio de los tiempos. Es
el amor el vinculo, el elemento relacionador que inspir6 a Francisco de Asis a
considerar a cada criatura del cosmos como hermana suya.

4. Conclusion

La Amazonia es un territorio viviente: los arboles, los rios, los anima-
les, los espiritus que en ella habitan son parte del tejido cosmico de vida, que
también esta conformado por los seres humanos. Los pueblos indigenas que se
asentaron en la selva amazénica han coexistido por miles de afos en una rela-
cion de estrecha interconexion e interdependencia, considerando los seres que
les rodean como vivos, conscientes y cercanos. Esta espiritualidad ancestral de
alcance cosmico se vio afectada con la llegada del mundo moderno occidental,
para el cual la Naturaleza es un “objeto”, “recurso” y “medio” en espera de ser
poseida y explotada. La lucha de los pueblos amazdnicos por proteger su terri-
torio es, también, una lucha por resistirse a que desaparezca su cosmovivencia,
su cultura, su identidad y su espiritualidad.

Debido a su caracter colonial, antropocéntrico y patriarcal, la teologia oc-
cidental que lleg6 a Abya Yala durante los procesos de colonizacion (en el siglo
XVI) y neo-colonizacion (los nuevos modelos de colonialidad aun vigentes),
afirmo la concepcion utilitarista de la creacion no-humana y legitimo la explo-
tacion de los territorios. En ese sentido, las “buenas noticias del evangelio” no
siempre fueron recibidas como tales desde la experiencia de los pueblos amazo-
nicos, por lo que atn persiste la percepcion (y evidencia) de que la intrusion de
las misiones y las empresas petroleras alteraron su estilo de vida y dafaron su
relacion con el territorio de manera irreversible.

Debido a la manera en la que las narrativas biblicas han sido mal utiliza-
das para legitimar la posesion y destruccion de la selva viva, este articulo urge
a desarrollar nuevas hermenéuticas en torno al cuidado de la Casa Comun, y
propone una “hermenéutica de la relacionalidad”, en la que la creacion no-hu-
mana es concebida como sujeto viviente y cercano a los seres humanos. Esta
perspectiva es mucho mas cercana a la de los pueblos indigenas amazonicos y
ofrece pistas biblicas Utiles para imaginar una iglesia comprometida con la res-
tauracion total de todo el tejido de vida (Colosenses 1), para “cuidar de manera
que todo lo que vive pueda crecer” (otra mirada a Génesis 1,28).
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Jocabed Reina Solano Miselis!

La sabiduria ancestral de los Gunadule
en didlogo con la teologia y la Biblia:
Un llamado a la reconciliacion con la Tierra

The ancestral wisdom of the Gunadule in dialogue with
theology and the Bible: A call to reconciliation with the Earh

Resumen

Este articulo presenta una reflexion proveniente de la sabiduria del pueblo Gunadule
acerca del deterioro de la relacion ser humano-Tierra y de la alternativa de recon-
ciliacién que se postula en los mitos de este pueblo, expresada principalmente en
sus cantos. Los Gunadules son un pueblo ancestral que habitan milenariamente en
el continente de Abya Yala, hoy conocido por muchos como América. Existe una
relacion profundamente afectiva entre los gunadules y Ologwadule®. Desde este re-
conocimiento, se procura articular un didlogo con los postulados neumatoldgicos
de Jiirgen Moltmann, con la ecoteologia latinoamericana y con las sentencias que
algunos profetas biblicos emitieron en sus escritos veterotestamentarios acerca de
manifestacion historica de Dios en la Tierra y sus bondades.

En este escrito se asume que las narrativas gunadules también pueden ser considera-
das revelacion textual de la divinidad, por eso se exponen y explican para lograr una
hermenéutica interpelante que conlleve a la conformacion de una nueva conciencia
global que esté a favor de una mayor justicia climatica y de una coexistencia simétri-
ca entre el ser humano y el cosmos u Ologwadule.

Palabras clave: Pueblos indigenas, Tierra, Espiritu, Baba, Nana, Ologwadule.

Abstract

This article presents a reflection coming from the wisdom of the Gunadule people
about the deterioration of the human-Earth relationship and the alternative of re-
conciliation that is postulated in the myths of this people, expressed mainly in their
songs. The Gunadules are settled in the jungles of what is now known as the nation

! Jocabed Reina Solano Miselis, es hija de la nacion Gunadule, del pais de Panama. Es actualmente di-
rectora de Memoria Indigena y estudiante de PhD en NAIITS. Es originaria de la comarca de Gunayala y
nacio en él tiempo del Bardudnii, en el tiempo de las plantas medicinales, que en el calendario occidental es
diciembre. Es miembro del grupo de referencias de los Pueblos Indigenas del Consejo Mundial de Iglesias,
miembro del Caucus Indigena para Cambio Climatico, co-presidenta en el Caucus de Foro de Empresas y
Derechos Humanos. Ademas, participa activamente como negociadora en las COP de cambio climatico con
el Caucus Indigena. E-mail: playerjrsm@gmail.com

2 Ologwadule es uno de los nombres que el pueblo de los Gunadules a la tierra. Ologwadule hace referencia
a la Madre Tierra y la presencia de todo ser viviente que habita en ella. Se pueden entender también como
€OSMOS.
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of Panama. There is a deeply emotional relationship between gunadules and Nature.
From this recognition, an attempt is made to articulate a dialogue with the pneu-
matological postulates of Jiirgen Moltmann, with Latin American ecotheology and
with the sentences that some biblical prophets issued in their Old Testament writings
about the historical manifestation of God on Earth and its goodness.

In this writing it is assumed that the Gunadule narratives can also be considered a
textual revelation of divinity, which is why they are exposed and explained to achie-
ve an interpelling hermeneutics that leads to the formation of a new global cons-
ciousness that is in favor of greater climate justice and a symmetrical coexistence
between human beings and Nature.

Key words: Indigenous Peoples, Earth, Spirit, Baba, Nana, Ologwadule.

1. Introduccion

Los pueblos indigenas en el Abya Yala® nos presentan propuestas desde
su espiritualidad que nos ayudan a repensar y vivir la fe, a partir de una espiri-
tualidad de la Tierra. Reconociendo que actualmente hay una crisis ambiental
global, y que estd impactando de manera negativa a los pueblos indigenas, a
pesar de ser quienes han salvaguardado el 80% de la biodiversidad de la Tierra.
Y uno de los lugares mayormente afectado es la region amazonica, lo que es un
desafio prioritario para la humanidad. Sin embargo, muy pocos estan actuando
de manera consciente frente a desafios como la deforestacion, la pérdida de
biodiversidad y la degradacion de los ecosistemas que amenazan no solo la su-
pervivencia de numerosas especies, sino también el equilibrio climatico global
(BOFF, 1995; BERKES, 1999). En este contexto, surge la necesidad de explorar
diversas perspectivas que puedan contribuir a una solucidon sostenible y justa.
Uno de esos puntos de vista es la del pueblo Gunadule. Su espiritualidad en dia-
logo con la vision de los profetas en la Biblia puede significar un aporte valioso.

A través de este escrito me gustaria compartir un poco de la sabiduria del
pueblo Gunadule como contribucion para quienes estamos caminando y sofan-
do por un mundo con paz y justicia para toda la creacion. Como reza un pensa-
miento comun de mis hermanos guaranies: “una tierra sin males en solidaridad
con la Amazonia y los pueblos indigenas que la habitan”.

En la primera parte presentaré una perspectiva de la espiritualidad del
pueblo Gunadule, y en la segunda, algunas practicas que nos ayuda a repensar
nuestra espiritualidad cristiana en la justicia ambiental, finalmente elaboraré¢ un
dialogo con las sentencias de algunos profetas veterotestamentarios.

3 Abya Yala es el término del pueblo Gunadule para representar al continente que hoy llamamos América.
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2.  El Espiritu de la vida en el pueblo Gunadule: Una aproximacion
desde el canto de Ologwadule

Sentada junto al mar con la abuela. Viendo en las cordilleras las hermosas
montanas. Mientras observo a las aves y las olas del mar. Caminando entre las
calles de la isla de Carti Sugdub (Isla del Cangrejo). Huelo el humo sagrado que
sale de la casa guna y a los médicos cantar. En el centro de la comunidad en el
lugar donde se encuentran los comuneros para hablar y danzar, siento el retum-
bar de los pies de las hermanas que estremecen la tierra con sus danzas. Veo a
la mujer gunadule coser la mola. La Tierra, la nacion Gunadule esta vestida con
mola ancestral®. Escucho los cantos sagrados que nos hablan y recuerdan de la
presencia del Espiritu de la vida en la nacion Gunadule. Me pregunto mientras
vivo esta experiencia altamente sensible: ;Coémo explicamos y describimos tan
hermoso acontecimiento del Espiritu en la vida del pueblo Gunadule?

En este escrito hago una aproximacion a través del canto de Nana Olo-
gwadule, que es uno de los tantos nombres que se le da a la Madre Tierra, sobre
la manifestacion del Espiritu de Baba y Nana en la nacion Gunadule.

2.1 Los gunadules

Los gunadules somos un pueblo milenario que habita en el continente
de Abya Yala. Hablamos el dulegaya o idioma guna, y tenemos alrededor de
6 territorios en las naciones actuales de Panama y Colombia. Gunayala es el
territorio gunadule al que pertenezco, cuenta con 365 islas, de las cuales 51
son comunidades gunas que son independientes, ubicadas en el archipiélago de
Gunayala. Gunayala tienen un sistema de vida autébnomo, maneras de organi-
zacion, cosmovision y cosmovivencia propia, basada en la manera de como los
gunadules entienden a Dios y en como se relacionan con la divinidad.

Los gunadules estamos asentados en cuatro territorios autonomos inde-
pendientes: la Comarca Gunayala, la Comarca Kuna de Madungandi, la Comar-
ca Kuna de Wargandi y el Territorio Ancestral Tule de Tagarkunyala en Panama,
y en Colombia en Arquia y Caiman.

El sistema de vida esta basado en el armat daet, es decir la forma del ser
gunadule. En palabras del poeta Turpana: “Dule, y de alli se acuii6 el dule daed
o la cultura de la gente que es sindonimo de anmar daed o nuestra cultura. En
otras palabras, Pueblo Dule significa Pueblo con Cultura” (IGWAIGLIGINYA,
2018).

Los gunadules son una nacion milenaria, y en su sabiduria ancestral se
expresa su cosmovivencia y su cosmovision. Cada acto que realiza el pueblo
Gunadule esta interrelacionado con su aprendizaje al convivir en y con el cos-
mos. Pues la vida se vive construyendo una narrativa constante desde la expe-

* Hago referencia de manera metaforica a como la tierra esta vestida, con las plantas, flores, arboles, anima-
les al referirme que la tierra esta vestida con la moda ancestral.
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riencia cotidiana con la Tierra, a la cual llamamos Madre Tierra. De ella emer-
gemos, somos alimentados y al morir somos plantados en ella.

;De donde el gunadule aprendi6 la sabiduria de vivir en comunidad?
(Como aprendid a defenderse en contra de la injusticia? ;Coémo se elaboraron
los cantos? ;Qué ha sustentado la espiritualidad gunadule? ;Dé que maneras se
transmite las ensefianzas de bien en el pueblo gunadule? ;Coémo han resistido a
las amenazas a su identidad?

2.2 El camino de Baba y Nana o el camino de la divinidad en el
pueblo Gunadule

El Bab an Nan igala o anmar daniggid igala es una espiritualidad que se
manifiesta como un camino donde La Gran Madre y el Gran Padre han estado
presentes en el pueblo Gunadule. Y ha sido desde este camino que se ha cons-
truido la nacion Gunadule. Esta espiritualidad se alimenta de su relacion con la
Tierra, el territorio y la sabiduria de los abuelos y abuelas. Una de las maneras
de compartir esta sabiduria es a través de los cantos llamados igar o tratados,
también se los puede entender como caminos, porque cuentan de manera canta-
da las memorias colectivas y el trayecto que la nacion Gunadule ha vivido desde
que Baba y Nana formaron el pluriverso, el cosmos y la Tierra.

El Anmar Daniggig Igala es un tratado amplio y complejo, y para com-
prenderlo se necesita conocer el idioma de los sabios/sabias que es el dulegaya
especializado para los cantos. Ademas, se requiere tener una vision del tiempo
desde la perspectiva gunadule, una apertura a la espiritualidad desde la cos-
movivencia de la nacion Gunadule y sentido de vivir en comunidad. En estos
cantos estan inmersos, entre capas, el sentido de la espiritualidad y la cosmolo-
gia que da orientacion a la cultura de los gunadules, y la unién de la estructura
social en comunidad que los mantiene unidos como nacion.

El Bab an Nan igala o anmar daniggid igala, tiene un lenguaje unico.
Un lenguaje ritual lleno de metaforas en el que los saglagan cantan el Bab an
Nan igala. Estos cantos deben ser interpretados por alguno de los argar, quienes
se encargan de traducir el mensaje de los cantos para toda la comunidad en la
lengua cotidiana y comun del dulegaya. Este lenguaje lo llamamos burbale que
significa “el cuerpo que oculta el Espiritu”. Burba que quiere decir Espiritu y le
que es una particula que significa semejanza.

2.3  Baba, Nana (Espiritu comunitario)

Para el pueblo Gunadule todo tiene espiritu y para comprender el Espiritu
de Baba y Nana, hay que hacerlo a través de la nocion gunadule de Tierra, de
su relacion con ella y como a través de la Tierra han aprendido a relacionarse
con el Burba o Espiritu de Baba y Nana. La Tierra es un ser vivo que siente y
piensa. Asi lo declaran los cantos del pueblo Gunadule. Esta premisa también es
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destacada por uno de los grandes exponentes de la ecoteologia latinoamericana:
Leonardo Boff (2024).

Es por eso que los relatos sobre la Tierra son contados de tal modo que la
Tierra es representada por personajes como si fueran seres humanos. Es decir, lo
mas aclarador que se puede expresar acerca del caracter de la Tierra es a través
de una analogia con el caracter humano; aunque ella tiene un aspecto y cuali-
dades propias, muy unicas y distintas al ser humano. Pero la explicacion mas
grafica que sirve para generar una nocion de ese caracter se da por medio del uso
de antropomorfismos. Esto no es para reducir a la Tierra a la personalidad del
ser humano, sino para que podamos entender mejor su naturaleza, aunque sigue
siendo un recurso limitado.

2.4 Babay Nana crearon la Tierra

Al inicio todo era oscuro. Una oscuridad tan densa, como si le apretaran a uno los
ojos con dos manos. No habia sol, no habia luna, no habian nacido las estrellas.
Entonces Babdummad (el gran Padre) se dispuso a crear la tierra. Nandummad (La
gran Madre) se dispuso a crear la tierra. Cuando Baba formé a Nabgwana, encendio
también el sol, la luna y las estrellas. Baba irradi6 la tierra, Baba alumbr6 el rostro
de la madre. La tierra fue imagen y rastro que habld de la presencia de Baba, de
la presencia de Nana. La Madre Tierra tomo los siguientes nombres: Ologwadule,
Oloiiddirdili, Nabgwana, Olobibbirgunyai, Olowainasob (WAGUA, 2011).

La Tierra fue creada por Baba y Nana. Los gunadules tienen mas de 72
nombres para la Tierra, uno de estos nombres es Nabgwana, el corazoén de Baba
y Nana. Cuando Baba y Nana crearon a Nabgwana le dieron Espiritu, lo que
implica que la Tierra es un ser espiritual. Y ese ser espiritual al recibir el Espi-
ritu de Nana y Baba se encendio, y también se encendieron el sol, la luna y las
estrellas. La Tierra que también se le llama Madre Tierra, recibe el nombre de
Ologwadule porque estd irradiada y alumbrada. Al recibir el Espiritu, la Tierra
se convirtid imagen y rastro que manifiesta la presencia de Baba 'y Nana, porque
de ellos la Tierra recibi6 su Burba o Espiritu.

La Madre Tierra o Nana Ologwadule, surgi6 vigorosa y tierna a la vez.
Baba la hizo descansar sobre fundamentos de oro. Le dio un armazon de oro.
Nana la poso sobre fundamentos de plata. Le dio un armazon de plata. Baba la
constituyo asi. Nana, también la constituyo asi. Babdummad extendio la masa
de oro en la raiz de Ologwadule y le fij6 columnas y troncos de oro amarrados
vigorosamente con bejucos de oro macizo. Baba y Nana sabian que ella llevaria
sobre si una pesada carga y le proporcionaron una base solida. Baba y Nana tra-
bajaron juntos. Cuando hubo extendido la capa de oro, Babdummad sembro so-
bre ella todo tipo de flores. Sembr6 un sinnimero de especies de albahaca roja,
azul, amarilla; y a todas les hizo abrir sus hojillas, y era oloduddagibi. Todo era
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de oro. Todo era de plata. Y se alegraban. Todo fue una gran fiesta. Baba y Nana
dieron vida a las flores y ellas se movieron vivas.

Cuando decimos esto, usamos nuestras propias imagenes. Ellas encarnan
nuestras vidas. A medida que Nana Ologwadule se iba completando, nuestros
espiritus también iban tomando su forma, definiéndose al ritmo de ella. Porque
gracias a ella llegariamos a ser seres humanos. Desde ella nos definimos. Luego
Baba extendid otra capa de oro. Baba y Nana trabajaban unidos. Esta vez Baba
utilizo el oro azul. Nana utiliz6 la plata azul. Ellos envolvieron de nuevo el ros-
tro de Nana Ologwadule. Esto hicieron Baba y Nana al crear la Tierra.

Baba y Nana al crearla, la hicieron con ternura. La honraron. Le dieron
todo lo necesario, pues sabian que su trabajo era sostener a las creaturas que
habitarian la Tierra. Baba y Nana trabajaron juntos. Es decir que crear la Tierra
fue un trabajo en comunidad. Para el pueblo Guna todo lo que existe en la Tierra
tiene vida. Es por eso que los relatos sobre la Tierra son contados a través de
relatos de seres con agencia y accion. Cuando se habla de Ologwadule o Madre
Tierra, mucho mas.

El uso de la metafora y de las simbologias es parte fundamental de los
relatos de los pueblos ancestrales. Se juega con poesia, con arte, con imagenes
y seres para revelar enigmas de la cultura y de las cosmoexistencias de los pue-
blos. Esta revelacion del Espiritu en el caso del pueblo Gunadule no es solo para
un individuo sino para el discernimiento comunitario. La comunidad juega un
rol importante, pues reconoce que Baba y Nana le ha ensefiado como amar la
Tierra y vivir en ella. Esta revelacion que Baba y Nana han mostrado a la Tierra,
en la Tierra y desde alli; sirve para que la comunidad se vincule mas profunda-
mente con Baba y Nana. También para que se inspire a trabajar para siempre lo-
grar una mayor ética en el pueblo Gunadule, que implique vivir en comunidad.
Anthony Thilselton en su libro The Holy Spirit-In Biblical Teaching, through
the Centuries, and Today, explica sobre la revelacion.

La revelacion de Dios puede ser un acontecimiento donde Dios actia por medio de

su Espiritu, de su Palabra, de su angel o incluso de una teofania. Pero la apropiacion

y comprension de esta revelacion requieren la inspiracion del sujeto humano o per-

sona que la recibe. La inspiracion puede incluir la creacion de registros de los actos

divinos de revelacion. La revelacion argumenta, reside en la provision de la verdad

sobre Dios. La inspiracion reside en el uso que se hace de ella (THISELTON, 2013).

Esta verdad sobre Baba y Nana, que pueden ser asumidos como Dios Pa-
dre-Madre en el pueblo Gunadule, es discernida primero a través de Ologwadu-
le 0 Madre Tierra. Esta verdad se manifiesta y recibe en un camino comunitario
por el pueblo Gunadule (anmar daniggid igala), en las memorias y la historia
de la nacion Gunadule. Ademas, para el pueblo Gunadule el Espiritu de Baba y
Nana son seres que se complementan.
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En palabras del tedlogo Aiban Wagua (2011):

Todo subsiste desde un sistema de complementariedad. La complementariedad guna
emerge de sus mismos motivos de credibilidad: Baba- Nana, co-creadores del uni-
verso. Es decir que la espiritualidad sustentada por su entendimiento de Dios como
Madre y Padre, sustenta en la practica las relaciones entre el hombre y la mujer como
seres que se complementan y que no se puede hacer comunidad sin entender este
sentido de complementariedad. De la misma manera se entiende la relacion con la
Tierra y el Sol.

Un comentario que nos ayuda a entender mejor este significado de com-
plementariedad, lo expresa el sagla Igwanabiginya (1897-1989)°: “En este sen-
tido, el universo no ha sido creado, sino cocreado desde una paridad de fuerzas:
varon/mujer, hembra/macho”. Por lo tanto, la creacion de la Tierra surge de
Baba y Nana. De la creacion de la Tierra y el sol nacieron también los otros
astros. En el relato de Ologwadule el énfasis esta en que la creacion de la Madre
Tierra indica que los seres humanos somos imagen de ella. En otras palabras,
somos pequenas Madre Tierra porque en nosotros llevamos los elementos de
ella.

Este sentido de complementariedad que vemos en el vinculo entre el Bur-
ba de Baba y Nana es un fundamento para la practica de esta complementarie-
dad en la vivencia de la comunidad y en los roles de sus integrantes, mujeres
y hombres. Porque un eje de la vida en comunidad es el reconocimiento de la
integracion simétrica de las personas que habitan la comunidad. Y esto se llega
a concebir gracias a como interpretamos la presencia del Espiritu de Baba y
Nana en medio de nosotros. La complementariedad nos recuerda que la co-
munion entre unos y otros exige que no debemos rechazar lo distinto y diverso
en la comunidad, es abrirnos a la posibilidad de lo novedoso para nosotros y
dejarnos sorprender por esta novedad, pero ademas es caminar experimentando
la sorpresa de aprender del otro aquello que desconozco. La complementarie-
dad no anula, ni violenta, acepta a los demas como son. Esto permite celebrar
la vida en comunidad. Mostrarse conforme con que debe haber una armoniosa
correspondencia y correlacion con los otros. Y esto es un regalo de la presencia
del Espiritu de Baba y Nana. Es este camino de la espiritualidad que los pueblos
indigenas del Abya Yala han comprendido y practicado desde épocas ancestra-
les. Al adentrarnos en su sabiduria, vamos conociendo esta riqueza presente en
medio de las distintas naciones del Abya Yala.

El Espiritu de la vida exhal6 su aliento y ha estado presente en estas tie-
rras para ensefiarnos esta vida, la vida del Espiritu. Esta presencia del Burba o
del Espiritu, también lo observamos en el significado del concepto nega o casa.
La nega es una entidad que siempre ejercita un corazonar de ser vivo. En ella
se experimenta una pluriunidad donde los seres humanos participamos de una

3 Entrevistas realizadas en las reuniones de los Saglas en los Congresos Gunadules.
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comunidad cosmica. La vida, como texto sagrado, nos ilumina para coexistir
en armonia con los otros en nuestra nega. El significado de nega es distinto al
del concepto griego oikds o casa, que se ha usado y transmitido en la teologia
cristiana occidental. El significado nega debe interpretarse en relacion con la
Madre Tierra. Cada manera de aproximacion de como entendemos nuestra vi-
vencia comunitaria se da en la trama en la auto creacion cultural. Es la vida y el
crecimiento del grupo social bajo la dimension del Espiritu. Ahondando en esto,
Tillich contintia:
La manifestacion de la presencia espiritual, de la presencia espiritual en el espiritu
humano y El Espiritu divino en principio. El espiritu como la realizacion del poder y
del significado en la unidad. Dentro de los limites de nuestra experiencia, esto ocu-
rre solo en el hombre, en el hombre como un todo y en todas las dimensiones de la
vida. Esta experiencia inmediata hace posible hablar simbdlicamente de Dios como
Espiritu y del Espiritu divino. No hay ninguna manera de expresar cualquier relacion

con el fondo divino del ser que no sea la de emplear un material finito y el lenguaje
de los simbolos. (TILLICH, 1984)

En este sentido, los simbolos de la nega o casa, de la mola o arte y comu-
nicacion de la mujer gunadule, del sianar que es donde se coloca el cacao nos
sefialan el camino del Espiritu en la vida del pueblo Gunadule. Los cantos gunas
del incienso del cacaco operan como un mediador de la presencia del Espiritu.

En el canto de Ologwadule se nos recuerda que somos imagenes de Olo-
gwadule En el relato cuando Ologwadule va madurando, nuestros espiritus iban
tomando su forma, los seres humanos nos definimos en Ologwadule. Y para ser
mas explicitos, el canto menciona como ejemplo que cuando vemos las flores,
podemos reconocernos en ellas, que las flores son nuestras propias imagenes,
ellas encarnan nuestras vidas. Al igual que los otros seres vivos, Ologwadule
también vivio procesos de maduracion. Y nuestros espiritus también toman for-
ma en el proceso de crecimiento. Nuestro proceso de maduracion como seres
humanos tiene relacion estrecha con el proceso de maduracion de Ologwadule.

Ologwadule | Manigwadule. La tierra es un ser vivo y los creadores plan-
taron un corazon grande en ella. A su vez, moldearon el higado, el corazon, los
pulmones, las arterias, los ojos, la cabellera y derramaron en sus cumbres el
agua por siempre. Olo alude a la forma redondeada de la tierra, pero también
significa oro. Mani significa plata. Ambas palabras, Olo y Mani, tienen para
nosotros un sentido de columna vertebral. Gwa significa esencia, corazon. Dule
es la manera como llamamos a todos los seres vivos, inclusive a los humanos.

Baba y Nana concibieron que el oro y la plata son los fundamentos, los
soportes, la columna vertebral de la Tierra. De esa manera el corazén de la Tie-
rra adquiriria la firmeza y la esencia de la vida, para tener la capacidad de acoger
y amar a todos los seres que habitan en ella. Por lo tanto, la Madre Tierra es la
columna vertebral del cosmos. Asi lo crearon Baba-Nana, con este don de man-
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tener el equilibrio. El oro es también un simbolo de fortaleza y proteccion. En
estos parrafos que nos hablan del canto de Ologwadule, podemos ver el sistema
de complementariedad no solo entre los seres humanos, también entre Baba y
Nana con los seres vivos.

2.5 El Espiritu de Baba y Nanay el Espiritu de la Madre Tierra en
la vida diaria del pueblo Gunadule

La manifestacion concreta de la presencia del Espiritu de Baba y Nana
se refleja en como vivimos desde lo que aprendimos de la forma en que Baba
y Nana se relacionan con la Madre Tierra. Estas expresiones las vemos en el
corazon de los valores de los gunadules. Como mencioné anteriormente, una
maxima ética del pueblo Gunadule es vivir en comunidad. Dar¢ ahora ejemplo
concreto: Cuando las familias en una isla necesitan una nega o casa, las familias
se unen para trabajar en conjunto y apoyar a la familia en necesidad. Hay varios
elementos importantes en la construccion de la casa, pero el mas significativo es
ayudar al préjimo, al miembro de la comunidad. Esta forma de actuar, ayudan-
do al otro, lo hemos aprendido de Baba y Nana quienes nos proporcionaron su
ayuda al darnos la Tierra que es nuestra casa. Recordemos de Baba y Nana nos
dieron a Nana Ologwadule o Madre Tierra. Atilio Martinez escribe:

Nabgwana® es como una casa grande en donde habita toda la especie bioldgica, a eso

lo llamamos casa cosmica, quiere decir en guna nega duu, el domicilio de los seres

vivientes. Nega duu (el pluriverso) no incluye solamente la diversidad biologica,
la flora y fauna o solamente el suelo que pisamos; si no incluye el mar, el aire, las
nubes, las estrellas, los quejidos de los truenos, el arco iris, el sol, la luna, etc. Puesto
que todos estos elementos son parte integrante de Nabgwana y son a la vez, guar-
dianes de ella en guna se dice nabgwanagnaggulenanaid. (MARTINEZ, 2021, p. 5)

Esta facultad de cuidarnos unos a otros proviene de que Baba y Nana nos
cuidan, Ologwadule nos cuida. Nosotros aprendemos a cuidarnos unos a otros,
y a cuidar de Ologwadule y amar a Baba y Nana.

Esto se ve mejor si describimos la estructura de la nega o casa. Primero
pensemos en la construccion concreta de la casa. Todos los palos se sostienen
entre unos y otros para que la nega no se caiga. Hay palos mas grandes, palos
mas pequeios, pero todos los palos son importantes. Los palos son simbolos y
metaforas de la vida comunitaria en el pueblo Gunadule.

En la nega o casa cosmica nos necesitamos unos a otros. Hay una rela-
cidn de interdependencia. Como dicen los hermanos y hermanas de las primeras
naciones: “todas las relaciones son importantes”. Ademas, todas las especies en
Ologwadule le pertenecen a la casa cosmica. Nadie vive huérfano sin padre y

¢ La Madre Tierra tiene mas de 72 nombres en el idioma dulegaya (idioma de la nacion Gunadule), Atilio
Martinez en este escrito hace referencia a Nabgwana como Madre Tierra, pero también la Madre Tierra se
llama Ologwadule.
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madre. Nadie vive sin casa, sin lugar, sin habitat. Los gunadules creemos que
estos lugares son sagrados y los llamamos galugan, pues es la morada de los
animales, de los peces, arboles, entre otros. Cuando hay una epidemia, o pan-
demia como la del COVID-19, interpretamos estos acontecimientos como el
desequilibrio de la casa cosmica. Decimos que la casa cosmica esta enojada o
neg urwesii, neg baigusi, y estos acontecimientos repercuten en la estructura de
la casa cosmica y se desequilibra todo, pues todos estamos cobijados en la nega,
en la casa cosmica.

El sagladummad Paulino Gonzales asever6 que hablar de Nabgwana es
hablar de cuidado de la casa, de formacion del hogar o negaggwed. Es hablar de
ayudar y de mantener la casa o neg bendagged; administrar el hogar; saber pro-
teger a la Madre Tierra, saber desarrollarla, producir y fecundarla o neg onas-
gued, es hablar de disefiar la casa, organizar la casa o neg ilemagged, es hablar
de una formacion en el hogar neg unaed. (GONZALEZ, 1998)

En el canto y en los consejos que los saglagan dan al pueblo Gunadule se
nos dice que en el principio Baba y Nana nos han educado a nosotros a través
de la Madre Tierra. Y este es un acto de reciprocidad porque la Madre Tierra
recibid la educacion de Baba y Nana. Es por esto que la Madre Tierra actia bajo
los designios de Baba y Nana. Desde esta consciencia de respeto hacia Baba
y Nana y hacia la Madre Tierra, los fitoterapeutas o /naduled cuando van a los
sitios sagrados y toman de su habitat a una hoja, oran a Baba y a Nana para to-
marla y le piden permiso a la planta, ademas oran por sabiduria para aprender y
conocer las propiedades medicinales de las plantas, que curan las enfermedades.
Es importante aprender las técnicas para cultivar la tierra y para una pesca res-
ponsable, porque es imperante dimensionar los beneficios que la Madre Tierra
ofrece. Ademas, la relacion simétrica con la Tierra nos ensefia que debemos ser
solidarios entre nosotros. Compartir es un principio vital, porque lo que se tiene
es de todos. No hay que acaparar. La generosidad proviene de la Madre Tierra.

De ella también aprendemos a ser fieles acompafiantes de los padres y
madres en los trabajos y en la vida. A tener una relacion de obediencia con los
mayores. Se debe amar a los padres y a los ancianos. Ayudar a los ancianos y
no dejar que carguen cosas pesadas. Respetar los frutos y arboles de quienes
trabajan la Tierra y no burlarse de los demas, especialmente del anciano porque
todos algun dia envejeceremos.

Hay que ser una persona de palabra, las palabras tienen poder. Es nece-
sario sentir el dolor de los demas. Al reir, hacerlo de manera moderada para no
molestar a los demas. Los mayores ensefan: “Levantese antes de que salga el
sol, sacuda la pereza y barra la casa y las calles”. La practica de levantarse tem-
prano antes que salga el sol tiene el propdsito de lograr que se asuma una vida
disciplinada para trabajar la Tierra. Las abuelas dicen: “Debes bafiarte antes de
que salga el sol, porque si no seras perezoso”. El papa le dice al nifio: “No voy a
durar mucho tiempo, debo ensefiarte como plantar el platano, el cacao, el maiz”.
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Los nifios y las nifias a los nueve afios ya saben cultivar la Tierra. También co-
nocen lo importante que es administrar la casa. Ser hombre o mujer en el pueblo
gunadule es saber sobre la vida y eso significa conocer la Tierra, cultivarla y
saber administrar la casa. Cuando el joven y la joven crecen pueden ser auto-
nomos y vivir porque su relacion con la Tierra es muy cercana. Las abuelas y
abuelos les repiten en los cantos a la nifiez y juventud: mer atursae o no robes,
mer gagansae 0 no mientas, mer geguoed o no seas perezoso (HERNANDEZ,
2020).

En el idioma Guna (dulegaya) se utilizan varias palabras para referirse a
la Madre Tierra y la ensefianza que recibimos del Espiritu de Baba y Nana, por
ejemplo:

Cuidar a la Madre Tierra (Neg bendagged), proteger a la Madre Tierra
(Ned Onasgued). Cuidar el territorio (Yar aggewed), proteger el territorio (Yar
bendagged) Amar a la Madre Tierra (Nan Sabgued). En el vocabulario cotidiano
del pueblo Gunadule se escucha estas palabras como parte fundamental de la
vida. Asi también el reconocimiento del Espiritu de Baba y Nana en todo lo que
hacemos. Cuando hacemos lo malo, es decir aquello que nos aleja de la ética del
buen vivir, nos alejamos de los consejos de Baba y Nana.

2.6  El Espiritu de Baba y Nana ante las injusticias y en la lucha de
la nacién Gunadule

Olonaidiginia, quien fue un dirigente y asesor de la Casa del Congreso
Gunadule, nos cuenta que los cantos gunadules ensefian que Ibeler y sus her-
manos iniciaron, animaron y estructuraron el primer Onmagged Nega. Ademas,
nos presenta la memoria rebelde y de resistencia de un pueblo que se niega a
morir. Ibeler y sus hermanos nos instruyeron sobre como luchar con estrategias,
codmo negociar con fuerza y apuntar nuestra flecha con rectitud, y nos indicaron
que todo proviene del sufrimiento de la Madre Tierra. Ibeler como personaje
nos ensefa el dolor, la esperanza y en su lucha construye un mundo mas huma-
no y con dignidad. Fortalecio el Bab an Nan igala’ y nos ensefi6 a aglutinarnos
dentro de Kalu Koskun® (OLONAIDIGINIA, 1991).

El socidlogo Juan Pérez Archibold escribe:

Desde una perspectiva teorica, Ibeler inaugurd una teoria que surgi6 de la practica

y esta consiste en dejarse impactar por la realidad injusta; ser capaz de interpretar la

realidad desde la Madre Tierra y luchar por hacer mas humana esta realidad doliente
(PEREZ ARCHIBOLD, 2024).

Es desde esta mirada que el pueblo Gunadule reconoce al Espiritu de
Nana y Baba en el camino de la lucha y el dolor, construyendo su esperanza

7 Es el cuerpo teoldgico, social, econdmico y filosofico que sirve de guia para la nacion Guna.
8 Seglin Olonaidiginia, sabio guna, la realidad guna estd compuesta por recintos o fortalezas sagradas. Por
eso hay Kalu de los pajaros, de los animales y diferentes conocimientos.
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desde la memoria del pueblo. Desde el tiempo de la invasion espafiola en Abya
Yala, la nacion Gunadule se organiz6 para luchar y resistir frente a las amenazas
de muerte. En 1925 se dio una revolucion Dule en contra del estado panamefio,
que intentd despojarnos con violencia nuestra identidad como Gunadules. La
opresion hacia los pueblos indigenas ha estado y esta generalizada en el mundo.
Y Panama como Estado-nacion no ha sido la excepcion. La revolucion gunadu-
le de 1925 muestra la lucha por mantener la identidad. Las atrocidades que se
realizaron van desde negar a los gunadules hablar su idioma, quemar las casas
de congreso, quitar los olasus o argollas de oros que se colocan en las narices
las mujeres gunadules, los winis que son chaquiras que se colocan en los brazos
y las piernas, la mola que es el vestido tradicional de la mujer gunadule, arte y
comunicacion, y simbolo del pueblo. Ademas, hubo actos politicos discrimina-
torios como la prohibicion de las ceremonias, golpear y matar algunos herma-
nos gunadules entre otros (WAGUA, 2007).

Esta conciencia de la presencia del Espiritu de Baba y Nana en el camino
del pueblo Gunadule, le ha dado la fuerza para reconocer que la injusticia que
violenta la vida de los cuerpos y de los territorios va en contra del Espiritu de
Baba 'y Nana, por tanto, en contra de los suefios de Dios para la humanidad, para
todo el cosmos y para toda la creacion.

Estas ensefanzas sobre el Espiritu de Baba y Nana presentes en las me-
morias y la vida diaria del pueblo Gunadule se transmiten a través de los cantos,
de los consejos, de las ceremonias, de los simbolos, metaforas, de los relatos de
la vida cotidiana. De la misma manera lo plantea Margaret Kovach en el libro
de Indigenous Methodology:

They promote social cohesion by entertaining and fostering good feeling. In times

past, as now, stories were not always transferred in lexical form, but through visual

symbols, song, and prayer and story as Indigenous Methodology (KOVACH, 2021).

Mi abuelo me decia que cada vez que estamos en alta mar y remamos es
como una oracion al Creador porque su Espiritu estd con nosotros pues es alien-
to de vida. Por eso me ha parecido necesario explicar sobre como aprendemos
los gunadules, pues en la epistemologia y pedagogia de los pueblos también esta
presente el soplo de la Rua ’h.

3. .Dé que maneras se transmite las ensefianzas del buen vivir en el
pueblo Gunadule?

Las enseflanzas del camino de Baba y Nana se ensefian de varias mane-
ras, una de estas maneras son los cantos. Los cantos son una metodologia de
ensefnanza que proviene de la historia oral cantada de generacion en generacion.
Estas ensefianzas estan envueltas en una capa de sabiduria que estd guardada y
alimentada por el Burba o el Espiritu. El Espiritu ha estado presente en el pue-
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blo gunadule como un entretejido complejo pero productivo. Este entretejido se
manifiesta en la sabiduria y en la epistemologia que son la base de la cosmovi-
sion gunadule. Cada pueblo tiene maneras particulares de aprender y transmitir
conocimiento, por eso es necesario reconocer algunas puntadas de la manera en
que el Espiritu se entreteje en el conocimiento del pueblo gunadule.
Como se sefiala Margareth Kovach:
They promote social cohesion by entertaining and fostering good feeling. In times
past, as now, stories were not always transferred in lexical form, but through visual
symbols, song, and prayer and story as Indigenous Methodology (KOVACH, 2021).

Estas ensefnanzas evidencian que gracias al Burba se crea y transmite el
conocimiento gunadule. Como afirma otra vez Kovach:

One reason is to be congruent with tribal epistemologies that honour our rich an-
cestry. Another equally forceful motivation is to ensure that holistic, contextualized
meanings arise from research. The holism of tribal knowledges explored in Chapter 3
undergirds this approach. The oral rendition of personal narrative or formal teaching
story is a portal for holistic epistemology. It is the most effective method for captu-
ring this form of knowledge in research (KOVACH, 2021).

Esta aseveracion de Kovach es fundamental para comprender también
como desde la epistemologia, las pedagogias y ain desde las investigaciones
podemos discernir el entretejido del camino del Espiritu en €l ntcleo de la vida
del pueblo Gunadule.

La mayoria de los gunadules escucha en el vientre de la madre el primer
canto que ensefa la importancia de la vida comunitaria, el amor hacia la Madre
Tierra, al Creador, al projimo. Estos cantos los escuchamos una y otra vez, es
la pedagogia de la ternura cantada a través de la voz de la mama. Al nacer nos
celebran la ceremonia del primer arbol. Esta ceremonia muestra una vez mas la
importancia de las relaciones. Cuando crecemos, la mama nos sigue haciendo
escuchar los cantos del arrullo que afirman la identidad de quienes somos y lo
que se desea que vivamos como vocacion mayor: el amor hacia la comunidad
cosmica. Los primeros afios de vida aprendemos haciendo. Nuestro aprendizaje
escapa los patrones racionales de la modernidad. Cuando la mama o la abuela
cosen la mola, jugamos a coser la mola. Aprendemos a cantarle a los perritos
los cantos de arrullo que nos cantaron. Jugamos a limpiar la comunidad con las
otras mujeres. Vamos al campo y observamos como se trata a los animales, a las
plantas, a los arboles. Hacemos silencio en el bosque para aprender a escuchar
los sonidos de las aves, y a identificar su lenguaje. A mirar las plantas y aprender
sobre sus propiedades. A valorar el fruto de la pedagogia del aprender-haciendo.
Reconocemos que es el Espiritu de Baba y Nana el que ha estado con nosotras
en el camino de ensefianza y de aprendizaje para abrazar y valorar la preciosa
vida que el Espiritu de Baba y Nana nos ha regalado.
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4.  Hilando con el te6logo Jiirgen Moltmann

En el libro El Espiritu de la Vida, el tedlogo aleman Jirgen Moltmann
escribe que la experiencia historica de Dios, se entiende como la experiencia de
Dios que acontece en medio de la historia, en los sucesos y en el ser humano en-
tendido como pueblo. Israel siempre ha vinculado sus experiencias de Dios con
personas historicas y con acontecimientos historicos. Mediante la férmula: el
Dios de Abraham, de Isaac y el Dios de Jacob. El Dios del éxodo, de la alianza
y de la tierra prometida se hace presente a través de los recuerdos histdricos, de
tal modo que el ejercicio de la memoria determina la presencia actual del Crea-
dor en el mundo y su actuar como Sefior de la libertad humana (MOLTMANN,
1998). De la misma manera lo plantea el pueblo Gunadule. En la vivencia del
pueblo Gunadule podemos ver la experiencia del Espiritu, en sus memorias his-
toricas, en los lideres y lideresas gunadules.

Baba y Nana son Padre y Madre de personajes como Ibeorgtin, de Kikar-
diyai, de Ibeler y sus hermanos, de Inanadili, de Duiren, de Igwasalibler. Esto
quiere decir que Baba y Nana son Padre y Madre de las hijas y de los hijos de
la nacion Gunadule.

Por otro lado, para el pueblo Gunadule, el significado del término Espi-
ritu o Burba estd muy cercano a como entendia los hebreos a la Rua 'h-Yahve.
Para los hebreos esa Rua’h representaba a Dios como un huracan o incluso
como una tormenta. A diferencia de lo que plantea el pensamiento helénico que
hace referencia también a la Rua h-Yahvé, pero como una fuerza del alma y
cuerpo (HERON, 1983).

Desde la mirada gunadule el ser humano es un ser integral. Alma y cuer-
po son uno. Sin embargo, las traducciones al castellano, asi como lo hicieron
con la Rua’h hebrea, han separado este entendimiento y se han dedicado a des-
cifrar como el pueblo Gunadule entiende al cuerpo, como si fuera una externa-
lidad humana. Esto es absolutamente divergente con la comprension de Burba
o Espiritu en el dulegaya o idioma guna. En esta lengua nunca se hace alusion
de una separacion entre un mundo espiritual y uno fisico. Se puede pensar en
que existen estos dos mundos, pero estdn siempre entrelazados, jamas pueden
estar separados.

En el Antiguo Testamento la palabra Rua 'h aparece 380 veces. En 27 de
ellas se habla de Rua h-Yahvé. El significado de esta palabra es tan polivalente
y las épocas de las que proceden los escritos son tan diversos que resulta im-
posible encontrar un tnico sentido en su uso lingiiistico. Es imposible crear un
concepto unitario para los contenidos respectivos.

Moltmann continta diciendo que originariamente Rua’h era una palabra
onomatopéyica que reproducia el sonido del viento impetuoso. Un ejemplo po-
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demos ver en el relato de cuando el viento, en la salida de Egipto, dividio las
aguas del Mar Rojo (Ex. 14,21). Significa siempre algo vital frente a lo que esta
muerto y algo en movimiento frente a lo petrificado. En los cantos gunadule, el
Espiritu de Baba y Nana, también esta en contraposicion de lo que esta muerto.
La fuerza de Baba y Nana aparece como el viento en el mar. Es como un remoli-
no que sopla fuerte contra lo inmoévil, contra lo opuesto a este fenomeno, contra
lo que no tiene fuerza y vida. El viento y el torbellino estan embravecidos.

En la cosmovision y cosmovivencia del pueblo Gunadule, todo ser vivo
tiene vida, porque tiene el aliento de Baba y Nana.Y esta vitalidad se manifiesta
en la fuerza vital de los seres vivos que son imagen de Baba y Nana.

Los nuevos intentos de una teologia ecoldgica, de una cristologia cdsmi-
ca y de un redescubrimiento del cuerpo, parten de la comprension hebrea del
Espiritu de Dios. Asi también pueden partir de la comprension que el pueblo
Gunadule tiene sobre el Espiritu de Baba y Nana que esta en toda forma de vida
en el cosmos. La teologia sobre el Espiritu de Baba y Nana puede incluso dar-
nos algunas pistas para un redescubrimiento a la neumatologia cristiana. Pistas
que nos permitan tener una mayor comprension del hilar del Espiritu en la vida
cotidiana y la relacion con la Tierra, con todos los seres vivientes, incluyendo a
los seres humanos.

Israel fue consciente de la presencia activa de Dios cuando una turba de
esclavos ascendié desde Egipto. Desde las historias en las grietas del éxodo
hasta las oraciones de la era persa de Nehemias, desde el dogma del Deuterono-
mio hasta la poesia de los Salmos, desde la prosa pedestre de Numeros hasta los
versos elevados del Isaias del exilio, Israel ha visto a Dios de manera oblicua,
pero inequivoca, en la liberacion de Egipto. No habia recuerdo que no incluyera
este semblante de la presencia de Dios (LEVINSON, 2019).

Los gunadules somos conscientes de la presencia del Espiritu en los dis-
tintos momentos historicos de la vida del pueblo Gunadule. Y en nuestras poe-
sias de lamento y celebracion, en el idioma, y en la liberacion de nuestro pueblo
vemos la huella del Espiritu. Por eso, ayer y hoy hemos orado para que mafiana
también lo hagamos. Esperando con ansias la liberacion total de los pueblos,
como dice el pueblo guarani: Sofiamos con una tierra sin males. Que el Balu
Wala o arbol de la sal, del buen vivir, sea la sefial de esperanza para los pueblos
indigenas en el Abya Yala.

5. Perspectivas de la presencia del Espiritu en la vida en los pueblos
indigenas en consonancia con narrativas de los profetas biblicos

La presencia del Espiritu Santo en los pueblos originarios ha sido un tema
de creciente interés entre los tedlogos y tedlogas contemporaneos. No solo se
busca entender como el Espiritu Santo se manifiesta en estas comunidades, sino
también como estas experiencias enriquecen la teologia cristiana en general.
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Eleazar Lopez de México, Vicenta Mamani Bernabé de Bolivia, Jocabed
Solano de Panama, la hermana Ernestina Lopez de Guatemala y el padre Regi-
naldo Lima, compartieron en el VII Simposio de Teologia India: Espiritu Santo
y los Pueblos Originarios, acerca de la accion del Espiritu Santo vivida y ex-
presada por los pueblos originarios. El desafio planteado fue como podemos ser
capaces de ver el accionar del Espiritu en los pueblos indigenas y a pensar en
como desde las matrices indigenas comprendemos la presencia del Espiritu en
el Abya Yala (CONSOLATA AMERICA LATINA, 2022).

Por otro lado, uno de los enfoques predominantes ha sido la incultura-
cion, que busca adaptar la ensefianza cristiana a las culturas locales. Paul Baré
y otros tedlogos que han trabajado en el contexto africano argumentan que el
Espiritu Santo se manifiesta de manera tnica en cada cultura y que es esencial
reconocerlo para una comprension mas completa de la fe. Este enfoque se aplica
a las culturas de los pueblos originarios, donde las practicas y creencias tradicio-
nales pueden ser vistas como expresiones del Espiritu Santo (OPONGO, 2012).

La Teologia de la Liberacion ha sido otra corriente significativa en la
reflexion sobre el Espiritu Santo en los pueblos originarios. Gustavo Gutiérrez,
conocido como el padre de esta teologia, ha abordado la espiritualidad de los
pueblos desde una perspectiva de inculturacion y liberacion. En su obra Beber
en su propio pozo, Gutiérrez destaca la importancia de la integracion de ele-
mentos culturales propios de las comunidades en la expresion de la fe y en la
interpretacion de la accion del Espiritu Santo. También considera que la espi-
ritualidad debe ser vivida y expresada en y desde el contexto cultural de cada
pueblo. Esta perspectiva busca reconocer y valorar las diversas manifestaciones
del Espiritu en las culturas indigenas y otras comunidades marginadas, promo-
viendo una teologia que esté enraizada en la realidad y en la experiencia propias
de los pueblos (GUTIERREZ, 1995).

Por su parte Leonardo Boff, un destacado tedlogo de la liberacion bra-
silefio, ha abordado la presencia del Espiritu Santo en los pueblos originarios
a partir del respeto y del reconocimiento de sus culturas. Boff sostiene que el
Espiritu Santo ya estd presente en las culturas indigenas antes de la llegada de
los misioneros. Esta presencia se manifiesta en las virtudes humanas como el
amor, la bondad, la solidaridad y la compasion, que son signos del Espiritu en
todas las culturas. Ademas, enfatiza que la evangelizacion debe ser un proceso
de didlogo y respeto, donde se reconozca y valore la accidon del Espiritu Santo
en las tradiciones y practicas de los pueblos originarios, en lugar de imponer
una cultura externa. La evangelizacion debe integrarse en la cultura propia de
los pueblos, permitiendo que el mensaje evangélico se exprese con sus propios
recursos lingiiisticos y simbdlicos (BOFF, 2008).

Son relevantes también las conclusiones del VII Simposio de Teologia
India, celebrado en Panama en 2022, en el que se trataron temas de como el Es-
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piritu Santo se manifiesta en todos los pueblos, en la creacion y en la lucha por
la sostenibilidad ambiental. Para los pueblos originarios, que tradicionalmente
han tenido una relacién profunda y respetuosa con la Naturaleza, esta perspec-
tiva ofrece una manera de integrar su espiritualidad con la teologia cristiana. La
ecologia integral no solo reconoce la presencia del Espiritu Santo en la creacion,
sino que también llama a una accion concreta para proteger y preservar el medio
ambiente (CELAM, 2022).

También en los espacios de didlogo con hermanas y hermanos indige-
nas en los territorios indigenas. Con el equipo de Memoria Indigena se han
desarrollado ambitos de dialogos sobre la presencia del Espiritu en lugares de
mujeres indigenas en Panama, Bolivia, Colombia, Guatemala, en los circulos
de dialogos de pastores, pastoras, lideres y lideresas en distintas comunidades
indigenas y en talleres en distintas regiones de Abya Yala, sobre la presencia del
Espiritu de vida en las memorias, cantos, relatos, tejidos y otros de los Pueblos
Indigenas.

Hablar del Espiritu desde el contexto indigena ha sido un gran aporte de
la teologia indigena desde la antigiiedad, pero reconocida en las Giltimas décadas
por laiglesia y la sociedad. La discusion teologica ha puesto un enfoque particu-
lar en la teologia del Espiritu Santo en las iglesias que caminan con los pueblos
indigenas. La comprension del Espiritu Santo, para ser efectiva, debera referirse
a la situacion de la cultura, identidad y espiritualidad de la comunidad.

Carlos Mesters habla de la importancia de contextualizar los elementos
de nuestra fe. Marca dos etapas y, aunque nos refiramos a diferentes realidades,
creemos que se puede adecuar para mostrar la necesidad de descubrir, clarificar
y enriquecer nuestra comprension del Espiritu Santo en las culturas indigenas.
Sin embargo, esta contextualizacion puede ser también un intento de coloniza-
cion, pues contextualizar qué cultura y en cudl cultura ya trae consigo presu-
posiciones que implican la superioridad de una cultura sobre otra. El tema de
fondo es pensar como actua el Espiritu en cada pueblo. Y cémo en cada pueblo
se estd manifestando el Espiritu. Por tanto, tiene mas valor comprender y dis-
cernir de manera comunitaria coémo el mismo pueblo entiende al Espiritu en la
vida propia del pueblo. En el caso que presento en este escrito, como pasa esto
en el pueblo Gunadule.

La teologia ecologica y su conexion con la presencia del Espiritu Santo
en Ologwadule y las comunidades indigenas forma parte del didlogo contempo-
raneo de la teologia con la ecologia cientifica, para formular alguna respuesta a
la crisis ecologica o ambiental de fines del siglo XX y el inicio del siglo XXI.
Esta teologia tiene como propuesta metodoldgica la critica a los supuestos cul-
turales que legitiman determinadas practicas socioeconémicas que deterioran
el habitat humano, hogar donde moramos, y la composicion interdisciplinaria
entre teblogos y otros investigadores de las ecociencias de alternativas de com-
prension y configuracion de relaciones simétricas entre sociedad y Naturaleza.
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Para esto, se procura reconocer en la Madre Tierra y en sus ecosiste-
mas los signos portadores del misterio de la presencia del Espiritu de la Vida.
Restablecer y promover una relacion fraternal y solidaria entre la comunidad
cosmica. Poner en practica la ética que estad iluminada por la relacion con Olo-
gwadule, no solo debe ser propiamente una forma de actuar, sino debe afectar
al ser del ser humano.

5.1 Aprendizajes de los valores indigenas

Los valores indigenas ofrecen valiosas lecciones para la justicia ambien-
tal global. El cuidado de Ologwadule a la que 1llaman Madre Tierra. Como se
dice en mi pueblo Gunadule: “Debemos respetar a la Madre Tierra pues emer-
gemos de ella, somos alimentados por ella y, al morir, cultivados en ella”. Como
una accion reciproca, debemos considerar que los principios indigenas sobre
la relacion con la Naturaleza pueden y deben ser adoptados por la sociedad en
general para enfrentar la crisis ambiental. Por ejemplo, desde la sabiduria indi-
gena podemos tomar conciencia de nuestra relacion de interdependencia con la
Tierra, lo que nos debe llevar a reconocer que la crisis medio ambiental es una
profunda crisis espiritual. Esto podria cambiar nuestra concepcion de justicia
ambiental e incluso resignificar las bases epistémicas de las politicas econémi-
cas, sociales y culturales (GALEANO, 1973).

El respeto a la Madre Tierra implica reconocer que la Tierra y sus bonda-
des no son objetos de explotacion, si no que como los seres humanos somos hi-
jos e hijas de la Tierra, y debemos coexistir en una relacion de cuidado y protec-
cion mutua con ella. Asi pensamos en los pueblos indigenas. Es decir, estamos
convencidos de que somos guardianes de la Tierra, pues ella nos ha cuidado. En
palabras del pueblo Gunadule: “somos hijos e hijas pequefias de la Tierra”. Este
respeto se puede traducir en acciones politicas que promuevan la conservacion
y la restauracion de ecosistemas, asi como en practicas de consumo responsable
que reduzcan el impacto ambiental (HECHT y COCKBURN, 2010). Este con-
sumo deberia ser moldeado por el precepto de la reciprocidad, en el que debo
ser consciente de que doy y recibo gratuitamente, basado en la ética del buen
vivir que establece una perspectiva de vida comunitaria, y no en el vivir bien
que es principio de la individualidad, del consumismo y del extractivismo.

La reciprocidad también nos ensefia la importancia de devolver a la Tie-
rra lo que tomamos de ella. Este principio puede inspirar practicas agricolas
sostenibles como la agroforesteria y la permacultura que imitan los procesos
naturales y fomentan la biodiversidad (BALEE, 2003). Asimismo, puede influir
en nuestras relaciones econdomicas, promoviendo modelos de economia circular
y comercio justo que beneficien a todas las partes involucradas. Si las econo-
mias de la sociedad estan basadas en una logica colonialista, ;como pueden
traer solucion a la crisis ambiental?, pues estas economias estan sustentadas en
sistemas que explotan a la Tierra.
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La sostenibilidad es otro valor que esta en el corazon de la cosmovision y
la cosmovivencia indigenas. Vivir de manera sostenible implica adoptar un en-
foque a largo plazo que priorice el bienestar de las futuras generaciones (BER-
KES, 2012). Este enfoque puede guiar la formulacion de politicas publicas y
empresariales que promuevan el desarrollo sostenible y la justicia social.

5.2 LaTierray el Espiritu en la voz de los profetas

Finalmente, desde la perspectiva biblica, el corazon de los profetas esta
muy cercano al corazon de los pueblos indigenas y a estos principios éticos y
teologicos que hemos estado repasando. Me gustaria compartir algunos ejem-
plos:

En primer lugar, ;cual era el corazon del mensaje de los profetas? La
denuncia en contra de la injusticia. El deseo de Dios era la vida justa, plena y
abundante para todas y todos. La injusticia implica el detrimento de los dere-
chos humanos y ambientales, desde la antigiiedad. Hasta el dia de hoy podemos
ver la lucha de los pueblos indigenas en los distintos escenarios, alzando su voz
y viviendo desde la resistencia y buscando desde la re-existencia desde sus sa-
bidurias y epistemologias un camino alternativo a la sociedad dominante por un
buen vivir para toda la Tierra, que incluye a los seres humanos.

Isaias 10,13-14 nos ofrece un crudo retrato de la violencia imperialista
y sus devastadoras consecuencias ambientales. La expropiacion de bienes na-
turales y la destruccion de ecosistemas, representadas simbolicamente por la
tala de arboles, son practicas que resuenan profundamente en nuestra realidad
actual. Los pueblos indigenas, guardianes ancestrales de la Tierra han experi-
mentado de primera mano los impactos de estas acciones, y sus conocimientos
tradicionales ofrecen valiosas lecciones sobre como vivir en armonia con toda
la creacion.

El libro de Joel 1,4 y 2,25 ofrecen una vivida descripcion de las devasta-
doras consecuencias ecoldgicas de la invasion militar. La metafora de la plaga
de langostas comparada con un ejército invasor subraya la capacidad destruc-
tiva de la guerra sobre los ecosistemas. La imagen de una tierra devastada, con
sus campos y vifiedos arrasados, resalta el impacto directo en la subsistencia de
las comunidades. Esta narrativa biblica anticipa los desafios ambientales que
enfrentan muchos pueblos indigenas en la actualidad, quienes a menudo son las
primeras victimas de la explotacion de los recursos. El capitalismo moderno les
ha Ilamado recursos, pero que desde una cosmovision y cosmovivencia indige-
nas son bondades de la Tierra.

Sin embargo, la celebracion de la caida del tirano extranjero en textos
como Joel nos conecta con las luchas contemporaneas por la justicia social y
ambiental. La denuncia por la explotacion de la Tierra y de las personas, presen-
te en estos relatos, tiene consonancia con las expectativas de muchos pueblos
que estan sufriendo las consecuencias del imperialismo y de la colonizacion.
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Estos pueblos también anhelan celebrar la caida de los tiranos. La esperanza de
un futuro mejor, expresada en estos textos, sigue inspirando a quienes luchan
por un mundo mas justo y equitativo.

Los principios ecologicos presentes en la praxis israelita, como la preser-
vacion de la fauna, revelan una profunda conexion con la creacion que es analo-
ga a las cosmovisiones de muchos pueblos indigenas. La figura de Jehova como
divinidad protectora de los animales que se hace explicita en las prescripciones
para la conservacion de la flora durante los tiempos de guerra, tal como se des-
cribe en Deuteronomio 20, anticipan principios ecoldgicos que han sido funda-
mentales en las culturas indigenas a lo largo de la historia. Las tradiciones, tanto
israelita como la indigena, comparten una vision integral de la relacion entre el
ser humano y el entorno natural, reconociendo la interdependencia entre todos
los seres vivos y la importancia de preservar los ecosistemas. La relevancia de
todas las relaciones es una de las premisas potentes de los pueblos indigenas.

Asi también la narrativa biblica, desde el Génesis hasta el Nuevo Testa-
mento, teje una rica trama que entrelaza la creacion, la humanidad y la espiri-
tualidad. La vision biblica de un Creador que delega al ser humano la respon-
sabilidad de cuidar el jardin del Edén establece un precedente para una ética
ambiental profunda. Esta perspectiva encuentra ecos en las cosmovisiones de
numerosos pueblos indigenas, quienes han cultivado durante milenios una re-
lacion sagrada con la creacion. La Tierra, vista como un organismo vivo y un
regalo divino, exige respeto y cuidado. Los Salmos y los Profetas refuerzan esta
idea condenando la explotacién y la injusticia ambiental. La metafora paulina
de la creacion que gime en espera de su redencion subraya la interconexion en-
tre la salvacion humana y la restauracion ecologica. Este es un tema que ha reso-
nado profundamente en los debates contemporaneos sobre la justicia climatica.

Reconocemos que como seguidores de Jesus estamos llamados a tejer un
futuro mas justo y sostenible. Una de las frases que escuchamos en los distintos
escenarios de luchas, protestas y acciones es esta: "No hay justicia climatica, sin
la justicia hacia los pueblos indigenas”. Es por eso que hace necesario escuchar,
conocer, aprender, reconocer y actuar de la mano con los pueblos indigenas,
especialmente junto con los pueblos indigenas de la Amazonia.

Las espiritualidades de los pueblos indigenas, como es el caso del pueblo
Gunadule, asi como las ensefianzas biblicas, nos ofrecen un marco para com-
prender la profundidad de esta crisis y la urgencia de actuar. La Amazonia, como
un ecosistema vital, necesita nuestra proteccion. Es hora de unir nuestras voces
y trabajar juntos para defender los derechos de los pueblos indigenas, promover
la justicia climatica y preservar la biodiversidad de nuestro planeta.
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Bernardo Favaretto’

Ontologias indigenas amazonicas
y el arbol de la vida en Génesis 2

Amazonian indigenous ontologies
and the tree of life in Genesis 2

Resumen

La region amazodnica representa la periferia en todos los paises donde se encuentra:
Bolivia, Pert, Ecuador, Colombia, Venezuela, Guyana, Surinam, Guyana francesa y
Brasil. La Amazonia es la periferia de la periferia. Se considera un territorio despo-
blado, atrasado econdmicamente, sin emprendimientos propios y que, justamente por
ello, debe ser ocupado, conquistado, dominado, controlado e integrado a la globaliza-
cion capitalista para que sus recursos naturales sean explotados y exportados, benefi-
ciando fundamentalmente a grandes grupos politicos y econdmicos.

La finalidad de este articulo no es reclamar sobre la destruccion del territorio y la
colonizacion de los pueblos originarios hasta nuestros dias, aunque se hablara sobre
esa realidad; sino realizar un acercamiento, casi idilico, a las “ontologias indigenas
amazonicas” que se pueden ver reflejadas en el pasaje biblico sobre el arbol de 1a vida
en Gn 2,8-15.

La fiebre del oro y la extraccion de los recursos naturales han fracturado el equilibrio
natural constituido desde miles de afios a través de la progresiva adaptacion y el es-
tablecimiento de una inteligencia contextualizada en todo el territorio amazonico. El
articulo comprende un repaso del proceso de asentamiento primordial de los pueblos
originarios en territorio venezolano; algunos aspectos de la situacion actual de los
indigenas venezolanos, una descripcion de sus mitos y tradiciones ancestrales en
el habitat amazonico, para luego encontrar ejes de dialogo con la exégesis histo-
rico-critico del texto biblico de referencia: Gn 2,8-17, y culminar con un acerca-
miento ontologico a la vida amazonica.

Palabra claves: Amazonia, paraiso terrenal, pueblos originarios, mitos y creen-
cias.

Abstract

The Amazon region represents the periphery in all the countries where it is located:
Bolivia, Peru, Ecuador, Colombia, Venezuela, Guyana, Suriname, French Guya-
na and Brazil. The Amazon is the periphery of the periphery. It is considered an
unpopulated territory, economically backward, without its own ventures and that,

! Hermano paulino. Presidente de la Fundacion SOBICAIN y de la Fundacién ABYA YALA. Profesor de
Biblia y escritor. E-mail: bernardofav@yahoo.com
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precisely for this reason, must be occupied, conquered, dominated, controlled and
integrated into capitalist globalization so that its natural resources are exploited
and exported, fundamentally benefiting large political groups and economical.
The purpose of this article is not to complain about the destruction of the territory
and the colonization of the native peoples to this day, although this reality will be
discussed; but to make an almost idyllic approach to the “Amazonian indigenous
ontologies” that can be seen reflected in the biblical passage about the tree of life
in Gen 2,8-15.

The gold rush and the extraction of natural resources have fractured the natural
balance established for thousands of years through progressive adaptation and the
establishment of a contextualized intelligence throughout the Amazon territory.
The article includes a review of the process of primordial settlement of the native
peoples in Venezuelan territory; some aspects of the current situation of the Vene-
zuelan indigenous people, a description of their myths and ancestral traditions in
the Amazonian habitat, to then find axes of dialogue with the historical-critical exe-
gesis of the reference biblical text: Gen 2,8-17, and culminate with an ontological
approach to Amazonian life.

Keywords: Amazon, Earthly paradise, Indigenous peoples, Myths and Beliefs.

1. Introduccion

“El mito es para el aborigen no una historia repetida, sino una realidad
vivida. Es algo creido, producido en edades lejanas, conocido por los chama-
nes que son depositarios de los conocimientos sobre sus origenes y sobre la
forma de su ejecucion” (VELASQUEZ, 2017, p. 10).

1.1 Territorio amazdnico

No pretendo hablar aqui del territorio de la Amazonia ciertamente tra-
tados por los otros autores de esta revista y ampliamente conocido en muchas
fuentes de informacion. Simplemente quiero destacar algunos elementos que
seran claves en mi escrito como la situacion ambiental y los cambios geologi-
cos de su territorio.

En el Boletin WRM 203 del 4 julio de 2014 recabamos la siguiente in-
formacion inicial: “Nos consideran la periferia de la periferia”. Asi antes de en-
trar a debatir los profundos cambios que estan ocurriendo en la Amazonia en
los tltimos afos, en especial después de volver a los grandes proyectos publicos
y privados de infraestructura logistica (carreteras, puertos, acropuertos, sistemas
de comunicacion, hidrovias, ferrovias, hidroeléctricas, gasoductos, oleoductos y
otros) nos interesa presentar una cuestion relevante sobre la region, acerca de la
cual no siempre se reflexiona: la Amazonia es periferia en todos los paises donde
se encuentra. Si observamos atentamente el mapa veremos que, en Bolivia, Pert,
Ecuador, Colombia, Venezuela, Guyana, Surinam, Guyana francesa y Brasil, la
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Amazonia, efectivamente, es la periferia de la periferia. Se considera un territorio
despoblado, atrasado econdmicamente, sin emprendedores y que, justamente por
ello, debe ser ocupado, conquistado, dominado, controlado e integrado a la globa-
lizacion capitalista para que sus recursos naturales sean explotados y exportados,
beneficiando fundamentalmente a grandes grupos politicos y econdmicos.

Con referencia a Venezuela; el 24 de febrero de 2016, Nicolas Maduro
anunci6 la creacion de la Zona de Desarrollo Estratégico Nacional Arco Minero.
El articulo 1 del decreto presidencial n.® 22148 especifica el establecimiento de
un territorio “para el estimulo sectorial de las actividades asociadas a los recursos
minerales que posee el pais”. El Arco Minero esta ubicado al sureste del pais y se
extiende a lo largo de 112.000 km2. Bajo tierra se esconde la segunda reserva de
oro mas importante del mundo: 4300 toneladas certificadas. Junto al oro, también
hay diamantes, coltan y bauxita.

Desde sus inicios, el plan de explotacion minera incorporo capital extran-
jero a través de la creacion de empresas mixtas integradas por el Estado venezola-
no, representado fundamentalmente por miembros de la Fuerza Armada Nacional
Bolivariana, y empresas de otras latitudes. Las primeras cuatro corporaciones
mixtas creadas fueron Cam Engeerering (China), Yakuang Group (China), Gold
Reserve (Canada) y Afridiam (Republica Democratica del Congo). Posterior-
mente se han incorporado capitales de Turquia, Palestina, Gran Bretafia, Barba-
dos, Cuba, Estados Unidos, Suiza, Angola e Italia; segun lo reportado por Paola
Bautista de Aleman, doctora en Ciencia Politica por la Universidad de Rostock,
Alemania. Presidenta del Instituto FORMA y la Fundacién Juan Germén Roscio
de Venezuela.

La finalidad de este articulo no es emitir un reclamo politico sobre la des-
truccion del territorio y la colonizacion de los pueblos originarios hasta nuestros
dias, aunque no se puede eludir tratar sobre esa realidad, mi pretension es hacer
un acercamiento, casi idilico, a las ontologias indigenas amazonicas, desde una
relectura del relato sobre el arbol de la vida en Gn 2,8-15. No obstante, haré hin-
capié en como la fiebre del oro y el extractivismo que ha arrebatado los recursos
naturales han fracturado el equilibrio natural constituido desde miles de afios a
través de un progresivo establecimiento y una continua adaptacion de la inteligen-
cia contextualizada en todo el territorio amazonico.

1.2 Proceso de asentamiento primordial en el Amazonia

Creo oportuno citar el historiador venezolano German Carrera Damas
(1999) que, en la Introduccion General al volumen Las Sociedades Origina-
rias escribio:

Toda aproximacion historiografica a América Latina estd regida por tres grandes

circunstancias. En primer lugar, por la acumulacién y el entramado de estadios del

tiempo histérico. En segundo lugar, porque la historicidad de la conformacion de
las sociedades criollas se encuentra recogida, desde sus prolegémenos, en un denso
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cuerpo historiografico extraordinariamente rico y continuo. En tercer lugar, porque
el trabajo sostenido y productivo de arquedlogos, antropologos e historiadores atin
no ha logrado llenar por completo las brechas historicamente generadas entre las
sociedades criollas y las sociedades aborigenes mas estructuradas (CARRERA,
1999, p. 14).

El periodo de ocupacion de la cuenca de la Amazonia ha sido datado
desde distintas apreciaciones segun expertos, que van desde el final del Paleo-
litico Superior (40.000 a unos 15.000 afios) a la Edad de Piedra y su prove-
niencia desde el estrecho de Bering, que es la teoria mas destacada. Hay que
resaltar que en este territorio discurre la red fluvial mas extensa del mundo con
mas de mil rios que desembocan en el océano Atlantico. Al Sur esta el enorme
rio Amazonas y al Norte, aunque con dimensiones mas reducidas el Orinoco
que nace en el confin de Venezuela y Brasil y limita la Amazonia venezolana.
Eran, entonces, cazadores—recolectores que se asentaron en la parte este y sur
de la cuenca, y luego, hacia 5.400 a 3.200 a.C., empezaron a establecerse en la
Amazonia central y en la Baja Amazonia, con migraciones que venian desde
el Caribe o desde los Andes, bajando de la Selva Alta o la Ceja de Selva, hacia
las tierras bajas.

Para la region amazo-
nica existe la Coordinadora
de las Organizaciones Indi-
genas de la Cuenca Amazd6-
nica (COICA), creada el 27
de agosto de 1995, con sede
en Quito, y cuyos miembros
pertenecen a nueve paises
de la cuenca: Brasil, Bolivia,
Colombia, Ecuador, Peru, Ve-
nezuela, Guyana, Guayana
Francesa y Surinam. En su
Declaracion de Quito, de mar- Pacitic
zo de 2018, sefiala que “en la Ocean Roge
cuenca amazonica existen 390 SMV
pueblos indigenas, mas de 66 Tomado de: htps://ia.mwikipedia.org/wiki/File: Amazonriverbasin_basemap.png
pueblos en aislamiento volun-
tario y mas de 2,5 millones de indigenas” (COICA, 2018). Se debe entender
por pueblo o etnia a una comunidad humana que comparte un conjunto de
elementos socioculturales (lengua, religion, instituciones, y formas organi-
zativas, valores, usos y costumbres), ademas de tener antepasados comunes.
Muchos de los analisis hechos por COICA se basan en documentos historicos
y han tomado en cuenta las manifestaciones culturales o étnicas de cada pue-
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blo, que le han posibilitado descubrir y dar cuenta de las formas de vida de las
sociedades no europeas.

El equipo de Amazings® / NCYT® ha publicado el 27 de julio de 2012
un articulo de antropologia titulado “La influencia humana en la cuenca ama-
zo6nica precolombina” que en una breve sintesis afirma:

La cuenca del Amazonas es una de las zonas de mayor biodiversidad del planeta.
Conocer a fondo como fue modificada en el pasado por grupos humanos es impor-
tante para su conservacion actual y para comprender mejor los procesos ecologicos
en las selvas tropicales... Todos los indicios indican que, antes de la llegada de los
europeos, las poblaciones eran pequefias y moviles. Estas poblaciones pequefias
no alteraron de manera considerable los bosques... Por tanto, todo apunta a que la
asombrosa biodiversidad de la Amazonia no es resultado de alteraciones antropo-
génicas en el pasado. Ni se puede asumir que estos bosques resistiran nuevas alte-
raciones, porque la mayor parte de ellos no fue alterada en el pasado o a lo sumo
solo ligeramente. En definitiva, no hay ningtin paralelismo en la Amazonia occi-
dental para la magnitud de la alteracion moderna que acompaiia a la construccion
de carreteras, la agricultura a escala industrial, y las sinergias de estas alteraciones
con el cambio climatico.

1.3  Pueblos originarios en territorio venezolano

Alvaro, L. y Vargas, A. en su publicacion Prehistoria de Venezuela es-
cribieron que Humboldt y Codazzi hablaron de once idiomas y ciento cin-
cuenta dialectos, opinién no compartida, sin embargo, “prevalece, en la ma-
yoria de las investigaciones lingiiisticas de colocar el mayor porcentaje en las
lenguas indigenas de Venezuela entre las dos grandes familias lingiiisticas de
América del Sur, esto es la familia Arawak y la familia Caribe; y la familia
Chibcha y algunas lenguas no clasificadas” (1992, p. 239).

Los autores también reportan una clasificacion bien reconocida de Fray
Cesareo de Armellada:

Familia Caribe el Karifia, el Pemon, el Makiritare, el Yabarana, el Mapoio del Esta-

do Bolivar, la Guayana y el Territorio Amazonas. La familia Arawak el Guarekena,

el Baré, el Baniva, el Piapoco, (Territorio Amazonas), el Wapichana (Guayana Es-
equiba); y el Goajiro y Paraugano (Estado Zulia). La familia Cibcha comprende el

Tuné (Estado Barinas) y el Bari (Estado Zulia). Otras lenguas no clasificadas toda

ella en el enclave amazonicos son: el Warao. El Sapé, el Yanomami, el piaroa, el

Yaruro y el Wahibo (1992, p. 239).

En la actualidad se han ampliado los conocimientos del indigenismo
venezolano rescatando otros idiomas ya visibilizados. IWGIA publicé en Ve-
nezuela, el 24 abril 2019, un articulo sobre los indigenas de Venezuela actua-
lizando su presencia en territorio venezolano con estos resultados:

Estimaciones oficiales indican que los pueblos indigenas de Venezuela conforman
aproximadamente el 2,8% del total de la poblacion (32 millones de habitantes).
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No obstante, otras se inclinan por una cifra superior que podria superar el millon y
medio de personas. Dicha poblacion se distribuye en mas de 40 pueblos que inclu-
yen a los Akawayo, Amorua, Afiti, Arawak, Arutani, Ayaman, Baniva, Baré, Bari,
Caquetio, Cumanagoto, Chaima, E'fiepa, Gayon, Guanono, Hoti, ilnga, Japreria,
Jirajara, Jivi, Kari'fia, Kubeo, Kuiva, Kurripako, Mako, Makushi, Nengat, Pe-
mon, Piapoko, Piritu, Puinave, Pumé, Saliva, Sanema, Sapé, Timoto-cuica, Waike-
ri, Wanai, Wapishana, Warao, Warekena, Wayuu, Uwottiija, Yanomami, Yavarana,
Ye'kuana y Yukpa. Se encuentran distribuidos en los estados Zulia, Amazonas,
Bolivar, Delta Amacuro, Anzoategui, Sucre y Apure. Algunos comparten con Bra-
sil, Colombia y Guyana. La suma de territorios indigenas y areas protegidas, que
en gran parte se solapan cubre casi un 50% del territorio nacional venezolano.
Venezuela incorpord en su Constitucion los derechos indigenas, cuya lista se ini-
cia con la consagracion del derecho al territorio. La Constitucion (1999) reconoce
el caracter multiétnico, pluricultural y multilingiie de la sociedad venezolana. En
2005, se aprobd la Ley Organica de Pueblos y Comunidades Indigenas. También
existen pueblos en situacion de aislamiento relativo o en contacto inicial en la alta
Amazonia venezolana (IWGIA, 2019).

Los pueblos indigenas de Venezuela son grupos que conforman aproxi-
madamente, segtin los datos del censo de 2011, el 2,7 % de la poblacién con
724.592 personas. De hecho, la poblacién venezolana en general tiene en su
composicion genética una contribucion amerindia entre un 23 % y 25 % del
total. Son por lo menos 34 etnias que conservaron sus culturas. Segun el mis-
mo censo de 2011 del INE en Amazonas, Bolivar y Delta Amacuro, territorio
de la cuenca amazoénica venezolana, vive el 23,7 de los indigenas venezola-
nos, o sea, 171.728. Ademas, algunos de estos grupos étnicos extienden su
territorio con Colombia, Brasil y Guyana.

“La Ley Organica de Pueblos y Comunidades Indigenas” (2005) en su
articulo 4 sobre el objeto de la ley Articulo 4 reza:

La presente Ley tiene por objeto establecer los principios y bases para:

1. Promover los principios de una sociedad democratica, participativa,
protagonica, multiétnica, pluricultural y multilingiie, en un Estado
de justicia, federal y descentralizado.

2. Desarrollar los derechos de los pueblos y comunidades indigenas
reconocidos en la Constitucion de la Republica Bolivariana de Ve-
nezuela, en las leyes, convenios, pactos y tratados validamente sus-
critos y ratificados por la Republica.

3. Proteger las formas de vida y el desarrollo sustentable de los pueblos
y comunidades indigenas, con fundamento en sus culturas e idio-
mas.

Como se puede demostrar en forma contundente las leyes venezolanas
tienen un excelente planteamiento, aunque, como veremos, la realidad es muy
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distinta porque, por ejemplo, los indigenas que no apoyan los gobiernos de
turno son manipulados o sometidos a formas distintas de opresion.

2. Algunos aspectos de la situacion actual de los indigenas venezola-
nos

Para empezar el tema del indigenismo venezolano quiero sintetizar dos
textos del Prof. Esteban E. Mosonyi para ubicarnos en la realidad de los pue-
blos indigenas venezolanos. En las primeras paginas del libro E/ indigena ve-
nezolano en pos de su liberacion definitiva (2011) inicia afirmando la grande
riqueza antropologica de los pueblos originarios venezolanos, la necesidad
de valorar las investigaciones antropologicas de los venezolanos y el requeri-
miento de apoyo de las instituciones publicas. Contintia el autor reconociendo
profundas necesidades de una 6ptima politica indigenista que propone auto-
determinacion, autogobierno, planificacion del desarrollo en el contexto de
la cultura propia y el uso de sus idiomas. Lamentablemente, todo eso parece
haber quedado como un gran suefio.

En una nueva breve publicacion con el titulo “El rescate de la sabiduria
indigena ancestral” Mosonyi muestra en diez puntos intensos un semblante de
la sabiduria indigena con mucha sindéresis, en un contexto nefasto de agre-
sion y despojo de sus tierras y tradiciones. Los pueblos originarios construyen
microsociedades diferenciadas entre si, de orientacion comunal y procurando
la sostenibilidad de su historia, configuran formas de solidaridad y consenso,
y ejecutan un trabajo en equipo con la familia extendida y en comunidad. Se
estima a los chamanes en sus pueblos porque son expertos en el entendimiento
de las logicas de sus cosmovisiones, pero fuera del pueblo no se los valora.
Ellos dialogan sobre una situacion e intentan responder con relatos que refle-
jan la realidad no en un futuro hipotético, hablan en una forma fluida y segura
con referencia a hechos reales, sin etiquetar a nadie y respetando a todos. No
aceptan preacuerdos elaborados con decisiones firmes y su propuesta final es
la vida. Los quinientos afios de lucha y aniquilamiento los han llevado a que-
rer la paz y a trabajar para su permanencia en el tiempo.

El abogado Luis Jesus Bello en su libro Derechos de los pueblos indi-
genas en el nuevo ordenamiento juridico venezolano (2005, p. 29) plantea:

En varios de los estados con poblacion indigena, muchas comunidades se han
visto afectadas por procedimientos administrativos y penales aplicados por el
Ministerio del Ambiente y los Recursos Naturales y la Guardia Nacional, como
organo de la policia ambiental, relativo al uso y aprovechamiento de los recursos
naturales, que realizan los pueblos indigenas para la ejecucion de sus actividades
tradicionales de agricultura [...], caceria de subsistencia [...], pesca y productos
forestales para las viviendas y embarcaciones.
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En cuanto a la mineria ilegal y la afectacion del habitat de los pueblos indigenas,
son numerosos los casos de destruccion ambiental, contaminacion de aguas, in-
vasion de tierras tradicionales y agresiones denunciadas por comunidades indi-
genas de los Estados Bolivar, Amazonas y Zulia.

No obstante, como veremos a continuacion, parece que toda esa ex-

traordinaria sabiduria indigena se esta debilitando y se ha convertido en peli-
gro de desaparecer. Asi lo reporta un testimonio escrito actual que una cono-
cida y cercana indigena warequena, de Marova, Rio Negro en la cercania de
Brasil, que vive en Puerto Ayacucho, capital del estado, me ha escrito en su
castellano elemental:
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Los habitantes del Estado Amazonas Venezuela estan muy preocupados: ya que
hay mucha pobreza, la educacion media y la salud muy mal, sola y sin apoyo del
Gobierno Nacional. Muy preocupada ya que la plata venezolana no vale y el sueldo
muy bajo, muchas jovenes embarazadas son desnutridas, las personas de la tercera
edad desesperadas ya que la pension es muy poquita, ya no les da para comprar sus
alimentos, ropas, medicina; estan completamente abandonadas.

Los negociantes venden todo en ddlares y pesos colombianos, que para los venezo-
lanos es dificil conseguir, mas para nosotros los indigenas; es por eso que nosotros
pedimos ayuda a grito a Dios para que otros gobiernos del mundo nos den su mano
amiga.

La vida ahora en la gran Amazonia estd completamente preocupante, la destruc-
cion de la selva, la contaminacion de los rios, se mueren los peces, se mueren las
personas con paludismo y cancer entre otras enfermedades, son muy pocos los
indigenas que trabajan el cultivo y la cria, ya que se estan dedicando a la mineria
donde todos le ha ido muy mal, por tantas enfermedades, hambre, asi abandonan
sus comunidades, sus conucos para irse a buscar oro.

La mineria esta destrozando la selva y la vida. La gran Amazonia; los indigenas
pedimos a grito muy fuerte ayuda al mudo para la selva, ya que, desde siglos afir-
mamos: “Amazonas pulmon vegetal del mundo”. Como dueiia de esta tierra digo
donde estan los duefios o defensores del mundo porque vengan acompafiarnos a
salvar a nuestra Amazonas que estd muy enferma con tanta destruccion de los ce-
rros, selva, rios con grande maquinaria de los feroces, colombianos, brasileros, ve-
nezolanos criollos, estan desapareciendo el mundo indigena, los territorios de cada
pueblo indigena estan invadidos, no tenemos derechos a nada. Se oyen nombrar
capitanes indigenas en las diferentes comunidades son los que cobran vacuna y
asi ayudan a destrozar nuestra tierra y selva, rios. El beneficio es para ellos y estan
vendiendo lo nuestro.

Los indigenas si hablan sus idiomas; pero en las minas solo hablan castellano, ya
que alla son esclavos de los criollos. Son caleteros y mal pagados, estan en suma
pobreza, miles de jovenes perdidos y nifios que no estudian. Un grito fuerte al mun-
do por favor esperamos su ayuda: wadi wiyu kaka kedasa, najlékasa wa wiyukaka
pjésati. Nuja: Miriam Yavina Wajlékjéna.



Maria Yavina ha dejado constancia de su trabajo por rescatar el idioma
warekena con un grupo cercano a los 50, yo personalmente asisti a una reu-
nion donde se dijo:

El nicho sigue adelante, ya hemos recuperado nuestro idioma, la zona educativa
ayuda con profesores, no tenemos comedor escolar, materiales de trabajo, no
tenemos casa para trabajar con los nifios, estamos trabajando debajo de arboles.
Como indigena warekena estamos completamente olvidados. Luchamos solo
para recuperar los nuestros. He pedido al mundo que nos ayude con una casa
digna y la alimentacion para nuestros nifios que tanto la necesitan para su bien-
estar prosperar y continuar con nuestra educacion propia como indigena, nuestro
nicho comenz6 en septiembre 2000 hasta 2024, son casi 25 afios trabajando con
nuestro propio esfuerzo.

Nuestra sabia fundadora de nicho warekena en el Estado Amazonas Nuja Mirian
Yavina hace un llamado al mundo: “Por favor necesitamos tu ayuda. Gracias”.

En la Amazonia venezolana la situacion general es desoladora, aunque
aun hay lugares que mantienen una relativa calma. En el Estado Delta Ama-

curo las comunidades waraos g
viven a gran distancia de las -

ciudades, y cada vez es mas , ey g
complicado el sustento, por- i Lo

que progresivamente han ido ., .. @i
abandonando sus tradiciona- ‘
les recursos naturales debido
a multiples factores, ademas
la ayuda del gobierno ha ve-
nido a menos. Los costos de
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sus lefios y en canoas, tardan- Yanomams

do hasta tres dias para llegar a
Tucupita, la capital. Cada vez
son mas los que caen en ma-
nos de la mineria ilegal, mientras que las mujeres se dedican a la prostitucion,
incluso sometidas a redes delictivas. La migracion se ha incrementado hacia
Boa Vista y Manaos en Brasil. Los akawaios viven entre Venezuela y Guaya-
na Esequiba bajo un ambiente que les permite una convivencia pacifica y el
mantenimiento de sus costumbres. Los carifias habitan en familias extendidas
en los bordes de las ciudades surorientales, se sostienen por el comercio infor-
mal y la artesania. Los pemon son privilegiados por ocupar un gran territorio
donde la mineria tradicional y turismo en la Gran Sabana les permite obtener
recursos para continuar en sus comunidades y tradiciones, sin embargo, en la
actualidad la situacién se ha agravado y hay una emigracion para la mineria

Tomado: https://es.wikipedia.org/wiki/Pueblos_ind%C3%ADgenas_de_Venezuela
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en otros territorios aledafios. Un gran grupo de etnias conviven entre el Esta-
do Bolivar, el Estado Amazonas y los paises vecinos de Colombia y Brasil.
Ellos son: Hoti, Yekuana, Sanema, Panare, Piaroa, Yabarana, Yanomamo que
se extiende en Brasil y, Pumé, Mapoyo, Guajibo, Maco, Piapoco, Guanibe,
Curripaco, Werekana, Baniva y Mandawaca y otros grupos menores entre los
cuales estan los que se aislaron en la floresta mas intensa.

La comunicacion entre las ciudades y las numerosas comunidades, o
entre las mismas comunidades es muy dificultosa; por eso un numero impor-
tante de indigenas se mudaron a la ciudad Puerto Ayacucho y lugares cercanos
como el pueblo de Maripa de composicion multiétnica. En el sector esta fun-
cionando la Universidad Indigena del Tauca con pocos alumnos y una seria
escasez de recursos para la subsistencia. En todas las comunidades apartadas
hay una presencia controladora del ejército venezolano por la presencia de la
guerrilla colombiana y de grupos extremistas, ademads del establecimiento de
compaiiias extranjeras con permiso de mineria. Alli se ha conformado el Arco
Minero en el que existen disputas entre las mineras internacionales organiza-
das y con permisos, con la mineria ilegal. Los recursos mineros son: el hierro,
la bauxita, los fosfatos, la caliza, el manganeso, el niquel, el yeso, el oro, el
diamante y el carbdn; y ultimamente el coltan llamado oro azul.

La gran mayoria de los indigenas son
bilinglies porque hablan sus idiomas nati-
vos y el espafiol; lo que les permitio emi-
grar a las ciudades cercanas, e incluso lle-
gar hasta Caracas con trabajos de artesania,
comercio de productos agricolas. Algunos
son empleados del Estado y un buen sector
ha logrado insertarse en programas educa-
tivos. Actualmente, existen alcaldes indige-
nas y hasta dos gobernadores. En las ulti-
mas décadas se han formado profesionales
que han alcanzado una presencia activa en
la Asamblea Nacional y en 1os miniSterios . .c,iano en el estado de Bolivar, La primera de cllas, ne-
pﬁbliCOS. Sin embargo’ para la gran mayo- e Hipolita nutricia del Libertador Simén Bolivar. La se-

, e, , gunda, Manuelita Séenz, amante y acompaiante de Simon
ria de la poblacmn 1nd1gena, aun el acceso Bolivar. Y la tercera, Juana la Avanzadora quien murié en
a los recursos es muy limitado, y deben so- laMaturin, en la lucha por la independencia de Venezuela.
meterse a una dependencia sociopolitica y (on exe mapa quisicron colocar a extraceion minera como
socioeconomica con el gobierno. Algunos
lideres indigenas aseveran que la ideologia socialista vigente les ha impedido
trazar sus propios caminos.

Los pueblos indigenas se van debilitando por el detrimento de su habi-
tat, el desarraigo, e incluso el desconocimiento de éste. Muchos van perdiendo
el dominio de su idioma lo que ha devenido en una dilucidon de su pertenencia

Plan simboélico de extraccion minera del 2019 del Gobierno

una necesidad para la revolucion bolivariana-chavista.
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a las tradiciones ancestrales. Como parte de sus procesos identitarios, los pue-
blos indigenas saben que tienen el desafio de mantener muy vivas las perte-
nencias a su tierra y antepasados.

3.  Mitos y tradiciones ancestrales en el habitat amazdnico

Todas las etnias indigenas poseen sus mitos y tradiciones ancestrales
recogidas en sin nimero de publicaciones. Al mismo tiempo son innumerables
los seminarios y encuentros internacionales y latinoamericanos que trataron
el tema de la espiritualidad indigena con presencia de caciques, sacerdotes,
pastores y hasta obispos, con referencia a salvaguardar el extraordinario am-
biente natural de la Amazonia y conocer la sabiduria de vida de los pueblos
que la habitan y tratando de realizar encuentros creativos de espiritualidades
compartidas.

La historia occidental y el llamado pueblo criollo han catalogado a las
logicas religiosas de los pueblos originarios como supersticiones o religion
natural, asumiendo que son costumbres ancestrales nacidas de la ignorancia o
de la falta de razonamiento. Se acusa a esas creencias de ser fruto del miedo
irracional frente al desconocimiento de los fendmenos naturales. Asi lo ha
explicado Richard Dawkins? en su libro E/ gen egoista y en contraparte Ros-
sana Cassigoli® en La memoria y sus relatos se refiere a estas logicas como
configuradoras de una memoria ancestral de la manifestacion de Dios a todo
ser humano.

A partir del Concilio Vaticano II se generaron grandes cambios en la
Iglesia Catolica incluyendo cémo realizar la evangelizacion respetando a los
pueblos originarios. Esos documentos han procurado un sensible cambio de
modalidad, aunque, hasta el momento no se ha logrado una gran transfor-
macion. No obstante, hubo y hay misioneros que trataron de hacer caminos
que lograron ciertos resultados. Estuvieron convencidos de que no se trata de
convertir al indigena, sino de acompanarlos en la bisqueda de caminos de
liberacion; considerando a sus tradiciones ancestrales como raices que les dan
identidad y que aportan una vision del ser humano universal como alguien
capaz de encontrar nuevos horizontes de vida.

Voy a exponer algunos ejemplos clarificadores. Entre los jivi o guahibo
al sur-este del Orinoco hay una comunidad que fue asistida por misioneros
salesianos y hermanas del Santo Angel que construyeron una linda iglesia con
una gran pared como fondo donde se pint6 la vida del mas alla y la forma de
llegar a ella. En la mision Kavanayen de la Gran Sabana los frailes Capuchi-

2 Dawkins sostiene que la memoria original, del hombre impresionado por los acontecimientos naturales,
los atribuyeron a un ser superior y esa memoria, meme, quedo grabada en el ser humano como un gene
imborrable que induce al ser humano actual a una fe a un ser superior.

3 Cassigoli, en cambio, sostiene que el hombre si conserva esa memoria original de la creacion, no de temor,
sino como manifestacion de Dios Padre de todos.
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nos han construido un templete para los encuentros devocionales de los indi-
genas que se realizan con baile, miisica con una nenia repetitiva recordando
sus antepasados y el santo del lugar en un claro sincretismo que genera una
armonia entre los catdlicos y los indigenas. En la comarca Guna Yala, territo-
rio panamefio habitan los gunas con sus extraordinarias tradiciones cantadas
en sus frecuentes encuentros en la churuata comunitaria. A pesar de sus pro-
pias tradiciones ancestrales participan con fervor en las fiestas catolicas. Sus
simbolos de vida estan pintados en las paredes de las iglesias y, en el mismo
lugar parroquial, se dan a conocer las tradiciones gunas.

Los antropologos, en los ultimos 80 afios, han realizado un gran trabajo.
Desde la Universidad Central de Venezuela con la colaboracion de la Funda-
cion La Salle han publicado innumerables articulos y libros. Una publicacion
que realiza una sintesis de la cosmovision indigena es la enciclopedia Los
Aborigenes de Venezuela. También hay reportes de personas que decidieron
convivir con los grupos indigenas, especialmente religiosos catolicos quienes
difundieron las mejores informaciones sobre la vida del mundo indigena.

Voy a citar los testimonios de primera mano de tres misioneros que
estuvieron muchos afios en tierras indigenas:

El primero es el fraile capuchino Mariano Gutiérrez misionero quien
habito6 en el pueblo pemon de la Gran Sabana, y asi relata: “Un anciano de-
cia: Nosotros no lo sabemos bien. Pero en tiempo de los ancestros todos los
seres eran personas y como persona se relacionaban entre si”. En su lengua lo
anunciaba asi: “Pia-to daktai tukare re epuetipue pemon pe”. Esa afirmacion
apodictica es el fundamento de todo su pensar, de todo su vivir. Es la gran
verdad del mito que explica suficientemente toda su vida.

Su hermano, el fraile capuchino Damian del Blanco, misionero con los
waraos por toda una vida, escribio un texto no publicado y que yo le ayudé a
grabar (2019). Son 11 paginas sobre Iéxico warao. Damian comenz6 esa obra
indagando sobre el significado de algunos lexemas como esencia del pensa-
miento warao. En el texto final dice sobre el término warao YE: “Este lexema
guarao no lo he conseguido, queda en el misterio el “YE” pero creo que hemos
conseguido algo bueno.

“Y” ha sido llegar a una interpretacion aceptable de las corales “A Kuaimare”.

Aunque no tengamos plena claridad, hay suficiente para seguir investigando el

tema de lo sagrado en la cultura Guarao. Esto es algo importante para conseguir

entroncar el mensaje de la fe cristiana dentro de la revelacion en la cultura como
acontecimiento de salvacion: ;Qué pensamiento implica el sencillo lamento “YE-

MA-YEMA™? Al analizarlo llegaremos a entender que se trata de una expresion

que puede representar debidamente lo infinito y lo eterno. ;Seria el ser o el ente

eterno e infinito? ¢ Seria Dios eterno e infinito?
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Un tercer misionero es José Bortoli de los padres salesianos, por mu-
chos afios entre los yanomamis sin pedir nada a cambio. Estuvo al servicio de
los yanomamis por mucho tiempo y desarrollé un vinculo fuerte con ellos que
lo consideraron un hermano mas.

Finalmente deberia hablar brevemente de significativos foros y encuen-
tros sobre espiritualidad indigena que sirvieron para crear una nueva menta-
lidad del mundo indigena, pero no han logrado penetrar en la cosmovision de
las naciones modernas, ni en la legislacion de parte de los gobiernos. Esto
sucede porque todavia nuestros paises no han hecho un camino de descoloni-
zacion y siguen las pautas del mundo occidental con sus ideologias de derecha
o de izquierda. Todavia nuestras casas de estudios no han asumido, con unas
pocas y limitadas excepciones, la formalizacion de catedras que promuevan la
investigacion y la formulacion de proyectos que valoricen los grandes valores
del mundo indigena.

Participé como ponente en el VI Foro Internacional sobre la Espiritua-
lidad de los Pueblos Indigenas de América organizado por el CISEI, realizado
en los espacios del Centro Total de Entrenamiento Cachamay, Puerto Ordaz
(Venezuela). También en el Retiro/Dialogo Internacional Indigena Cristiano
del 25-27 de junio 2012 en Huarochiri, Perti, que fue ampliamente apoyado
por personalidades religiosas y laicas de América Latina. Alli nos confronta-
mos sobre la importancia de la espiritualidad para la sociedad del futuro; y del
valor de los mitos en la configuracion de esta espiritualidad, sobre todo de los
que provienen de formas no modernas de explicar la vida.

Retomamos el tema de este capitulo con aportes del libro “Mitos de
creacion de la cuenca del Orinoco” de Ronny Velasquez, antropélogo y muy
conocedor de la Amazonia Venezolana. En el inicio del texto encontramos una
idea paradigmatica que reza:

Es solo recurriendo al mito que el ser humano logra vivir de manera integral, y

dentro de los limites del mito, hasta la muerte tiene sentido. Si no se realizan los

rituales de los procesos miticos, el hombre teme a la muerte, hay confusion, incerti-
dumbre, y no encuentra su lugar, ni asume el papel que debe cumplir en su paso por
la vida”. En funcion de establecer un puente entre la tradicion indigena, la ciencia
de Occidente y los gestores de politicas ambientales y de sanidad, a fin de que se
considere el aporte que tienen las culturas ancestrales en su relacion arménica con
la naturaleza y en particular, con este elemento, para la ecologia y el bienestar per-
sonal y colectivo (2017, p. 11).

Del mismo autor podemos elegir algunas ideas iluminadoras. “Los mi-
tos indigenas poseen una gran vitalidad, no son ficticios ni literatura, y cada
ritual y ceremonia estan sustentados por procesos miticos. Estos relatos cum-
plen, para tales efectos, las estructuras ausentes de su simbolismo y a la vez,
conforman una especie de estructura del sentimiento colectivo”. Esta com-
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prension del mito como creacion, es la que marca las pautas paradigmaticas
sobre las variadas explicaciones del comportamiento humano, animal, o de
los seres aparentemente inanimados para la mente “racional”, que estudia la
Naturaleza en la cual se desenvuelve cada cultura. Es decir, “el mito marca y
define todos los actos representativos de cada pueblo o etnia desde sus enig-
maticas culturas” (VELASQUEZ, 2017).

En mis clases de mitos y espiritualidades indigenas suelo expresar la
siguiente idea: Los mitos y las creencias ancestrales conforman la esencia del
ser originario sobre la cual el pueblo se reconoce y actua en consecuencia.
Esas memorias nacen y se expresan a través de ritos y relaciones profundas en
el contexto del ambiente en que viven, al reconocer realidades que conducen a
una interrelacion vivencial con su hébitat y con la presencia de seres superio-
res que favorecen y constituyen el alma del pueblo.

Para concluir esta seccion voy a exponer el resumen de un relato toma-
do de un libro acerca de mitos. La recopilacion fue elaborada por un excelente
profesor de idiomas antiguos Bruno Manara, de la UCV y UCAB. El libro es
Raices indigenas del venezolano actual donde se presenta el mito “Del arbol
de todos los frutos” una narracion que se puede comparar con el texto biblico
del paraiso terrenal.

Cuentan, en efecto, que al comienzo, cuando no habia nada sembrado, no se conse-
guia fruta que comer cerca de la primigenia aldea jivi de Cudeido—hoy Santa Rita—,
donde vivian los hombres cuando eran animales (propiamente tenian nombres de
animales por poseer su espiritu), por eso, para vivir, no les quedaba mas remedio
sino comer miel, raices, hierbas y hojas; el cacique de la aldea de Cudeido era Ca-
male, el danto, que organizaba las actividades del grupo; pero habia algunos que se
diferenciaban de los otros por su costumbre de dormir de dia y salir a comer de no-
che, entre estos estaba el cuchichuchi, quien en una de sus correrias lleg6 al pie de
un arbol inmenso, cargado de frutos de toda clase. Se encaramé por un bejuco, y asi
pudo alcanzar y comer las frutas variadas y sabrosas de ese arbol extraordinario.
A partir de entonces, cuando por la mafiana regresaba a la aldea, su cuerpo estaba
impregnado con el olor de las frutas que habia comido: pifia, tamare, guama, tlpi-
ro... Los otros animales, intrigados, le preguntaban qué era lo que habia comido,
pero cuchicuchi no se los quiso decir. Entonces decidieron espiarlo; sin embargo,
cuchicuchi era muy precavido y borraba o confundia las huellas de su paso, y asi
por un tiempo logro guardar su secreto, hasta que lo descubri6 la lapa, que también
es de habitos nocturnos. En efecto, logr6 ver a cuchicuchi cuando se encaramaba
sobre el arbol, y ademas encontrd en el suelo una gran cantidad de semillas de las
diferentes frutas que cuchicuchi habia comido. Entonces tomo un cogollo de palma
y tejié rapidamente un catumare, que llend de semillas, y las llevé a Cudeido para
mostrarselas a los demas animales.

Todos quisieron ir también a comer las frutas del arbol donde comia cuchicuchi,
pero quedaron muy frustrados al ver el enorme tamafio del tronco y su altura. El
danto llam¢ a los animales que mas sabian de arboles, para que entre todos tum-
baran el arbol con sus «hachasy»; pero como el arbol era tan grueso y tan duro, a
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las guacamayas, loros y pericos se les rompio el hacha; en cambio, los tucanes no
quisieron participar en esa alocada empresa, y por eso todavia conservan su hacha
en la boca. Los otros animales entonces le pidieron ayuda a la ardilla, que se puso
a roer afanosamente el tronco hacia la mitad; pero cuando por la noche, cansada, se
fue a dormir, la parte roida del tronco se regenerd, y a la mafiana siguiente hallaron
el tronco intacto.

Todos quedaron sorprendidos a la vista de aquel inmenso arbol. La ardilla no se
desanimo y se puso otra vez a roer el tronco, y al llegar la noche se enyop6, y asi
no tuvo suefio y sigui6 royendo y royendo, y enyopandose cuando le daba suefio.
Mientras tanto, los bachacos recogian del suelo las virutas que se desprendian del
tronco y las llevaban hasta el Orinoco, donde el agua las arrastr6 a diferentes par-
tes y con el tiempo fueron creciendo y se volvieron las piedras de los raudales de
Atures, Maipures, Santa Barbara y otras.

Pasaban los dias y las noches y la ardilla seguia trabajando sin desfallecer, hasta
que una mafiana el arbol comenzo a traquear y a moverse de un lado para otro, pero
no pudo caer, porque unos bejucos lo tenian sujeto al cielo. La ardilla, entonces,
se monto en la copa del arbol y fue royendo los bejucos uno por uno, hasta que la
parte superior del arbol, dando un gran estampido, se desplomd, pero tan rapido
que la ardilla no pudo saltar, y quedo aplastada contra el cerro Cunia o Comején de
agua, donde todavia se ve grabada su figura.

Mientras tanto, los animales se pusieron a comer las frutas, y fue una gran fiesta
que durd meses y afios, hasta que todo se acabd. El danto dijo entonces: «Vamos a
recoger las semillas, y las sembraremos para tener fruta para siempre» —y fue asi
como la yuca, la pifia, el guamo, el merey, el jobo y los demas frutos se esparcieron
por toda la tierra.

Como prueba de la verdad de este relato ahi esta el cerro Autana, que es el tocon
que queda del antiguo arbol de todos los frutos. Si para los indios de amazonas,
la forma trunca del cerro Autana —y otros— permite asociarlos con el tocon del
antiquisimo arbol de todos los Frutos, en la mitologia de los arekuna y taurepan
(pemones) de la gran Sabana, donde casi todos los cerros tienen la cumbre trunca,
existieron en el pasado varios arboles frutales, que fueron derribados por los héroes
de laraza (MANARA, 2015).

Cada pueblo tiene sus mitos y tradiciones ancestrales con un gran espe-

sor de sabiduria de vida que les permite vivir en armonia con la Naturaleza, en
plenitud de vida en un sano compartir en la comunidad y con todos los seres

Exégesis de Génesis 2,4b-9 y 15-17 con proyeccion a la vida origi-
naria amazonica

Los relatos del texto biblico pueden tener ciertas confluencias con las

historias ancestrales de los pueblos no modernos, por tanto, es posible que
textos como la cosmogonia de Génesis 2 presenten asociaciones que permitan
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hacer comparaciones con mitos creacionales del mundo indigena de la Ama-
zonia. El parrafo de Gn 2,4b-9 y 15-17 es un texto que facilita el trabajo de
acercamiento vivencial con el mundo amazonico. El texto de Gn 2,10-14 es un
texto afiadido para mostrar la maravilla del jardin. Entonces, analizar¢ el texto
sefialado que se desarrolla en dos bloques:

- El primero (versos 2,4b-7) muestra la acciéon de YHVH-Elohim en
la creacion de un jardin (gan) en el Edén y el brotar toda clase de
arboles frutales, el arbol de la vida y el arbol del bien y del mal.

- El segundo bloque, comprende los versiculos 15-17 donde YH-
VH-Elohim instala el ‘adam en el jardin para lo guarde y lo trabaje
y coma de todo arbol frutal pero no la fruta del arbol del bien y del
mal.

Asi lo describe Severino Croatto en su libro Crear y amar en libertad:

El relato “sorprende” en 2,8. Después de los vv. 5-7 uno esperaria que el hom-
bre cultivase el suelo, y sin embargo YHVH lo hace todo. El es el agricultor
que planta el gan (luego veremos su significacion) y coloca al hombre en €l.
Pero lo que en realidad hace YHVH es preparar el habitat del hombre; hay que
esperar al v. 15 para darse cuenta que alli no es YHVH sino el hombre el agri-
cultor. Dios actlia como quintero y jardinero, pone plantas (el verbo nata’ del
v. 8. es especifico para ello) mientras que el hombre sera el agricultor (‘abad
en el v.15b). El texto quiere remarcar que Dios pone al hombre en un lugar
ideal. Desde el punto de vista de la obra literaria, la introduccion del hombre
en un lugar especial, no hecho por ¢él, le permite al texto jugar luego con la “ex-
pulsion” de ese lugar (3,22-24) sin sacarlo de la ‘ddama (el suelo laborable),
su condicion natural desde 2,5 pero endurecida a partir de un cierto momento
(3:17-19). Solo con Cain habra una salida -también de la ‘adamd (4,12-16).
Esta sola consideracion ya da una gran consistencia “textual” a Gn 2-3 (o mejor
2,4—4,16) (CROATTO, 1986).

Este analisis de Severino Croatto es un buen ejemplo de cdmo posi-
bilitar una apertura a la lectura biblica; no obstante, la traduccion libre que
presento, como veremos, va mas alla y compromete al ‘a@dam, el ser formado
de la ‘adamd, a la existencia del jardin y su finalidad.

4.1 Traduccion libre y su alcance de Gn 2,4b-9 y 15-17

En la segunda parte de versiculo 2,4b inicia una seccion propia de la tra-
dicion yavista, sin embargo, esta unida a la elohista del primer capitulo. Este
acercamiento se mantendra hasta el capitulo 3 con veinte repeticiones como la
Torah en su dimension humana y espiritual. En cambio, se repite siete veces
en nuestro texto para indicar la perfeccion humana o su totalidad. Podemos
decir que nuestro texto es la fundamentacion de todo el Génesis que podemos
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evidenciar en la confrontacion de los dos bloques: 2,4b-8 con 15-17 dejando
su articulacion en el versiculo 9 como lo demostraremos.

EL TEXTO

2,4b: En el dia del crear de, YHVH-Elohim, tierra y cielos.

2,5:Y todo arbusto todavia no existe en la tierra y toda hierba del cam-
po todavia no brota porque todavia no llueve, YHVH-Elohim, sobre la tierra,
ni un ‘adam para servir con ‘ddamd.

2,6: Y un vapor (una fuerza misteriosa) se eleva desde tierra y empapa
toda superficie de ‘adama.

2,7: Y, YHVH-Elohim, forma y modela el ‘adam del polvo de ‘adama
e insufla en las narices el aliento de las vidas y llega a ser el ‘adam, un alma
viviente.

2,8: Y YHVH-Elohim establece un jardin en Edén (Delicias), al Orien-
te, alli se sitiia con el ‘@dam que modela.

2,9: Y YHVH-Elohim brota, desde la ’adama, todo arbol hermoso a la
vista. Y bueno para sustento, y arbol de las vidas en medio del jardin: el arbol
del conocimiento de lo bueno y de lo malo.

2,15: Y YHVH-Elohim toma con el ‘adam el reposo en el jardin de
Edén (jardin de las delicias) para servir y lo guarde.

2,16: Y YHVH-Elohim ordena sobre el ‘adam, al decir, de todo arbol
del jardin sustento comas; 2,17: y del arbol de conocimiento bueno y malo, no
comeras de ¢l, porque el dia que te sustente de ¢l, muere.

Inicia el texto con la frase “en el dia”, en hebreo 01} yom, o sea, en el
tiempo de YHVH, que bien podemos deducir por repetirse 26 veces en el texto
hebreo. Me explico, asi como la gematria que constituye el nombre de YHVH
(10+5+6+5=26) se unieron YHVH-Elohim 26 veces para realizar la accion
mas extraordinaria del acontecer creacional que lo hicieron con la ‘adamad,
estableciendo la vida en su plenitud.

En el versiculo 5 se subraya que no hay vegetacion porque
YHVH-Elohim no ha llovido, o sea, es el mismo YHVH-Elohim quien tiene
que transformarse en lluvia fecunda y que ni el ‘@dam no esta todavia al ser-
vicio de la ‘adama.

En el verso 6 encontramos una fuerza misteriosa como un vapor que
se eleva desde la ‘ddamd y la empapa. La palabra que inicia el versiculo es
unica en todo el texto hebreo sin traduccion posible. Asi se escribe en hebreo:
T8 v¢’edh, e inicia con la letra vav para indicar continuidad con la presencia
de YHVH en horizonte abierto de la creacion. Es como la madre tierra que se
abre a la vida.

El verso 7 describe la accion conjunta de YHVH-Elohim al modelar el
ser humano con un verbo imperfecto, o sea, en una accion en el tiempo desde
la “adamd, su polvo, y activa su respiracion con su aliento de vida para llegar
a ser el ‘adam, un alma viviente.
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El versiculo 8 en la traduccion libre: “®Y YHVH-Elohim establece un
jardin en Delicias, a Oriente, alli se sit@ia con el ‘@dam que ha modelado”.
Normalmente se traduce el verbo hebreo nata’ por plantar; pero también se
puede traducir por establecer o por designar algo, aunque aqui es mas bien
un querer mas que una actividad fisica actualizada con el verbo imperfecto,
de accion constante. Y esto sucede con la accion divina en concomitancia
con la humana, o sea, YHVH-Elohim unido al ‘@dam ya formado para este
fin. Este es el significado del texto hebreo: el ‘adam esté al lado del Creador
(con YHVH como Dios supremo y el Elohim como Dios entre nosotros). Esta
union, de alguna forma aparece como la esencia de la creacion. El ‘adam,
como semejanza del Creador, constituye el Edén, lugar de delicia, desde don-
de surge la vida que viene del oriente y representa la nueva vida que se produ-
ce al emerger el sol. Este versiculo cierra la primera parte del bloque.

Es oportuno, desde el inicio, explicar el significado simbolico de los
nombres divinos y del primer ser humano. Veamos: 7] YHVH, indica la
primera chispa, o luz, que se proyecta como ser humano integral para un ca-
minar frente a su creador. D’D%S Elohim, es el mismo YHVH que se interrela-
ciona con lo alto para facilitar una vida integral que genera una nueva creacion
y la capacidad de una constante renovacion. QIX ‘adam, es el mismo YHVH
que se abre a una procreacion humana universal.

El versiculo siguiente se puede traducir asi: “’Y brota YHVH-Elohim,
desde la "adama (7AT¥) todo arbol deseado y agradable. Y bueno para alimen-
tar, y un arbol de las vidas en el centro del jardin: el arbol del conocimiento
de lo bueno y de lo malo”. El brotar de YHVH-Elohim es el significado que
podemos encontrar en ese inicio del versiculo con el verbo “y brota” T2¥2 |
verbo imperfecto. O sea, un presente continuado (el brotar) en tercera persona,
“¢l brota”. Aqui, con mas claridad, se aprecia la presencia activa de lo divino
en la creacion. No se trata de un panteismo, sino de la accion creadora reali-
zada con extremo amor por el Padre Creador. Yo diria como una necesidad de
expresar su fecundidad divina. Esto se puede reconocer a través del contexto
tierra, la ‘adamd madre desde donde se germina toda vida, como los arboles
que son buenos para alimentar. En el centro esta el arbol de las vidas, en plural
como es el texto hebreo, apto para toda exigencia humana, sea carnal como
espiritual. Y el arbol de lo bueno y lo malo como una realidad concreta y no
como idea de vida, de bien y de mal, el arbol de la libertad.

Los versiculos 10 al 14 se afiadieron para realzar el extraordinario lugar
que tiene que ver con el Cercano Oriente que constituye el entorno del pueblo
de Israel y del mismo texto biblico. Asi que podemos obviar esta seccion, para
visualizar mejor la interrelacion y continuidad del texto creacional.

El versiculo 15 nos presenta la entrega de la ‘adama al "adam con estas
palabras. “Y toma YHVH-Elohim ‘adam y lo coloca en el jardin delicioso
para trabajarlo y para cuidarlo”. Es una accion conjunta, YHVH-Elohim con

110



‘adam, para posesionarse, (reposo, séptimo dia) servir y guardar. Entonces el
servir y el guardar es desde la vida en plenitud, la vida espiritual del sabat.

El versiculo 16: “Y YHVH-Elohim ordena sobre el ‘adam, al decir, de
todo arbol del jardin sustento comas”. El texto hebreo esta en singular: comas
de todo arbol ¥y es, es una palabra que sugiere la integralidad del ser humano.
O sea, que coma todo lo que es bueno.

El versiculo 17 “Y del arbol del conocimiento de lo bueno y de lo malo
NO comer porque el dia que tu comas de €l has de morir”.

Aqui todo empieza con una orden solemne de YHVH-Elohim (77}
YHVH 2728 Elohim) a ‘adam que le manda comer de todo arbol del jardin,
pero no del arbol de lo bueno y lo malo, bajo pena de muerte.

El verbo ordenar (zsavd 18 ) propone que el orden es como una linea
trazada hacia un fin, hacia un objetivo primordial. Entonces el ordenar no es
un término impositivo sino expresa una necesidad de conseguir el fin Gnico: la
plena realizacién de la creacion.

El verbo comer (‘@kal 99%), alimentar, devorar, quemar, indica la ac-
cion de despojar la Naturaleza para transformarla en nuestra vida. Este verbo
indica también la voluntad de Dios para potenciar nuestra relacion con lo su-
perior. Es entonces un signo de poder y de asimilacién o comprension del mis-
terio. Mientras en el verso 16, el verbo comer est4 en infinitivo promoviendo
asi una accion genérica, en el verso 17, esta conjugado en presente continuo.
En la primera vez lo precede un “no”, de tal modo que se expresa un rotundo
“no comas”, mientras que en la segunda aparece en un tiempo determinado
“el dia que ti comas”. Es un tiempo. Se puede inferir que es un dia del Kairds
de Dios, o el momento de la misericordia de Dios. Parece que el comer del
arbol de lo bueno y lo malo es el acontecimiento mas extraordinario de toda
la creacion. Alli se sefiala el desafio que el ser humano asume para colocarse
en el plan de Dios.

Caba destacar que en este verso 17 esta el segundo “no” de toda la Bi-
blia, pero en sintonia con el primer “no” (ver Gn 2,5). El primero esta para re-
cordar la necesidad de la accion de Dios para que se diera inicio a la verdadera
creacion, en cambio, aqui el “no” es una advertencia al ser humano.

La traduccion rabinica y cristiana es unanime en traducir el “no” como
una prohibicion. Y, efectivamente no se pudiera traducir distintamente sin dis-
torsionar el texto. Pero, ;es de verdad una prohibicion? Muchas preguntas se
asoman a la mente. ;Es correcto que Dios diga “no”? ;Qué es morir? ;Por qué
Dios puso el arbol de lo bueno y de lo malo, en el centro del jardin de las de-
licias, si sabia que era un peligro para su creacion mas querida: el ‘adam? ;O
serd que el morir es un bien y no un mal? ;Sera verdad que Dios tenia miedo
que los humanos fueran semejantes a €1? Y, ;por qué entonces Dios dice: us-
tedes son dioses? ;Asi esta en el salmo 82,67 “Yo dije: Ustedes son dioses, y
todos son hijos del Altisimo”. Pero a continuacion el mismo salmo dice: “Sin
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embargo, como hombres moriran, y caeran como uno de los principes”. (En-
tonces, el morir es un castigo o un camino humano a lo auténtico? ;Sera qué
el comer del arbol de lo bueno y de lo malo no es pecado sino una necesidad
de crecimiento? Y, si no es pecado, ;por qué la condena? ;Y fue de verdad una
condena o simplemente un paso hacia el misterio de la vida? ;O sera que el
mismo Dios tenia miedo de la muerte por ser desconocida a El mismo?

Con estas preguntas ya llegamos mas alld de nuestro propdsito de ex-
plicar porque el “no”. Todos los caminos llevan a confirmar la necesidad de la
muerte para lograr la vida plena. Entonces la muerte es un paso dificil, es un
paso en lo desconocido, pero es un paso hacia la vida. Podemos concluir que
el comer del arbol de lo bueno y de lo malo era un camino obligatorio, pero,
que el mismo Dios, no queria que cruzaramos por temor que se desvaneciera
el encanto de su creacion en el jardin de las delicias.

El evangelio de Juan nos lleva a descubrir el misterio de la muerte y de
la vida: (Juan 12,24) “En verdad, en verdad os digo que si el grano de trigo
no cae en tierra y muere, queda ¢l solo; pero si muere, produce mucho fruto”.
Parece entonces que la muerte es una necesidad de vida. El mismo Dios en-
carnado en su Hijo JesUs se someti6 a la muerte para rescatarnos de una vida
sin fruto.

Dios mismo tomara el camino de la muerte de su hijo, no para reparar
un primer “pecado” sino para activar la vida inconsciente de los hombres, que
se apoderaron de la tierra como demora definitiva, y trastocaron los medios
en “el jardin de las delicias” por su verdadero fin, que es la vida en Dios por
la eternidad.

Podemos concluir que el “no” es un “no” estatico, en funcion de conser-
var intacta la creacion, sin el riesgo de la experiencia de lo “bueno y lo malo”,
aunque sin la experiencia todo se estanca hacia una muerte por inhalacion.

4.2  Estructura concéntrica del texto 2,4b-9 y 2,15-16: La creacion
primera

4b. En el dia de modelar, YHVH-Elohim, la tierra y los cielos
A 2,5 todo arbusto del terreno no existe en la tierra y toda hierba del campo
NO germina,
porque YHVH-Elohim no ha llovido sobre la tierra, ni ‘adam de servir a la
‘adamad
B 2,6 y una fuerza (mistérica) se levanta de la tierra, y ha regado TODA
la superficie de la "adama,
C 2,7 y forma YHVH-Elohim el ‘ddam del polvo de la ‘adama, y
sopla en las narices el aliento de las vidas, y acontece el ‘a@dam, un
alma viviente.
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2,8 y se ESTABLECE YHVH-Elohim en jardin de delicias
a Oriente, alli se integra el ‘adam que ha modelado.
2,9 y BROTA YHVH-Elohim desde la ‘adamad,
todo arbol deseado y agradable y bueno para alimentar,
y un arbol de las vidas en el centro del jardin:
el arbol del conocimiento de lo bueno y de lo malo.
C’ 2,15 y toma YHVH-Elohim ‘adam y lo coloca en el jardin delicioso
para trabajarlo y para cuidarlo.
B’ 2,16 y ordena YHVH-Elohim a ‘adam diciendo, de TODO arbol del
jardin puedes comer,
A’ 2,17 y del arbol del conocimiento de lo bueno y de lo malo NO comer por-
que el dia que ti comas de ¢l has de morir.

Esta estructura esta pensada para facilitar la memorizacion de este texto
tan extraordinario.

El sujeto es YHVH-Elohim

El objeto es la ‘adama y el "adam

Que llueve,

que se levanta,
que riega,

que forma,

que sopla en las narices.
Que se establece,
que brota,

que toma a ‘adam,
que lo coloca,

que ordena,

que dice de comer,

que dice de no comer.

Servir o trabajar la ‘adamad.
Que recibe la fuerza,

La ’adama que es regada
Que es formado,

que recibe el soplo de aliento,
que acontece.

Que es tomado

Y colocado,

Que recibe ordenes,

Que se imagina el comer
Y el no comer.

En la primera parte hace referencia a la madre tierra “la ’adama”
(7R7IR) y a continuacién a ‘adam. Aunque el término hebreo lo coloca como
masculino todo indica que el primer ser no estaba determinado con un sexo
especifico sino como la multiplicidad en la unidad.

YHVH-Elohim se establece dando vida a ‘d@dam de la madre tierra y le
prepara un lugar apropiado para que pueda desarrollarse. En este texto aparece
siete veces YHVH-Elohim uniendo la totalidad humana a la divina representa-
da en el binomio YHVH-Elohim y en el Espiritu que le ha insufiado.

Las palabras que une el texto propuesto son: No toda 'adam con no todo
‘adam dejando en el centro la accion de establecerse y de brotar de Dios. Pero
focalicémonos en la palabra brotar. YHVH-Elohim es quien brota. No tiene
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un objeto correspondiente al sujeto y es una tinica accion de Dios. Por eso la
palabra clave es brotar, tsamah (12%).

Y como lo he comentado, el brotar es una acciéon unica de
YHVH-Elohim que en ese relato aparece como que brota. Puede con la accion
del crecer, pero en realidad brotar es una accion constante en el tiempo, no
progresiva como crecer. Por tanto: YHVH-Elohim brota. Este verbo es con-
secuencia légica del verbo nata’ (mé; .), establecerse. Es la condicion de la
vida. Todo acontece cuando se ha establecido, cuando se tienen raices alli en
la "adama. Esta palabra ilumina todo el texto sefialado y también lo atraviesa
todo. Sin el brotar no hay vida posible ni de Dios ni del hombre.

5. YHVH, la vida y la creacion en las ontologias indigenas amazoni-
cas

Hay un arbol extraordinario en toda el area de la Amazonia. Los pue-
blos indigenas venezolanos lo usan, pero este arbol tiene una especial signifi-
cacion para el pueblo warao. Es el arbol del moriche o la palmera de moriche.
En el 1800 el gran naturalista aleman Alexander von Humboldt lo estudio, y
merced a sus grandes propiedades naturales, lo denomino el arbol de la vida.
Es el simbolo perfecto de la Naturaleza como organismo viviente. Su nombre
en warao es: ojidu desde donde se extraen todos los elementos nutricionales
para la vida. También produce el nobojo o, vino de moriche, que alegra las
fiestas y alimenta el espiritu.

Asi como este arbol, en el mundo indigena también hay términos co-
rrespondientes para otras figuras biblicas que tienen un alto significado, pero
que lamentablemente el espafiol no recoge la profunda densidad significativa
que el idioma original biblico y que la lengua originaria indigena les da a estas
palabras. Por ejemplo, el buen pastor que es paralelo al concepto indigena de
cacique, en los pueblos amazodnicos tiene un sentido mas relacionado con la
Naturaleza: piache, wisidatu, piasan, shapori y otros nombres se usan en los
pueblos originarios. La colonizacion cristiana a menudo ha traducido estas
palabras por brujo o agente del mal. La terminologia auténtica de piache co-
rresponde a chamdn en otras culturas. Entonces el piache no es un simple cu-
randero, como normalmente se le atribuye, sino un ser indigena con una larga
y exigente formacion unida a fuertes experiencias, para ser capacitado como
verdadero pastor y maestro de su pueblo. El verdadero piache defiende a su
comunidad y sabe enfrentar a los estafadores que se presentan como agentes
con poder que quieren someter a la comunidad. La verdadera formacion de
los pueblos originarios tiene que pasar primeramente a través de la ensefianza
y la proteccion de sus piaches. Los maestros graduados de las instituciones
criollas no pueden y no deben sustituir a los pastores propios de esas comu-
nidades.
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El mundo indigena venezolano nos propone una “buena nueva” ex-
traordinaria que es la hermandad creacional. No existe enfrentamiento entre
los seres creados. Toda la creacion es viva, hasta las mismas rocas. Y a todo
elemento o ser del universo le tienen respeto. Creen en la presencia escondida
de un ser superior que envuelve cada componente del cosmos. Por ejemplo, en
la creencia del pueblo Ye kwana narrada en la publicacion Los aborigenes de
Venezuela Volumen V, Etnologia contemporanea 111, publicado por la Funda-
cion La Salle dice: “Entre los Ye’kwana existe la creencia en la existencia de
una fuerza inmanente, suprema, inasible, que trasciende la creacion y que esta
en la «raiz» del universo a la cual se conoce como el otro, el Wanadi” (107 y
ss). De manera semejante lo viven los deméas pueblos originarios de Venezue-
la. Esto conlleva a un reconocimiento universal de la vida en cada componente
de la creacion, en sus distintos estados y, un gran respeto que se ejerce a traveés
de ritos y oraciones.

Esa presencia mistica en todo lo creado, el cosmos, es la “buena noticia
de convivencia universal”, de hermandad, que nos presentan los pueblos ori-
ginarios a semejanza de YHVH como buena noticia de libertad. Es necesario
salvar los pueblos originarios si queremos construir una sociedad enclavada
en la madre tierra y su convivencia universal. Es el momento de rescatar el
mundo indigena si queremos salvar a Venezuela y construir una sociedad de
paz y justicia.
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Edison Gustavo Espinosa Quishpe’ y comunidades Shuar*

La Amazonia en resistencia: relectura biblica de
Génesis 2,4b-20 por comunidades amazonicas Shuar

The Amazon in resistance: biblical rereading of Genesis
2,4b-20 by amazonian Shuar communities

Resumen

En este articulo se hace un reporte reflexivo de la lectura comunitaria del texto de
Génesis 2,4b-20 hecho por hermanos y hermanas de la comunidad amazoénica Shuar.
Ademas, se exponen narrativas que motivan a ensanchar la comprension de lo sa-
grado desde una cosmovision no occidental. Los hermanos y hermanas Shuar se
dedicaron a leer e interpretar los relatos biblicos bajo la luz de su concepcion de la
relacion intima y justa entre ser humano y Amazonia.

Ademas, este articulo quiere aportar a la superacion de las clausuras imaginativas
que tenemos acerca de Dios. Los Shuar tienen un camino alternativo que no distor-
siona la imagen de Dios, sino que la alimenta. Ese camino se denomina Arutam o
espiritu creador.

Palabras clave: Amazonia, tierra, Naturaleza, Arutam, relacion, Shuar.

Abstract

This article presents a reflective report on the communal reading of the text of Gene-
sis 2:4-20 by brothers and sisters of the Amazonian Shuar community. In addition,
narratives are presented that motivate us to broaden our understanding of the sacred
from a non-Western worldview. The Shuar brothers and sisters dedicated themselves
to reading and interpreting the biblical stories in the light of their conception of the
intimate and just relationship between human beings and the Amazon.

In addition, this article aims to contribute to overcoming the imaginative closures we
have about God. The Shuar have an alternative path that does not distort the image of
God but rather nourishes it. This path is called Arutam or creative spirit.

Keywords: Amazon, land, nature, Arutam, relationship, Shuar.
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1. Introduccion

En la discursividad de la teologia tradicional es evidente el desinterés
por la reflexion ecolodgica, lo cual es preocupante porque uno de los mas grande
problemas contemporaneos es que la Tierra estd amenazada por los diferentes
modelos de desarrollo extractivista de la modernidad. Por ejemplo, en las es-
catologias procedentes del fundamentalismo evangélico y del dispensacionalis-
mo, se ha determinado que los nuevos cielos y la tierra nueva son escenarios
transhistdricos. Bajo el gran problema ecoldgico contemporaneo, lo que nece-
sitamos es gestar nuestra esperanza en una restauracion historica de la Tierra
que habitamos. Recordemos que el apostol Pablo dijo que la humanidad clama
a gritos por una reconciliacion, la creacion gime de dolor. Por tanto, el quehacer
teologico debe ser redireccionado para que dé respuesta a cuestiones que ame-
nazan la creacion de Dios y la existencia del ser humano, en el aqui y ahora.
La reflexion sobre la relacion humanidad-creacion entonces debe convertirse
en una preocupacion ultima (TILLICH, 1981) y también historica, debido a
que “el encuentro con Dios tiene lugar en la Tierra, en el mundo, en la histo-
ria” (TAMAYO, 2003, p. 116). Es por ello que un gran desafio es no perder el
impulso por seguir construyendo una propuesta ecoteologica que opte por la
coexistencia solidaria e interdependiente entre todos los que habitamos la casa
comun, la Tierra. Y esta opcion debe trabajarse no solo desde la perspectiva do-
minante de la cultura y teologia occidental, sino desde una variedad de perspec-
tivas, especialmente desde un acercamiento a las concepciones de culturas que
conviven simétricamente con la Naturaleza, porque a partir de sus experiencias
mas profundas con el entorno natural es posible encontrar fundamentos para
una reflexion critica que transforme la conciencia humana especialmente en lo
referido a la relacion fe-Naturaleza.

Releer el texto desde la mirada de pueblos que lamentablemente han sido
olvidados y marginados por el avance de la modernidad-colonial-patriarcal,
como aquellos que coexisten con el campo y con la Amazonia, es una potente
alternativa para aportar a nuestra ecoteologia latinoamericana en construccion.
Reconectar al ser humano con la Tierra no solo es necesario sino imperante. La
sabiduria de esos pueblos nos interpela a darle centralidad a una vida armoénica
con la Naturaleza.

El presente articulo nos brinda el privilegio de encontrarnos con el texto
de Génesis 2 desde la optica de comunidades amazonicas Shuar para intentar
un dialogo intercultural.

2.  Bases antropologicas de la cosmovision Shuar

En este documento se exponen los resultados del ejercicio de una lec-
tura popular realizada con personas de las comunidades Shuar del Territorio
de Morona Santiago en Ecuador. La lectura se efectud con participantes de 2

118



comunidades Shuar: La Comunidad Kampan de la Parroquia Cuchaentza y La
Comunidad Utunkus Norte de la Parroquia Asuncion. En el desarrollo de esta
lectura comunitaria participaron hombres y mujeres.

El pueblo Shuar es una etnia indigena asentada en la region amazonica de
la parte Sur de la actual nacion de Ecuador. Su ontologia y su cosmovision ani-
mistas exigen una relacion de profundo respeto y compasion por el entorno na-
tural. Este vinculo se expresa en la atribucion que los humanos dan a lo no-hu-
mano, considerandolo poseedor de una interioridad idéntica a la humana. “Esta
disposicion humaniza a las plantas y sobre todo a los animales” (DESCOLA,
2012, p. 199). Es a partir de esta concepcion que estos pueblos han desplegado
sus formas de vida y un rico sistema de creencias que tiene como fin prioritario
la interconexion intensa del ser humano con la naturaleza.

Para el mundo moderno, dominado por una légica racional, esta relacion
se ha diluido por muchas razones, entre ellas, la objetivacion de la Naturale-
za y la subjetivacion del ser humano debido a su esencialidad racional. Desde
esta racionalidad se ha devaluado la creencia en mitos fundantes. Entonces,
para esta modernidad siempre resultara extrafia la 16gica mitica desde donde se
elaboraron los relatos cosmogonicos, como Génesis 2. Estos relatos han sido
cuestionados por provenir de una cosmovision religiosa acientifica. Entonces,
para lograr un acercamiento mayor al sentido que estos relatos expresan, es ne-
cesario despojarse de las l6gicas modernas y entrar en una dimension distinta de
comprension de la realidad. El pensamiento de los pueblos amazoénicos, como
el Shuar, esta embebido por una concepcion religiosa de la realidad, expresada
en narrativas que dan cuenta de un régimen de tiempo distinto al occidental, y
de un espacio particular diametralmente opuesto a la forma de vida de la urbe.

Estas narrativas son parte de la memoria histdrica de estos pueblos, por
ende, tienen un rol activo en la conformacion identitaria del pueblo, como es el
caso de los Shuar. Esta construccion de la identidad encuentra un origen mitico
en las cosmogonias. “Lo cosmogonico se refiere a la creacion del mundo, [...]
Da cuenta de los fendmenos del cosmos, de los seres y objetos que viven y exis-
ten en él, de los fendémenos sociales, politicos y econdmicos que acontecen entre
los hombres” (CAMPOS, 2004).

Desde el estudio de las religiones se plantea que los pueblos tienen como
caracteristica distintiva varias formas de entender e interpretar la realidad a par-
tir del entorno. En el caso de los Shuar ese entorno es, sin duda alguna, la Na-
turaleza. La relacion entre ella y el ser humano es la base para la construccion
de narrativas simbolicas que “revela los niveles mas profundos de la realidad y
ciertos niveles especiales del alma humana” (TILLICH, 1959, p. 57).

La historia de los pueblos originarios esta marcada por la llegada del cris-
tianismo al territorio amazoénico. Este fue un suceso histérico de largo aliento,
caracterizado por enfrentamientos y, sobre todo, por apropiaciones, imposicio-
nes y dominaciones. A un proceso que todavia se viene dando y que se conoce
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como la colonialidad del saber, que tiene que ver con el establecimiento de
estructuras de pensamiento occidentales asumidas como lo normativo y total.
No obstante, los pueblos dominados han tenido sus propias concepciones de
vida, primariamente basadas en su religiosidad. Por ejemplo, la idea del origen
y orden del cosmos.

De acuerdo con la mitologia Shuar, la deidad creadora del mundo y todo
lo que se encuentra en ¢l es Arutam, un espiritu creador que se encarna en la
esencia de la selva. Cuando se hace referencia a Arutam en los pueblos amazo-
nicos, no se esta haciendo mencion tan solo a una deidad, sino a una gran varie-
dad de espiritus que se despliegan de este. La intima relacion que el Shuar tiene
con estos espiritus que habitan en su entorno, evocan a la reverencia y respeto
al entorno natural en su forma mas misteriosa y sublime, a la cual consideran
como sagrada. Arutam es la esencia que late en el corazén mismo de la selva, es
aquel que custodia todos los secretos ancestrales que nacen en lo mas profundo
de ella, es el ser creador que rige en la cosmovision de la comunidad; muchos
lo describen como una fuerza, como la maxima entidad o, en términos ontologi-
cos, el maximo ser, que habita en todo elemento vivo y no vivo. Son muchas las
narrativas que conforman una nocién de la creacion en las comunidades Shuar.
Por ejemplo, Arutam, desde la tierra, crea el entorno amazonico, al hombre y a
la mujer, los pasa por el fuego y les da vida.

Para los Shuar, la figura de Arutam no es indiferente a su realidad, no es
algo que se disocia en tiempo y espacio, no esta distante, sino que es una fuerza
o entidad capaz de ser vivida en la medida que se relacionan con el entorno.
Experimentan su espiritualidad a través de una coexistencia elevada a su maxi-
ma expresion, es decir, existe una reverencia de nivel sagrado con su entorno.
Arutam da la vida, guia y protege la conexion intima con la Tierra y el cuidado
de ella. Para el Shuar, Arutam se manifiesta y genera inmediatamente una res-
ponsabilidad ética.

Desde esta construccion simbolica que relaciona creador-creacion-crea-
tura en la nocion de Arutam, debemos hacer un ejercicio de decolonizacion del
saber, que ha impuesto en y desde los cristianismos la idea de un Yahvé como
ser poderoso y ha determinado lecturas obedientes del relato de (Gn 2,4b-20)
(Puede haber alguna novedad en la lectura Shuar de este relato que usa la figura
de Arutam y los espiritus de la selva para imaginar a Yahvé?

3. Una lectura comunitaria de Génesis 2,4b-20

Algunas cuestiones relevantes que hay que tener en consideracion son:

En primer lugar, la ejecucion de la lectura comunitaria del texto en su
forma literal (Gn 2,4b-20) fue hecha desde un texto biblico traducido al idioma
Shuar. Mientras que la lectura se hacia en el idioma nativo, el texto paralelo
en espafiol que se uso fue la version Reina Valera. Los comentarios al texto se
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realizaron también en espafiol. Esta fue una primera dificultad, debido a que
muchas imagenes y nociones tuvieron que ser traducidas, pero sin mucha exac-
titud.

En segundo lugar, los comentarios e interpretaciones de los miembros de
las comunidades se hicieron de forma dialogica, en 2 sesiones extensas donde
se abund6 en conversaciones en los que se usaban narrativas Shuar para rela-
cionar al relato biblico con las percepciones cosmogonicas del entorno natural
en el que habitan los participantes. Ademas de las sesiones, se sostuvo algunas
entrevistas con un lider y una lideresa de las comunidades.

Y tercero, para el reporte documentado, se ha procurado incluir comen-
tarios que pongan en didlogo a la teologia y lectura biblica occidentales con la
cosmovision Shuar.

3.1 Anotaciones sobre la historia y la realidad Shuar hecha por la
comunidad lectora

Las conclusiones de esta seccion estan basadas en los reportes y analisis
sobre la realidad Shuar que los participantes hicieron en las reuniones convoca-
das, matizado con algunas citas de autores connotados.

Desde los fundamentos del capitalismo, los ecosistemas son concebidos
como objetos de produccion y desarrollo. La justificacion para la depredacion
y abuso del entorno natural se sustenta basicamente en una ética antropo-uti-
litarista (TAMAYO, 2003). El ser humano y sus instituciones creen tener la
potestad de decidir por la existencia de la Naturaleza. Desde hace décadas, la
Amazonia se ve envuelta en una serie de disputas territoriales en cuanto a la
posesion de la tierra y sus recursos por parte del Estado. Mientras las élites ins-
titucionales se enriquecen, los sectores mas vulnerables se ven afectados. Las
grandes multinacionales, transnacionales e incluso los organismos nacionales
miran a este territorio como un objeto de progreso, disfrazando asi la explota-
cion indiscriminada, devastacion de los recursos amazonicos, contaminacion
ambiental. Desde los circulos hegemonicos de poder se han normalizado estas
injusticias o evadido estas problematicas. Hay un desequilibrio ambiental, y
agregado a ello no se puede dejar de lado las secuelas sociales que quedan en
las comunidades indigenas, “tal panorama presenta a la tierra como un nuevo
sujeto oprimido, explotado. Las realidades mencionadas y muchos otros signos
de muerte se convierten en el grito de un planeta herido que se levanta al cielo
y clama por su salvacién” (RODRIGUEZ, s.f).

La vida en la region amazoénica ha sufrido una serie de transformaciones
debido a multiples factores como el contacto con la civilizacién occidental, la
llegada de colonizadores y misioneros, el cambio de estructuras sociales y cul-
turales en el territorio, la explosion demografica, el desarrollo economico, el
acceso de la educacion y la informacion, la migracion de los pueblos y las politi-
cas gubernamentales. Estas situaciones traumaticas han servido de sustrato para
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la aparicion o resignificacion de muchas narrativas orales comunitarias. Uno
de los lideres comunitarios dice que es necesario reconstruir la historia visibi-
lizando los aspectos olvidados gracias al dominio del discurso capitalista. Ese
es el proposito de la memoria colectiva de las comunidades Shuar, tener relatos
que le den un sentido totalmente diferente a la vida. Es preciso que quienes no
forman parte de nuestras comunidades sepan que nuestra memoria esta marcada
por un sin nimero de injusticias ecologicas y sociales, acuiié uno de los lideres.

En cuanto a la llegada de las misiones, este acontecimiento marcd un
antes y un después en la configuracion de las creencias y practicas religiosas, y
también los comportamientos politicos. Los lideres de las comunidades Shuar
afirman que ellos se han visto afectados por intensiones sombrias: las institucio-
nes encargadas de la extraccion y explotacion de recursos, de manera expresa
en sus viajes de asentamiento, trajeron consigo a misioneros entrenados con la
finalidad de socializar las propuestas extractivistas por medio de la religion.
Aunque suene paraddjico, pero por medio de la religion se ha logrado colonizar
territorios. Las comunidades Shuar guardan en su memoria los eventos colonia-
listas del siglo XVI en el territorio de Abya Yala, en donde por medio de la reli-
gion cristiana se conquistd todo un continente, que al final termino beneficiando
a ciertos circulos hegemonicos.

La herida colonial esta presente en la memoria histérica de nuestros pue-
blos, a quienes se les arrebatd su identidad cultural. Los mismos procesos se
siguen replicando actualmente en las comunidades Shuar. En los didlogos co-
munitarios se asegurd que las misiones, en cierto sentido, se han incluido en
los procesos de penetracion cultural y economica de Occidente. Los hermanos
Shuar afirman que algunos misioneros son utilizados por instituciones para tu-
telar y manipular a las comunidades con la finalidad de obtener un beneficio
egoista. Aunque también aseveran que otros sectores misioneros, a diferencia
de quienes colaboran con el avance capitalista, se han entregado a salvaguar-
dar la integridad y dignidad del entorno natural y sus comunidades a la luz del
evangelio, ejecutando de tal forma un mensaje no violento, no interesado, sino
de esperanza y lucha.

3.2 Lectura comunitaria de Génesis 2,4b-20

Para este ejercicio, optamos por hacer una lectura intercalada entre los
participantes. Como se dijo, ellos procedieron a leer el texto en su lengua ma-
terna, lo que permitio tener un mayor acercamiento al contexto cultural de las
comunidades. El texto biblico en Shuar es el resultado de la labor misionera en
el territorio amazonico, que los participantes destacaron. Segun el testimonio de
las personas lectoras, los primeros acercamientos al texto biblico por parte de
la comunidad Shuar no fueron de manera literaria, debido a que las Biblias que
llegaron primariamente no estaban escritas en su lenguaje. Los misioneros em-
plearon otros métodos como la iconografia y la simbologia para exponer los re-
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latos biblicos. Los participantes recalcaron que el texto biblico llego al territorio
amazonico, en un primer momento como un agente externo a su cosmovision.
El texto biblico entra en la Amazonia como contraposicion a la riqueza religiosa
y espiritual de las comunidades Shuar.

Lalogica del razonamiento occidental no era plenamente entendida por la
cultura Shuar, sobre todo porque se generaban grandes disonancias con respecto
a la configuracion de lo sagrado. A pesar de los largos procesos de inculturacion
por parte del cristianismo hacia las comunidades Shuar, atn en la actualidad,
el cristianismo sigue siendo concebido como un pensamiento ajeno porque sus
formas de representar lo sagrado no son plenamente entendidas. Mircea Eliade
aseveraba que los simbolos y las cosmologias se configuran de maneras diferen-
tes en cada pueblo. La concepcion de lo sagrado siempre varia dependiendo del
contexto en el que se desenvuelvan los sujetos (ELIADE, 1978). Cada cultura
tiene arraigada en el fondo de su existencia, concepciones simbolicas diferentes
que le permiten percibir lo sagrado por medio de las experiencias y la afectivi-
dad que evoca su entorno (OTTO, 2016).

Segun los testimonios de los participantes, varias comunidades indigenas
Shuar han aceptado el cristianismo, pese a esta disonancia. Los participantes del
grupo de lectura dijeron que entre ellos hay evangélicos de la linea bautista y
pentecostal, y catolicos romanos. Ante esto, la lectura del texto biblico se realiza
operando una yuxtaposicion de perspectivas. Los Shuar realizan un encuentro
cosmologico y cultural en sus lecturas de la Biblia. Entonces, se puede afirmar
que las dos formas de entender el mundo comienzan a coexistir en un discurso
donde Dios es constantemente interpolado por Arutam.

3.2.1 Génesis 2,4b-7 y la creacion de la humanidad

Nayaimpisha tura nunkasha atsuinia junis najankamuiti.

Uunt Yus nayaimpincha tura nunkancha najankamia nuinkia

Uunt Yus tuke yumin yutumtikiachu asamtai kampunniusha nuyd araksha atsuarmia-
yi. Nunisan aents atsd asa takakmastincha atsumiayi.

Tumaitiat nunkaya yurankim takuniar ashi nunkan ukatuk sanamtikmiayi.

Nuyd Uunt Yus nunkd juyurin naner dishmankan najanamiayi. Tura ni nujiin umpui
iwiaaku mayadi enketram iwiaaku ajasmiayi.

En espafiol el texto dice:

Estos son los origenes de los cielos y de la tierra cuando fueron creados, el dia que
Jehova Dios hizo la tierra y los cielos, y toda planta del campo antes que fuese en la
tierra, y toda hierba del campo antes que naciese, porque Jehova Dios aun no habia
hecho llover sobre la tierra, ni habia hombre para que labrase la tierra, sino que
subia de la tierra un vapor, el cual regaba toda la faz de la tierra. Entonces Jehova
Dios formo al hombre del polvo de la tierra, y soplo en su nariz aliento de vida, y fue
el hombre un ser viviente.
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Los participantes evocaron inmediatamente las narrativas orales Shuar
acerca de lo que en el pensamiento cristiano occidental se concibe como los
origenes. En su cosmovision, la nocion de principio o inicio de todo no es cla-
ra, sino que todo existe por una relacion perenne entre Arutam y la naturaleza.
Recordemos que la Naturaleza no es un objeto, sino una entidad viviente. En-
tonces la relacion es dindmica. Asi, los participantes dieron a entender que para
los Shuar no existe un solo relato de la creacion, porque antes de la llegada
del texto biblico, en los pueblos se abundaba en relatos orales, que ademas no
solo se contaban, sino que se sentian y se reproducian o recreaban en los ritos
como los cantos y las danzas. Uno de los participantes afirmé que los relatos
cosmogonicos Shuar generan una serie de sensorialidades. Los Shuar narran y
experimentan a Arutam en el cuerpo.

Cuando leyeron que el texto dice que Jehova Dios formo al hombre del
polvo de la tierra, inmediatamente hicieron un paralelo entre Jehova Dios 'y Aru-
tam a quien consideran el espiritu creador de la vida amazoénica. Cabe sefalar
que la palabra Shuar para hablar del Dios cristiano es Yus. No es una palabra de
origen Shuar, sino una adaptacion que se hizo luego del encuentro colonizador
que Occidente efectud. Yus es asumido como Dios, pero es una entidad externa.
En la concepcion Shuar, Arutam es una realidad intrinseca que hace que todo
esté siendo y corresponde a su cosmologia animista. Para el Shuar, Arutam es la
fuerza vitalizadora de todo, entonces, es creador. Para los Shuar que pertenecen
a la fe evangélica, Dios puede ser llamado Yus, pero es mejor comprendido si
se lo asocia con Arutam, solo que con un nombre diferente. Al leer el relato bi-
blico se percataron que la creacion es un proceso donde Jehova Dios y la tierra
estan intimamente vinculados. Los participantes aseveraron que existen relatos
Shuar en los que Arutam usa la tierra, el suelo y el polvo para que asi todo esté
en funcionamiento. Entonces, la asociacion entre Arutam y Jehova Dios se hizo
mas visible.

Las cosmogonias Shuar se basan en la experiencia y en la relacion, “la
naturaleza y el hombre comparten relaciones existenciales exigiéndose recipro-
cidad y respetos mutuos” (GARCIA & SURRALLES, 2004, p. 12), argumentos
que no se deslindan de una comprension teoldgica acerca de Dios en relacion
con la creacion. Arutam y los espiritus habitan en la tierra, en el agua y en cada
elemento natural de la Amazonia, aseguran sus voces. Cada elemento existente
en su entorno es tratado con reverencia porque alli habita ese espiritu creador
que hace que todo se mueva en armonia, al compas de los rios y de las brisas de
la espesa vegetacion amazonica.

3.2.2 Génesis 2,8-17 y el Edén

Nuyd Uunt Yus etsa jintiainmaani Eten nunkanam ajan ajammiayi. Tura dishmankan
najanamia nuna nui apujsamiayi. Tura ashi numi shiir ii ajamainian tura yu aja-
mainniasha Uunt Yus tsapamtikiamiayi. Nu ajanam ajapén tuke iwiaaku pujutai nu-
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mincha tura chikichkia pénkersha tura yajauchisha nekatai numincha awajsamiayi.
Tura Eten nunkanmaya entsa jiinmiayi. Tura nu entsa tsukatskarinkia nu ajan ukat-
miayi. Turasha ni entsak tsenker kuatru ajasmiayi. Emka tsenkenka Pisun naarti-
niuyayi. Nu entsaka Awiira kuri irunna nu nunkanmaani téntaki nankaamamiayi. Nu
nunkanmaya kuri ti penkerauyayi. Nu nunkanmasha numi puarisha nunisan unise ka-
yasha iruniarmiayi. Chikich entsasha Kijiunauyayi. Nu entsasha Kus nunkanmaani
téntaki nankaamamiayi. Chikich entsaka Tikrisauyayi. Nu éntsaka Asiria nunkanam
nantu tatainmaani napkaamauyayi. Tura chikichkia Yupratis naartiniuyayi.

Kame takakmak wainkiat tusa Uunt Yus dishmankan Eten ajanam. apujas chicha-
reak “Ashi numi ajanam irunna juna nere pachitsuk yuatnuitme. Antsu yuar pénker
tura yajauch nekatai numi nerenka yiiashtiniaitme. Antutsuk yuamka nekas jakatta-
me tajame” timiayi.

En espaiol el texto dice:

Y Jehova Dios planto un huerto en Edén, al oriente; y puso alli al hombre que habia
formado. Y Jehova Dios hizo nacer de la tierra todo darbol delicioso a la vista, y bue-
no para comer, también el arbol de vida en medio del huerto, y el arbol de la ciencia
del bien y del mal. Y salia de Edén un rio para regar el huerto, y de alli se repartia
en cuatro brazos. El nombre del uno era Pison, este es el que rodea toda la tierra de
Havila, donde hay oro; y el oro de aquella tierra es bueno, hay alli también bedelio
y onice. El nombre del segundo rio es Gihon, este es el que rodea toda la tierra de
Cus. Y el nombre del tercer rio es Hidekel, este es el que va al oriente de Asiria. Y el
cuarto rio es el Eufrates.

Tomo, pues, Jehova Dios al hombre, y lo puso en el huerto de Edén, para que lo
labrara y lo guardase. Y mando Jehova Dios al hombre, diciendo: De todo darbol del
huerto podras comer; pero del arbol de la ciencia del bien y del mal no comeras;
porque el dia que de él comieres, ciertamente morirds.

Los lectores tuvieron una reaccion emotiva cuando comenzaron a ima-
ginar el Edén, porque de manera inmediata hicieron una especie de paralelismo
entre el Edén y su entorno natural, es decir entre Edén y su selva o su Amazonia
(Gn 2,8-10). Para los Shuar, Arutam es el espiritu que hace nacer de la tierra
todo arbol, pero no desde un pensamiento diacroénico que ubica este acto en un
pasado obsoleto, sino que es una accion constante. Los arboles siguen naciendo
de la tierra. Los origenes no estan en ese pasado, sino que se siguen dando. Esa
es la inica manera de que la selva siga existiendo y a su vez permanezca posi-
bilitando la existencia de los seres humanos. La selva continta siendo el Edén.

A la Amazonia, los Shuar la “describen como un inmenso jardin cul-
tivado cuidadosamente por un espiritu. Lo que nosotros llamamos naturaleza
es aqui objeto de una relacion social” (DESCOLA, 2004, p. 27), por tanto, la
Amazonia esta viva, porque no es solo un espacio que contiene a la Naturaleza,
sino que la Naturaleza es relacion constante y el ser humano solo es uno de los
muchos actores de esta relacion.
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Para los Shuar, la Amazonia es un gran jardin porque es bella, tierna y
porque ella es el reservorio de sus mas sentidas y profundas memorias. En ese
jardin, ellos nacieron, crecieron y vivieron, porque ella les ha dado sus mejores
dadivas. Insistieron mucho en aseverar que la Amazonia esta viva. Por tanto, en
ella esta fundamentada su existencia como pueblo. Todo lo existente en ella es
parte de una misma realidad, y esa realidad no puede existir si es que todo lo
existente en ella no estd en relacion dinamica. Por eso, el Shuar custodia y pro-
tege a la Amazonia y se siente muy representado por el Adan de Génesis 2,15.

La mujer Shuar se encarga del cuidado de una porcion de tierra que la
Amazonia le ha dado para que la cultive. Ese lugar se llama chacra. Por lo
general esta cerca de las malocas de la comunidad. La mujer Shuar tiene sumo
cuidado con esa tierra y con lo que de ella brota. Cada vez que siembra pide
permiso y bendicion a Nunkui, espiritu de la tierra y duefia de los cultivos (DES-
COLA, 2012). Mientras siembra, cultiva y cosecha en esa tierra, ella canta. Y en
sus cantos, las yucas son sus cufiadas, es decir que ella considera a la Naturaleza
su familia.

Las mujeres se dirigen a las plantas cultivadas como si lo hicieran a nifos a los que

conviene llevar con la mano firme hacia la madurez. Esta relacion maternal toma

como modelo explicito la tutela que ejerce Nunkui, espiritu de los huertos, sobre las
plantas que una vez cred. Los hombres, en cambio, consideran a las presas de caza

como cufiados, una relacion inestable y dificil que exige respeto mutuo y circunspec-
cién (DESCOLA 2004, p. 27).

Para que la cosecha sea buena, las mujeres trabajan la tierra sin exigirla.
Entonces, cuando leen el texto de Génesis 2,8-17 se identifican con el relato,
porque no solo estan leyendo una historia, sino que sienten que estan actuando
en ella. Que esa historia es la historia de los Shuar. Las mujeres Shuar cuando
labran, hacen evocaciones constantes a  Nunkui, pidiendo su providencia en
el cultivo. Y Nunkui da lo necesario, afirmaron los participantes. Porque en el
jardin del Amazonas lo mas importante es mantener el equilibrio.

Mientras avanzaron en la lectura se fueron dando cuenta que en el centro
del Edén habia dos arboles, el de la vida y el del conocimiento del bien y de mal.
Entonces, comentaron que los arboles son la vitalidad de la Amazonia y tam-
bién son los poseedores de las mas profundas sabidurias que solo algunos seres
humanos pueden conocer. Por tanto, no se extrafiaron ni se perturbaron cuando
leyeron que el texto dice que la vida estaba en un arbol y que el conocimiento
también. Los arboles tienen agencia, porque el espiritu Arutam nunca ha dejado
de moverse en ellos, y jamas ha dejado que ellos se queden sin movimiento.

Uno de los participantes Shuar narr6é que cuando conocio por primera vez
una ciudad grande se sorprendio porque nunca vio un rio al lado de las vivien-
das. Se pregunt6: ;como podia tanta gente vivir sin rio?

Fue muy significativo observar que cuando llegaron al parrafo donde dice
que el Edén estaba bafiado por cuatro brazos de rio, reaccionaron con mucho
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entusiasmo. Uno de ellos dijo: “Por eso es que el Edén estaba lleno de vida y de
fuerza”. Para el Shuar, el agua riega a la Amazonia llenandola de vigor. Los lec-
tores comentaron que los rios y las cascadas son espacios sagrados. Contaminar
las aguas es atentar contra Arutam y los espiritus, porque ahi es donde se reve-
lan. En las cascadas, que operan como lugares sagrados, se manifiesta Arutam
para revelar los misterios de la selva. Las cascadas tienen fuerza espiritual. Y el
agua es fuerza de vida.

El relato de Génesis considera que desde el Edén brotaba un rio que tenia
cuatro brazos. El escritor creia firmemente que “el agua es un elemento que fa-
vorece a la creacion” (VON RAD, 1978, p. 92), por eso el huerto necesitaba te-
ner agua. A diferencia del relato sacerdotal de la creacion en Génesis 1, donde el
agua se presenta incluso como un enemigo y como originador de ese caos acua-
tico inicial. En la pericopa que revisamos, el agua se presenta como vitalidad
que sostiene el equilibrio del huerto, como en la cosmovision del mundo Shuar.

3.2.3 Génesis 2,18-20 y la creacidén en armonia

Nuyd Uunt Yus chichaak “Aishman ninki pujustin pénkerchaiti. Tuma asamtai niya
aniunak nin pénker yaintkiat tusan najatattajai” timiayi. 19-20Kame Uunt Yuska
ashi yajasmancha tura ashi nanamtinniasha nunkajai najankamiayi. Tura najanak
ni naari ankant apkant anairat tusa Atan pujamunam ikiankamiayi. Tura Atansha
ashi tankuncha ashi nanamtinniasha ashi yajasmancha ankant ankant ni naarin
anairamiayi. Tura Atan anairamia nuke ni ndarinkia ainiawai. Tuma ain niya aniuk
nin pénker yaintinkia penké atsumiayi.

En espaiiol dice:

Y dijo Jehova Dios: No es bueno que el hombre esté solo, le haré ayuda idonea para
él. Jehova Dios formo, pues, de la tierra toda bestia del campo, y toda ave de los
cielos, y las trajo a Adan para que viese como las habia de llamar; y todo lo que
Adan llamé a los animales vivientes, ese es su nombre. Y puso Adan nombre a toda
bestia y ave de los cielos y a todo ganado del campo, pero para Adan no se hallo
ayuda idonea para él.

Los lectores sefialaron que la relacion entre ser humano y los anima-
les es similar a una relacion de parentesco. Mientras explicaban esta relacion
surgieron relatos breves en que seres humanos, como los chamanes, pueden
convertirse en jaguares. Cuando leyeron que los animales fueron hechos de la
misma tierra que el ser humano, confirmaron sus creencias sobre la continuidad
de un mismo espiritu en todas las fisicalidades humanas y no humanas. Para los
Shuar, los animales son criaturas con las cuales establecen lazos de respeto y
alianza, son aliados, son familia, son tratados como sujetos, y no existe una dis-
tincion por fisicalidad (DESCOLA, 2012). Desde su percepcion, los animales
no solo son parte de su entorno, sino que comparten con ellos un vinculo espi-

127



ritual. Cada uno de ellos representa algo dentro de sus mitos y rituales, “segiin
ellos, la sociabilidad de los animales es parecida a la de los hombres y bebe de
las mismas fuentes: solidaridad, amistad” (DESCOLA, 2004, p. 30).

Uno de los participantes destaco que, segun el relato de Génesis 2, todos
los animales son creacion, y provienen del mismo Yus o Dios quien los formo de
la tierra, y coment6 que eso prueba que el ser humano, los animales y la tierra
son uno. Asi que no debe el ser humano considerarse mayor que los animales
y la tierra, aprovechdndose de ellos al punto de maltratarlos. Ademas, dijo que
si bien fue el mismo Yus quien los hizo, es el mismo Arutam quien los hace
coexistir en armonia.

Los animales desempefian, en la cosmovision Shuar, un rol importante
en sus tradiciones y ceremonias, el Shuar da gracias al espiritu de los animales,
porque por medio de ellos revela conocimientos ancestrales, y fortalece la vida
comunitaria, “la interaccion entre animales y los seres humanos se concibe tam-
bién en forma de una relacion de alianza” (DESCOLA, 2004, p. 28). Una de las
lectoras narr6 como unos animales forman parte de su comunidad, no como una
mascota, porque eso implicaria considerarlos menores, sino como familia. Los
nifios incluso tratan a esos animales como hermanos. Y recalco que la Amazonia
estd viva y quiere que los que viven en ella, lo hagan en relacién y armonia.

3.2.4 El Edén amazénico en peligro

Los comentarios finales retomaron el analisis inicial de la lectura, acerca
de la realidad contemporanea del mundo Shuar. Surgieron tres ideas que deben
ser consideradas como interpelantes para toda la humanidad:

Uno, la Amazonia, que es el Edén, esta en un serio peligro, debido a
que, desde la modernidad, el capitalismo y las formas de vida occidentales no
se llega a entender que la Amazonia esta viva y ademds da vida. Recalcaron
que el texto de Génesis 2,4-20 es mas que suficiente para demostrar que la tie-
rra es madre, que las plantas son vida y conocimiento, y que los animales son
hermanos. Entonces, es urgente que la sociedad dominada por la cosmovision
occidental cuestione sus convencionalismos para entrar en didlogo con otros
saberes que alimenten su débil concepcion de justicia en lo referido a la relacion
sociedad-Naturaleza.

Dos, los Shuar reafirmaron el compromiso de ser los protectores de la
Amazonia. Después de leer Génesis 2,4-20 los participantes sintieron una ma-
yor responsabilidad en la tarea de ser los guardianes de la selva. Ellos afirmaron
que tienen una mejor posicion en el entendimiento de la relacion entre el ser
humano y la Amazonia, por tanto, consideran que su tarea no solo es proteger
o cuidar a la Amazonia sino aprender de ella, y ensefar a otros a guardar una
relacion simétrica con ella.

Tres, Dios no solo se manifiesta de una forma, Dios puede ser Yus o ser
creador, y también puede ser Arutam o espiritu creativo y sustentador de la
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creacion. Basados en la lectura de Génesis 2,4-20, los Shuar entendieron que
la imagen de Dios que la cultura occidental ha difundido es una imagen que
clausura las distintas imaginaciones que pueden seguir efectuandose cuando se
lee el texto biblico. Dios no es solo un ser ajeno a la creacion. Los Shuar nos
ayudan a entender que Dios, bajo la imagen de Arutam, puede también estar
presente discurriendo en la creacion, en los rios, en los animales, en la tierra, en
la selva, en la Amazonia. Puede ser creador en la creacion, no solo creador de
la creacion.

4.  Conclusiéon y comentario final

Es necesaria la elaboracion de un discurso en oposicidn a las injusticias
que vive la Amazonia. Reflexionar sobre el ecosistema implica incluso revisar
las bases filosoficas que configuran el pensamiento occidental que considera a
la Naturaleza como objeto de estudio y manipulacion. La Amazonia esta siendo
instrumentalizado para el beneficio indiscriminado de ciertos grupos hegemo-
nicos; solo redimensionando los fundamentos conceptuales se creara un nuevo
horizonte en donde la creacion pase de ser objeto a sujeto y toda su inmensidad
no sea reducida a una simple interpretacion antropocéntrica.

Nuevos horizontes se abren para la comprension de un paradigma dife-
rente, lo que se propone es ver a la creacion desde un cosmocentrismo donde el
ser humano no se enfrenta a la Naturaleza, subordinandola como un objeto, sino
que entra en comunicacion simétrica con ella, la relacion que se expresa es de
sujeto a sujeto, mas no de sujeto a objeto (TAMAYO, 2003, p. 112).

Desde la cosmologia amazdnica no se disocia la relacion entre ser huma-
no y Naturaleza, se entiende como un sistema que coexiste. No se sobreponen
uno sobre el otro a manera de dominio, sino que comparten el espacio en respeto
y armonia. Es por eso que hablar de ecologia, segiin Tamayo (2003):

Se trata de una nueva cosmovision con una profunda inspiracion ética y religiosa,

que cuestiona de manera radical el modelo de civilizacion tecnocientifica imperante

y propone un paradigma alternativo capaz de salvaguardar armdonicamente los dere-

chos de la naturaleza y los de la humanidad (p. 111).

Por otro lado, hablar de ecologia desde la lectura Shuar del texto de Gé-
nesis 2,4b-20 se torna emancipador, ya que propone redimensionar el entendi-
miento de los origenes, para que la creacion sea vista desde lo particular hacia
lo general, Dios revelandose por medio de simbolos en espacios donde la vida
se desarrolla, el jardin, el huerto, los campos, la Amazonia. Mostrando asi el
valor universal que tiene la tierra para la existencia, “la perspectiva ecologica
de la creacion acentua la preocupacion de Dios y del ser humano por la tierra, su
cuidado, cultivo y atencion, frente al aprovechamiento egoista y la depredacion
que es objeto” (TAMAYO, 2003, p. 117).
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El sujeto moderno ha perdido su sensibilidad con el entorno. Sin em-
bargo, las comunidades Shuar nos proporcionan, desde sus experiencias, una
amplia sabiduria acerca de la coexistencia en el ecosistema, que va mucho mas
alla de ser un acto altruista. El entorno natural y todo lo que habita en ¢l es mere-
cedor de solidaridad, respeto y compasion. Reinterpretando el texto biblico y en
dialogo con las comunidades amazonicas se pueden hacer aportes a la ecoteolo-
gia que nos permitan ver y vivir la fe de una manera plena. Para Moltmann (s.f)
“la naturaleza es mundo, y en cuanto creado por Dios, es contingente” (p. 118).

La espiritualidad de los pueblos amazonicos nos recuerda la interdepen-
dencia intima que debemos tener con la realidad concreta y simbolica. Es por
ello que, Arutam, para los pueblos amazonicos se manifiesta en la actualidad
como simbolo de resistencia ante las fuerzas de la modernidad que quieren des-
truir el equilibrio de la Amazonia.
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Antonio Carlos Frizzo!

Reaprender a pratica do cuidar.
Caim e Abel: metdfora sobre o fratricidio

Relearning the practice of caring.
Cain and Abel: a metaphor for Fratricide

Resumo

Se houve um modelo econdmico proposto pelo governo do ex-presidente Jair Mes-
sias Bolsonaro (2019-2022), esse sistema pode ser identificado como anarcocapita-
lismo. Todas as pegas do tabuleiro, todas as engrenagens classicas de um regime
democratico da filosofia e do direito politico no ato de governar, foram mexidas ou
destruidas no desejo de instaurar a politica biocida do bolsonarismo. Antigos idea-
rios fascistas — Deus, Patria e Familia — foram reeditados e apresentados ao publico
como uma novidade contida nos planos governamentais. Recuperada a normalidade
democratica, na eleicdo presidencial de outubro de 2022, coube ao novo governo
reconstruir, ndo somente a propria maquina administrativa, como reordenar signifi-
cativos programas sociais. O artigo revisita a classica narrativa biblica dos irmaos
Caim e Abel, exposta em Gn 4,1-26, e ousa comparar o fratricidio imposto ao irmao
Abel com a politica genocida realizada no Brasil, em plena pandemia do COVID-19,
no lastro tragico da cifra de 712.720 dbitos acumulados.

Palavras-chave: COVID-19, Caim e Abel, Carta ao Povo de Deus, Fratricidio.

Abstract

If there was an economic model proposed by ex-president Jair Messias Bolsonaro’s
government (2019-2022), that system can be identified as anarcho-capitalism. Every
piece on the board, every fundamental gear of a democratic regime of philosophy
and political rights in the act of governing were moved or destroyed in the desire of
instituting the biocide politics of bolsonarism. Old fascist ideation — God, Homeland
and Family — was remodeled and presented to the public as innovation on the gover-
nment plan. Once the democratic normalcy was restored, in the presidential elections
of October 2022, the responsibility fell to the new government to rebuild not only
the administrative machinery, but to reorder significant social programs. This paper
revisits the biblical narrative of the Brothers Cain and Abel, stated in Gn 4, 1-26, and
ventures to compare the fratricide imposed to brother Abel to the genocidal politics

! Assessor da Campanha da Fraternidade e da Pastoral Fé e Politica, Regional Sul I da CNBB. Doutor
em Teologia Biblica (PUC-Rio) e leciona teologia biblica na Faculdade de Teologia ITESP, SP. E-mail:
acfrizzo@uol.com.br

131



performed in Brazil, during the COVID-19 pandemic, which amounted to the tragic
number of 712,720 accumulated deaths.

Key-words: COVID-19, Cain and Abel, Letter to the People of God, Fratricide.

1. Introducao

Ninguém, em plena consciéncia, apostava na ascensao de Jair Bolsonaro,
na corrida rumo ao Palacio do Planalto, vitorioso em 2018, com 55,13% dos
votos validos, superando, no segundo turno, Fernando Haddad, que completou
a eleicao com 44,87% dos votos validos.

A imagem de ser um politico antissistema foi muito bem produzida e
vendida. Sua campanha eleitoral foi marcada por fortes bravatas, uso do dis-
curso religioso, do moralismo tradicional em defesa dos valores da familia. O
recurso aos velhos jargdes, que relembram o fascismo de Mussoline, ¢ retomado
como ideia essencial de programa de governo: Deus, Patria ¢ Familia. A pro-
messa de ser “o diferente”, “o0 novo”, aos poucos, no andar da carroagem de seu
governo, foi facilmente desmentido. Utilizou artilharias de Fake News e surfou
nas falcatruas da Operagdo Lava Jato — uma operacao politica e juridica que
ocasionou a prisdo de seu mais forte oponente, na época, Lula, ex-presidente
entre os anos de 2003 a 2011.

Subida a rampa do paldcio, mantendo-se no governo, pelo periodo cons-
tutucional de quatro anos, Bolsonaro ao chegar aos dois anos de seus governo,
j& acumulava a marca ofical com de 56 pedidos de impeachment e outros mais
podem ser protocolados.?

O presidente, ndo somente demonstru-se um mentiroso compulsivo,
como também, por seu habito fino de mandrido disfar¢ado, revelou-se inepto na
administragdo dos desafios vividos pela sociedade brasileira. Administrou, mas
para qual grupo? Fez declara¢des, mas beneficiando quais setores e grupos so-
ciais? Ha4 quem o compare ao mito da confusao, da divisao e da morte. Aos mais
achegados ao universo religioso, esse ser mitologico ¢ chamado pelo conhecido
titulo de “demonio”, “satanas” ou “diabo”. Sindnimos para definir um génio
com poderes maus que se manifestam na vida das pessoas. Sim, no trono, na ca-
deira mais cobigada assenta-se alguém que representa esse poderio mitologico
vindo ao mundo somente para confundir, dividir e matar (BETTO, 2020, p. 18).

Ha sobra de adjetivos quando alguém ousa acompanhar, ainda por breves
momentos, as falas, os projetos, as posturas do ex-presidente. Sobram adjetivos:
burro, ignorante, acéfalo, conservador, fascista, racista entre outros. Mas xinga-
mento ndo faz luta politica e, muito menos, avango democratico; pode muito,
aliviar o figado e diminuir por certo tempo a pressao arterial.

% Disponivel em: https://www.correiobraziliense.com.br/busca?termo=56%20pedidos%20de%20impeach-
ment/ . Acessado: 6 maio 2024
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Nao faltou dinheiro, mas o governo esteve disposto a despejar os recur-
sos em outras areas. Relecou os flagelos das comunidades indigenas Ianoma-
mis, na regido norte do pais. Demarcagdes das terras quilombolas ¢ indigenas
foram completamente ignoradas. Estinguiu-se ministérios e levou a ferro e fogo
a pauta neoliberal. Apostou no quanto pior melhor. Adotou, como saida para a
crise, somente projetos de privatizagdes ¢ a entrega das reservas bioenergéticas
do pais. Ao mercado tudo, aos trabalhadores, aos pobres nada. Ou melhor, aos
pobres operarios o pior: retirada de direitos sociais inaugurados pela aprovagao
da PEC 55, também conhecida por pec do fim do mundo, ao proibir, nos pro-
ximos 20 anos, investimentos na esfera da satude, educacdo e moradia. Sente
gozo ao indicar para secretarias de governo e conselhos de direitos pessoas que
afrontam movimentos feministas, igualdade de género, preserva¢do do meio
ambiente, negritude, LGBTQI", educagao etc.

Em um manifesto intitulado Carta ao povo de Deus, um grupo formado
por 152 bispos catélicos, fez um verdadeiro ato profético denunciando as ma-
zelas e desleixos com os reais sofrimentos que assolam, ha decadas, os pobres
brasileiros®. Acenamos seis aspectos do manifesto que consistem em saber por
qual motivo o governo inflama uma parcela de seu eleitorado — cerca de 30% - ¢
aposta no quanto pior melhor:

1.1 “No plano econémico, o ministro da economia desdenha dos pe-
quenos empresarios, responsaveis pela maioria dos empregos no
Pais, privilegiando grandes grupos econdmicos que nada produ-
zem”.

1.2 O pais “atravessa um dos periodos mais dificeis da sua historia,
comparado a uma tempestade perfeita. Crise de satide sem prece-
dentes, colapso da economia e profunda crise politica de gover-
nanga”.

1.3 “Incapacidade e inabilidade do Governo Federal em enfrentar
essas crises”. As reformas feitas s6 pioraram a “vida dos pobres,
desprotegeram vulneraveis, liberaram o uso de agrotoxicos, afrou-
xaram o controle do desmatamento e, por isso, ndo favoreceram o
bem comum e a paz social”.

1.4 “O desprezo pela educagdo, cultura, satide e pela diplomacia tam-
bém nos estarrece. Esse desprezo € visivel nas demonstragdes de
raiva pela educag@o publica; no apelo a ideias obscurantistas... na
falta de sensibilidade para com os familiares dos mortos pelo novo
coronavirus e pelos profissionais da saude, que estdo adoecendo
nos esforgos para salvar vidas”.

1.5 “O Governo Federal demonstra omissdo, apatia e rechago pelos
mais pobres e vulneraveis da sociedade... os mais atingidos pela

3 A “Carta ao povo de Deus” pode ser encontrada em varios sites. Veja uma edi¢do em powerpoint em www.
padrefrizzo.com.br
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pandemia e, lamentavelmente, ndo vislumbram medida efetiva
que os levem a ter esperanca de superar as crises sanitarias e eco-
némicas”.

1.6  “Até a religido ¢ utilizada para manipular sentimentos e crengas,
provocar divisdes, difundir o 6dio, criar tensdes entre igrejas e seus
lideres... Como nao ficarmos indignados diante do uso do nome de
Deus e de sua Santa Palavra, misturados a falas e posturas precon-
ceituosas que incitam ao 6dio”.

Quando o assunto ¢ despreparo na administra¢ao publica, o ex-presidente
Bolsonaro passou a exemplifaicar o que ha de pior, surfando na onde de extrama
direira que paira em varias partas do mundo. O legado do ex-presidente é digno
de ser timbrado como “governabilidade fratricida”, fazendo eco ao tema biblico
aqui analisado. Tal destemperamento presenciamos diante da falta de oxigénio
nos hospitais em Manaus, em pleno auge da crize de Covid.

“Em hospital de Manaus, ala inteira de pacientes morre por falta de oxi-
génio”; “Covid-bhh19: Manaus vive colapso com hospitais sem oxigénio, doen-
tes levados a outros estados, cemitérios sem vagas e toque de recolher”.* Eis o
tamanho da tragédia imposta pela iniperancia do governo, no modo de gerir a
crise pandémica. Uma vez questionado por jornalistaa sobre ograu de letalidade
sanitaria na regido, o ex-presidente defendeu-se dizendo que o problema ém
Manaus ¢ trerrivel, mas nos “fizemos a nossa parte”. Nao temos outra consta-
tacdo que ndo seja a de que “Jesus esteve crucificado nos sofredores do coro-
navirus” (BOFF, 2020, p. 65), pela igonorancia e inoperancia de um governo
genocida e a tragica soma de 712.720 ébitos acumulados®.

Cuidar tem, para o universo cristdo, um senso de projeto de vida. Cuidar
do proprio corpo, cuidar do corpo dos outros, cuidar dos pobres e dispensar um
bom tempo para cuidar do planeta Terra sdo gestos, projetos de preservar a vida
(BOFF, 1999, p. 83). Garantir as futuras geracdes os dons doados pelo Criador
(Gn 1-11). Cuidar, tal como Noé¢, o cultivador, logos apos o diltvio (Gn 9,20)
¢ estar atento aos mais frageis. O bom pastor ¢ identificado por seu ato de ze-
lar pelas ovelhas extraviadas, machucadas, feridas e¢ abatidas (Ez 34,1-16; Jo
10,1-18). Eis o alerta proposto pelo Papa Francisco: cuidar das feridas da nossa
gente. Cuidar daquele, daquela que tem a vida ameagada®.

4 Disponivel em: Covid-19: Manaus vive colapso com hospitais sem oxigénio, doentes levados a outros
estados, cemitérios sem vagas e toque de recolher | Amazonas | G1 (globo.com). Acessado 3 jun. 2024.

5 Dados disponibilizados pelo SUS (Sistema Unico de Satide). https:/covid.saude.gov.br/ . Acessado 20
Agot. 2024.

¢ Ha uma nova abordagem no gesto de cuidar. Esse desafio ecoou mundo a fora com o alerta exposto
na Enciclica Laudato Si’. Langada em seu terceiro ano de pontificado, o Papa Francisco ndo se limita
a conclamar pela preservagdo do planeta terra, mas, ao mesmo tempo, de modo sincrénico, combater a
pobreza no mundo e suas causas. “A politica e a economia tendem a culpar-se reciprocamente a respeito
da pobreza e da degradacdo ambiental... Enquanto uns se preocupam apenas com o ganho econdmico e os
outros estdo obcecados apenas em conservar ou aumentar o poder, o que nos resta sdo guerras ou acordos

134



Cremos que essa exigéncia, essencialmente humana, esteve longe dos
planos de ex-presidente. Corpo humano e corpo social ndo se coadunaram. Po-
demos comprovar essa equagao seguindo o rastro de destruicdo deixado pelo
ex-governo e sua acéfala equipe de ministros. Ao contrario: sua aposta foi de
quanto pior melhor para uma eleite brasileira de atua no poder de gostas para o
povo brasileiro e, que sempre aposta no anarcocapitalismo.

Escreve Jessé Souza ao concluir o capitulo sobre 4 oposi¢cdo entre mer-
cado e Estado como expressdo da luta de classes — e a classe média como fiel
da balanga, que tdo bem colabora no entendimento de um minusculo grupo de
ricagos que vivem de gostas para o povo brasiliero quando a exigéncia ¢ idelizar
e construir um pais soberano:

No Brasil enfim, nunca tivemos uma luta de classe de verdade, na qual os interesses

das classes populares tenham se feito valer como direito. O que sempre tivemos aqui

foi uma cruel e covarde opressdo da classe, na qual qualquer tentativa de diminuir,

por pouco que fosse, a abissal distancia social redundou em golpes de Estado e em
estadps de excessdo. (SOUZA, 2018, p. 145).

Na trilha dos desafios impostos pelo ato de cuidar, buscamos revisitar o
capitulo quatro do livro de Genesis. A narrativa ¢ uma severa critica a falta de
cuidar de si, do outro, do mundo. Cremos que a religido segue como aparato
ideologico na legitimagdo do poder ou do contrapoder. Nessa perspectiva, ve-
mos na narrativa entre Caim e seu irmao Abel, uma opotuna ferramenta aos
desejosos por vivenciar uma amizade social.

2. Um Javé que atua contra os injustos’

Depois de ser expulso do paraiso, criado por Deus, o0 homem se en-
contra diante do fendmeno da morte. Nos meandros deste fratricidio biblico
esconde-se um jogo de interesses entre grupos rivais. Pastores e agricultores
se digladiam na saga pelo poder. A narrativa biblica ndo faz esfor¢o algum de
esconder que o ser humano é capaz de derramar a sangue do proprio irmao so-
bre a terra por ele cultivada (v. 8) e, apos o assassinato, desprezar a pergunta do
Criador: “onde esta teu irmao?” (v. 9).

O projeto de viver afastado da violéncia, da inveja, contemplando os sa-
beres ¢ sabores do Jardim do Edem, na mais plena sintonia com a natureza, com
0s animais e com o cosmo ¢ desprezado. Da pratica do bem, para o conheci-
mento e pratica do mal; da vivéncia do amor, para o reinado da “ira” (v.5). A

espurios, onde o que menos interessa as duas partes ¢ preservar o meio ambiente e cuidar dos mais fracos”.
Papa Francisco, Laudato Si’, p.198.

7 Encontramos o artigo de Jaldemir Vitorio, Caim de Abel: duas oferendas, duas atitudes de Deus: Uma
andlise narrativa de Gn 4,1-16, ja na fase conclusiva do nosso trabalho. Evidente que ndo o ignoramos
e, mesmo, ja na fase conclusiva, foi possivel consulta-lo, cita-lo e inclui-lo nas referéncias bibliograficas,
considerando sua qualidade e atualidade ao trabalhar o tema da violéncia.
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ira chega ao ponto de o homem nao se sentir responsavel nem mesmo pela vida
do proprio irmao. “Nao sei. Sou eu por acaso o guarda do meu irméao” (v. 10).

Trés descendéncias perpassam o texto. O documento alinhou diferentes
narrativas com o intuito de demonstrar o grau de progresso civilizatorio na di-
visdo do trabalho (v. 17, 20, 21 e 22) dentro de uma sociedade marcada pela
violéncia.

2.1 A estrutura literaria

Ha trés genealogias presentes no texto em Gn 4. Essa estrutura literaria
esta composta em torno dos personagens Caim e Abel (Gn 4,1-16), a descendén-
cia de Caim (Gn 4,17-24) e, uma terceira genealogia, indicando a substituigdo
do irmao Abel assassinado garantida a Set (Gn 4,25-26).

2.1.1 Gn 4,1-16: a primeira genealogia apresenta os irmaos, Caim e
Abel. O primeiro trabalha como “cultivador do solo” e o segundo,
“pastor de ovelhas”.

2.1.2 Gn 4,17-24: nesta genealogia, Caim ¢ visto na base das cinco
geracoes e inserido na origem das cidades, onde atuam as mais
diferentes profissoes: construtores de cidades, artesdos de tendas,
pastores, tocadores de lira, charamela ¢ laminadores em cobre e
ferro (vv. 17,20,21,22).

2.1.3 Gn 4,25-26: trata-se da genealogia apresentada em substituicdo a
Abel. Desta geracdo, apos o nascimento de Set, aparecera a origem
da invocagdo do nome do Senhor. “O primeiro a invocar a nome
do Senhor” (v, 26).

Nossa preocupagao esta centrada nas oblagdes oferecidas pelos filhos de
Eva e na agdo violenta praticada contra o irmao mais novo, ocasionando-lhe a
morte (Gn 4,1-16). Eis a narrativa.’

8 A analise de Jacques Vermeylen destaca as narrativas sobre as familias como sendo os primeiros relatos
literarios na formagdo do Pentateuco. Esses relatos pré-exilicos se dividem em trés categorias, a saber:
1) textos “eloistas” (E), 2) textos identificados por “javista salomonico” (J) e, um terceiro grupo literario
reconhecido pelo acrénico “javista davidico” (Dv). E conveniente o realce oferecido sobre as tradigdes
familiares J e Dv. Diz o autor: “Sobre este segundo ponto, ¢ preciso alertar que as “familias” salomonicas
(J) e davidica (Dv) ambas se preocupam com a questdo do poder. Em outras palavras, cada uma delas
visa provavelmente a uma situag@o politica determinada. Os textos E, ao contrario, parecem niao manter
qualquer relagdo imediata com a luta pelo poder politico”. Cf. Vermeylen, J., As primeiras etapas literarias
da formagao do Pentateuco, p.142. In: De Pury, A (Org.)., O Pentateuco em questao: as origens ¢ a composi-
¢ao dos cinco primeiros livros da Biblia a luz das pesquisas recentes. Petropolis, Vozes, 2002. Encontramos
uma nitida listagem identificando e dividindo os relatos familiares, nesses trés grupos de narrativas. Sobre
a historia de Caim e Abel (Gn 4,1-16), afirma Vermeylen: “Javé preferiu escolher o cagula cujo nome alias
significa “vazio, insignificante”. Apesar do homicidio, Caim ndo conseguira apropriar-se da posigéo privi-
legiada do irmao: mesmo morto, Abel ¢ ouvido por Javé e habita doravante a terra fértil, de onde o proprio
Caim o expulsou”, p. 129.

 Optamos por utilizar as versdes biblicas exposta na edigdo Nova Biblia Pastoral, Sdo Paulo, Paulus, 2014.
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'0 homem se uniu a Eva, sua mulher. Ela engravidou e deu a luz Caim, dizendo:
“Adquiri um homem para Javé”. 2Depois, deu a luz Abel, irmdo de Caim. Abel tor-
nou-se pastor de ovelhas e Caim cultivava o solo. *Depois de algum tempo, Caim
apresentou produtos do solo como oblagio a Javé. “Também Abel ofereceu os primo-
génitos e a gordura do seu rebanho. Javé olhou para Abel e sua oblagao. °E ndo olhou
para Caim e sua oblagdo. Caim ficou muito irritado e andava de cabega baixa. ‘Javé
disse a Caim: “Por que vocé anda tdo irritado e de cabega baixa? "Se vocé agisse
bem, estaria de cabeca erguida. Mas, como ndo age bem, o pecado estd na entrada,
pronto para langar-se sobre vocé. E a vocé que ele quer, mas vocé pode governa-lo”.
8Caim disse a seu irmdo Abel: “Vamos sair”. E, quando estavam no campo, Caim
levantou-se contra seu irmao Abel e o assassinou. °Javé perguntou a Caim: “Onde
esta seu irmao Abel?”. Caim respondeu: “Nao sei. Sou eu por acaso o guarda do meu
irmdo?”. Javé disse: “O que foi que vocé fez?” O clamor do sangue do seu irméo
grita por mim desde o solo. '"Por isso, vocé esta amaldicoado pelo mesmo solo que
abriu a boca para receber, de suas maos, o sangue do seu irmdo. "Mesmo que vocé
cultive o solo, ele nunca mais lhe dara sua forga. Vocé ficara vagando e errando pela
terra”. 3Caim disse a Javé: “Minha culpa ¢ grande demais para eu suportar. '*Se hoje
me expulsas da face do solo, de sua face também terei de me esconder, e ficarei va-
gando e errante pela terra. O primeiro que me encontrar, ha de me assassinar”. '*Javé
disse para ele: “Quem assassinar Caim, sera vingado sete vezes”. E Javé colocou um
sinal sobre Caim, para que ndo fosse assassinado por quem quer que o encontrasse.
'Caim saiu da presenca de Javé e foi morar na terra de Nod, a leste do Eden.

Na rivalidade entre Caim e Abel, temos a possiblidade de analisar uma
evolucdo do processo da divisdo do trabalho entre os pastores e os agricultores.
Percebemos o sentido teoldgico e 0 antropoldgico presentes na origem das cida-
des e profissodes representadas pelos personagens. Realidades perpassadas pela
concepeao da existéncia da ira, do mal e do pecado.

2.2 O encontro do ser humano com a violéncia

A tematica da violéncia estd muito bem delineada na obra do historia-
dor, filosofo e filologo René Girard (1923-2015). Como poucos e com certo
grau de genialidade, Girard vai além de uma sintese das analises feitas por seus
significativos predecessores, como: Sigmund Freud (1856-1935), Henri Hubert
(1872-1927) e Marcel Mauss (1872-1950). A pedra angular da vida humana em
sociedade so persiste pela existéncia do “mecanismo vitimario”. Sem a exis-
téncia de uma “vitima substitutiva” ou “bode expiatorio” a sociedade caminha
para o caos, pois o ser humano ecoa as manifestagoes da violéncia. Na relagao
violenta entre os irmaos Caim e Abel, esse ultimo ¢ transformado no pivo de
todo desentendimento de crise que paira sobre Caim e, logo, deve ser eliminado.
Ao analisar a morte do inocente Abel, nas trilhas do “bode expiatério”, Godoy
destaca:
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“A saga de Caim e Abel revela a violéncia fundadora com novidades relevantes em
ralagdo a outras mitologias antigas. A Biblia denuncia o assassino e, a0 mesmo tem-
po, protege-o para interromper a violéncia. O judaismo do Primeiro Testamento ¢é a
revelagdo do Deus das vitimas oprimidas; ao contrario das constru¢des mitologicas
que seguem um viés autoritario do linchamento expiatério. O sagrado violento é
elaborado no discurso da maioria que escolhe e condena um culpado pelo estabe-
lecimento do caos estabelecido; o mito esconde a verdade da vitima e legitima a
ideologia perversa da maioria. O deus da Biblia narra a histdria a partir da vitima,
anuncia a verdade do vencido, perdoa os perseguidores, mas exige sua conversao”
(DE GODOY, 2021).

E possivel perceber a existéncia de, ao menos, dois conflitos. Ao nascer
Caim ¢ apresentado por Eva, sua mae, como um verdadeiro trunfo: “Adquiri um
homem para Javé” (v. 1). Ao passo que seu irmdo, Abel, ao nascer ¢ apresenta-
do como “pastor de ovelhas” (v.2)'°. A tensdo toma novos rumos com a constru-
¢do TNX “o teu irmao”, trés vezes (v. 9,10 e 11), entre as setes vezes citadas na
narrativa. Entre os irmaos registra-se a origem do conflito: a oblagdo de Caim
nao agradara a Javé (v. 5)!'. A superagio da preferéncia entre os sacrificios ocor-
re com a eliminagdo, o assassinato do rival Abel (v. 8), ocasionando a expulsao
de Caim da iR “solo fértil”, longe de seu cla e entregue a propria sorte.

2.3  Oblacao: liberdade que agrada a Deus

No seio familiar de irmandade — segundo grau de importancia no nticleo
familiar - ocorre o primeiro crime, culminando com a pratica do fratricidio.
Mas, notemos que ha mudangas no comportamento de Caim contrapondo-o ao
seu irmao Abel, que ap6s ser preterido por Javé, ja ndo consegue governar o
pecado. O resultado € preparar uma oportuna ocasido para matar seu irmao.

As oferendas “produtos do solo” (v. 3), “as primicias ¢ a gordura do re-
banho” (v. 4), mencionados no episddio, supdem um culto organizado, consi-
derando os tipos de oferendas apresentados ao Senhor (v. 3). Caim oferece os
“produtos da terra” (v. 3) e Abel, as “primicias e a gordura do seu rebanho”
(v. 4). A pratica das oblagdes tinha como finalidade expressar a comunhdo com a
divindade. Ao Senhor era reservado a melhor parte das oferendas (cf. Lv 3,16).

10Vitério acena por uma injustica praticada por Eva ao preterir o filho Abel. “Excesso de amor a Caim, falta
de consideragdo a Abel”. “Entretando, quem fora considerado um “vento fugaz”, afinal, sera o preferido
por Deus, em detrimento daquele que fora adquirido com Deus”. (VITORIO, 2016, p. 30). Disponivel em:
https://revista.abib.org.br/EB/article/view/138/140. Acessado 10 jul. 2020.

""" Em seu artigo “Por que falar de sacrificio”, Telmo Amaral de Figueiredo identifica cinco tipos de praticas
sacrificiais no Antigo Testamento: Holocausto “’olah”, Oblacao “minhah”, Sacrificio de Comunhao “zebah
$elamim”, Sacrificio sobre o pecado/purificagdo “hatta‘at” e Sacrificio de Reparagdo “asam”. “Em comum,
estes cinco tipos de sacrificios possuem o habito de se queimar uma parte da vitima sobre o fogo do altar”.
Abel teria realizado um sacrificio de oblagao “minhah”. Segundo o prescrito em Lv 2; 6,14-23, uma parte
era queimada no fogo — com o incenso — e uma outra era destinada aos sacerdotes. Disponivel em: https:/
revista.abib.org.br/EB/article/view/137/139. Acessado: 15 jun. 2024.
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A primeira vista, parece ser Deus injusto, pois ambos apresentaram ofer-
tas, mas a preferéncia recai sobre Abel. Estaria sendo Deus injusto diante da
escolha? Nao sabemos. Na narrativa omite qualquer juizo de valor diante do
sacrificio. Nota-se que a preferéncia por Abel provocou a ira em Caim contra a
livre escolha divina e, consequentemente, essa ira incontida sera transmitida ao
irmao Abel. Na opinido de Schwantes a oferta de Abel “expressa fartura. Pois
as ofertas sdo manifestagcdes da realidade da vida. Caim ndo traz mais, porque
de fato pouco lhe sobrou depois de pagar os tributos, as taxas, os impostos e 0s
empréstimos. Sobrou-lhe o usual. Abel nada pagou ao templo, ao exército e ao
Estado. Tem fartura em sua liberdade” (SCHWANTES, 1989, p. 89).

2.4 Ira: raiz do desejo de vinganca

Caim surge como personagem principal. Seu nome, citado treze vezes,
liga-se ao cla dos quenitas. No hebraico, a raiz géni se une a uma tribo na regiao
meridional da Palestina (Jz 1,16; 1Sm 15,6). Nao é impossivel imaginar que
um cla que, embora ndo tenha uma ligagdo estreita com as doze tribos de Israel,
sera, por sua vez, portador e defensor do nome divino de Javé. Por outro lado,
Abel, liga-se ao “sopro, fumacga”, algo sem muito valor.

No confronto entre os “irmaos”, acompanhamos o conflito entre os agri-
cultores da terra e os pastores. A busca da superagdo deste conflito ird determi-
nar a quem pertencera o campo, as terras que oferecem a base de alimentagao
e o poder

No pecado do homem, a ira assume um papel importante e justificador
das agdes de Caim (v. 5-6). Esta sua colera contra Javé justificara sua conduta
assassina. Mata-se em nome do divino. Percebe-se a existéncia de quatro ob-
servagoes feitas por Javé e que ndo encontram eco por parte de Caim (v.6-7):

“Por que vocé anda tdo irritado e de cabega baixa? Se vocé agisse bem, estaria de

cabega erguida. Mas, como ndo age bem, o pecado esta na entrada, pronto para

langar-se sobre vocé. E a vocé que ele quer, mas vocé pode governa-10”.

Perguntas essas que mostram rigida interjeicdo a consciéncia de Caim
dominada pela “ira”, chegando a mudar seu comportamento. O siléncio predo-
minante revela o grau da raiva incontrolavel, semelhante a um “animal acuado”
pronto para atacar. A resposta de Caim vira por seus gestos. A s4s, no campo, em
companhia de Abel. Longe dos habitantes da casa ou do cla “levantou-se contra
seu irmao Abel e o assassinou”, (v. 8). Somente apo6s ter matado seu irmao,
Caim respondera a Deus sobre o paradeiro dele, mostrando-se desinteressado
pelo destino e sorte do irmao, merecendo, assim, a sentenga por parte de Javé de
nao mais se beneficiar dos bens do solo fértil.

Notamos que a pergunta central “onde esta teu irmao? (v. 9), oferece,
nesta parte da narrativa, coesdo e logica ao focar a auséncia do irmao Abel:
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v 6 - Deus percebe a irritacao no rosto de Caim.
v 8 - Caim langou-se sobre seu irmdo Abel e o matou.
v. 9 - Deus pergunta “onde esta teu irmdo?”.
v. 9 - Caim se declara ndo ser “guarda do irmdo”.
v 10- Deus ouve o “sangue do irmdo”.

O texto ¢ revelador frente ao ato violento e intolerante praticado pelo
irmao Caim. No texto biblico ¢ possivel compreender a origem de todo ato vio-
lento: a ira contra o irmao. Essa espiral de violéncia ¢ historica. Curioso realgar
a visdo de mundo dos Maias de Yucatan a respeito da colonizag@o imposta pelos
espanhdis. Chamados pelo nome de dzules, que significa forasteiros, nos juizos
emitidos por Chilam Balam de Chumayel, lemos:

Entdo tudo era bom

E entdo (os deuses) foram abatidos.

Havia neles sabedoria

Nio havia entdo pecado...

Nao havia entdo enfermidade,

Naio havia dor de ossos,

Nao havia febre para eles, ndo havia variolas...
Retamente erguido ia seu corpo entdo.

Nao foi assim que fizeram os dzules

Quando chegaram aqui.

Eles nos ensinaram o medo, vieram fazer as flores murchar.
Para que sua flor vivesse,

Danificaram e engoliram nossa flor...

E acrescenta mais abaixo:
Castrar o sol!
Isso vieram fazer aqui os dzules.
Ficaram os filhos de seus filhos
Aqui no meio do povo,
Esses receberam sua amargura (LEON-PORTILLA, 2023, p. 92).

A conclusao ¢ evidente: uma sequéncia de violéncia segue sendo pratica-
da e planejada em nome da religido. Diante da sentenca, Caim passa a residir em
terra improdutiva. O “solo fértil” passa a qualidade de terra improdutiva, diante
do sangue do irmao derramado.

2.5 O pecado: marca de Caim fugitivo e construtor de cidade

Em decorréncia de seu “grande pecado”. Caim serd expulso do “solo fér-
til” e, uma vez longe de seu cla, estd a merc€ de qualquer perigo. Corre o risco
de ser assassinado. Seu futuro ¢ incerto. Tem uma vida insegura, sem garantia
de vida, devido a violéncia cometida.
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O texto ndo esconde essa consciéncia de Caim frente a sentenga recebi-
da da parte do Senhor ¢ ressalta a fragilidade de sua conduta e de uma cultura
baseada na violéncia. Sem asilo nem protecao, sua vida esta em perigo (v. 14).

Mas o deus Javé ¢ fiel ao seu projeto. Nao criou o ser humano para que
este reproduza o sistema, a espiral da violéncia. Semelhante ao texto de Gn
3,21, ele vem em auxilio a sua criatura, abrandando sua pena e colocando em
Caim “um sinal” (v. 15). Tal sinal, conhecido como tatuagem, identificara Caim
como participante de um cla, em que a morte de sangue ¢ vingada sete vezes.

Em torno de Caim, raiz da palavra Quenitas, (Gn 15,19), encontramos
cinco geragdes indicadas nos versiculos 17-24. A narrativa, ao nomear os des-
cendentes aponta o surgimento das cidades e profissdes. Salvo a semelhanga
entre os nomes, Gn 4,17-23, apresenta Caim vivendo em uma realidade contra-
ria a sentenga decretada em Gn 4,14. Caim ndo vive como “um errante fugitivo
sobre a terra”, mas como homem sedentario e construtor de cidades (v. 17).
Certamente estamos diante de um acréscimo na narrativa, desta vez, apresen-
tando Caim como homem sedentario e construtor de cidades (v. 17). Os nomes
surgem ligados a um estilo de vida na pré-historia de Israel. Possivelmente, tais
profissdes apontem para a conhecimento da vida urbana ¢ do trabalho com a
pecudria e a agricultura.

Caim aparece ligado a um modelo de vida da cidade (v. 17). A cidade
surge como uma instancia centralizadora do poder politico e concentrador de
renda. Os nomes de sua descendéncia acenam para um estilo de vida mais se-
dentaria, menos ndmade. Vejamos:

Henoc — inaugura¢ao, dedicacao;

Irad (v. 18) evoca o nome da cidade famosa de Eridu, localizada ao su-

doeste de Ur (Gn 5,15-20);

Maviael — El/Deus que faz viver;

Matusael - Homem de Deus, nome proximo ao ambiente assirio.

Os descendentes de Lamec (v. 19) se identificam aos nomes figurativos,
acenam o surgimento de diferentes profissoes:

Jabel - condutor, iniciador do trabalho de pastorear ovelhas,

Jubal — carneiro. Indica a profissao de tocador de trompete feito com os
chifres dos carneiros e utilizados nos ritos religiosos,

O terceiro filho, decorrente da poligamia de Lamec foi Tubalcaim.
Tubal, pais conhecido na arqueologia palestinense, na época do bronze
médio, por volta de 1200 a. C, pela manufaturagdo progressiva do ferro e
Caim, como “forjador, ferreiro”.

Ao nome de Noema (Amavel, Graciosa), o texto omite qualquer atribui-
¢do profissional. Todavia, o conhecimento destes nomes favorece uma “repre-
sentagdo popular das origens da civilizagao”.
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Os versiculos 23 e 24 ressaltam a atitude e o discurso de Lamec dito as
suas concubinas Ada (Adorno) e Sela (Protegdo, sombra). O motivo da crescen-
te onda de conflitos esta numa geracao erigida no sistema da violéncia. A frase
“Eu matei. ““ (v. 23) inaugura um canto de vinganca e, a0 mesmo tempo, ilustra
o sistema de violéncia predominante no mundo. Nenhum adversario podera de-
ter Lamec, devido a sua ferocidade. “Eu matei um homem por uma ferida, uma
crianga por uma confusao” (v. 23) A lei do talido, mais tarde, propiciara grada-
tivamente a diminuigdo do sistema de violéncia (Ex. 21,23-25).

A novidade em Gn 4, surgida em torno da nomeagdo de uma divindade
chamada Javé, ndo se encontra ligada a estrutura da cidade-estado representada
por Caim e Lamec; ao contrario, une-se a descendéncia de Abel, de sua fragi-
lidade, antecipando a atribuicdo do nome de Deus apresentada em Ex. 3,14.
Possivelmente a essas tribos semindmades, vivendo no agreste e distante do
modelo de concentragdo do poder, teve origem o culto prestado pelos descen-
dentes de Abel.

3. Conclusao

Nao é em vao que o autor reuniu tradigoes, costurando-as com a finali-
dade de dar um sentido unico a Gn 4. Por meio das genealogias nota-se que ha
um processo de civilizagdo que se desenvolve ao longo das narrativas, passando
pelas relagdes do trabalho - pastoreio e agricultura - presentes no rito religioso
exposto pela pratica dos sacrificios no sistema de violéncia representado por
Caim e Lamec e, por ultimo, na nomeagdo do deus Javé. O texto forma uma
unidade. Tal unidade comega e termina com o nome do deus Javé (v. 1. 26). As
genealogias oferecem certo formato ao texto contendo informes sociais, antro-
pologicos e teoldgicos. O desfecho final da humanidade nao reside na vivéncia
do sistema de violéncia, pois, apesar dessa relagdo fratricida, a transmissdo do
nome divino de Javé as futuras geragdes ¢ garantida.
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Abiud Fonseca Ariza’

Encuentros extraiios: Yavé y El Elyon en Israel,
Dios y Ariutam en el pueblo amazonico Shuar

Strange Encounters: Yahweh and El Elyon in Israel,
God and Arutam in the Amazonian Shuar People

Resumen

En el presente articulo se establece un paralelo entre el encuentro de Yavé de Israel y
la divinidad cananea EI Elyon, con el del Dios cristiano y el Aritam de la comunidad
amazonica Shuar. Para dar cuenta de que la Biblia da testimonio de que es posible
una hibridacion cultural simétrica y no colonizadora; pero que el cristianismo occi-
dental ha preferido no visualizar esto estableciendo encuentros violentos y opresores
entre su divinidad y las configuraciones de lo sagrado de los pueblos amazonicos.

Palabras clave: Yavé, El Elyon, Dios, Arutam, Shuar.

Abstract

This article establishes a parallel between the encounter between Yahweh of Is-
rael and the Canaanite deity £/ Elyon, with that between the Christian God and the
Arutam of the Amazonian Shuar community. This is to show that the Bible bears
witness to the possibility of a symmetrical and non-colonizing cultural hybridiza-
tion; but that Western Christianity has preferred not to visualize this by establishing
violent and oppressive encounters between its divinity and the sacred configurations
of the Amazonian peoples.

Key words: Yahweh, El Elyon, God, Arutam, Shuar.

1. Introduccion

En este articulo presentaré una disputa cultural ubicada en el seno de la
Amazonia, que tiene como eje la construccion de nuevas nociones de lo divino.
Este fenomeno también acontecid en el antiguo Israel. Por eso, comparo lo que
sucede en el pueblo Shuar con lo reportado en Génesis 14,18-24.

Parto del hecho de que la Amazonia no solo es un espacio geografico,
geopolitico o geoecondmico, sino también es un ambito de produccion cultu-

! Peruano. Profesor de Antiguo Testamento en el Seminario Ministerial Sudamericano Semisud. Obispo
ordenado de la Iglesia de Dios. Tedlogo Pastoral de Semisud. Licenciado en Ciencias Religiosas en la
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Antropologia de Flacso-Ecuador. Cand. Master en Estudios Sociorreligiosos de la Universidad Nacional
Costa Rica y estudiante de Doctorado en Sociologia de Flacso-Ecuador. E-mail: afonseca@semisud.edu.ec
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ral y de construccion de modos sociales de vida en el que se han configurado
cosmovisiones y logicas que, en miles de afos, han logrado una coexistencia
simétrica, armoénica y eficaz entre ser humano y Naturaleza.

No voy a considerar en mi analisis los detalles de los procesos coloni-
zadores y extractivistas referidos a las tierras, ni a lo que la modernidad capi-
talista llama recursos. Mas bien, me centraré en analizar como la entrada de la
modernidad en la Amazonia ha afectado las creencias de los pueblos, incluso de
manera violenta. Tal es asi que los encuentros entre Occidente y pueblos origi-
narios no se dieron bajo el modo de dialogos interculturales equitativos, menos
de la forma que Homi Bhaba (2003) llama traduccion cultural, refiriéndose a
procesos de negociacion discursiva simétrica, sino que se operd usando la via
de la colonizacion.

Entonces, exploraré las disputas culturales consecuentes de esta coloni-
zacion, especificamente religiosas, que historicamente se han desplegado en una
de las comunidades amazoénicas que se extiende en los territorios amazonicos de
las naciones actuales de Peru y Ecuador. Me refiero al pueblo Shuar.

Realizaré un cotejo sobre como el cristianismo colonizador impuso una
forma de entender lo sagrado, violentando las construcciones miticas e incluso
la ontologia propia del pueblo Shuar. Me dedicaré a exponer como se ha des-
plegado este fendmeno en el encuentro entre el Dios del cristianismo occidental
y el Arutam del animismo de este pueblo amazoénico.

Para enriquecer mi argumento, comenzar¢ efectuando un escrutinio exe-
gético de un encuentro cultural similar donde también acontecid un intercambio
simbolico de nociones de lo divino, que esta retratado en una narrativa breve
en Génesis 14,18-24. En este relato podemos observar como se yuxtaponen las
configuraciones de Yavé y EIl Elyon en un acto que parece no haber causado ob-
jecion alguna en el antiguo Israel, mas bien fue aceptado como parte del devenir
propio de la construccion de su identidad étnico-religiosa, de tal modo que in-
cluso la figura de Melquisedec sera usada para enriquecer la imaginacion mag-
nifica de David, icono de la identidad israelita. Aunque en el judaismo tardio,
se hizo necesario proponer aclaraciones para evitar normalizar el intercambio
cultural con lo considerado pagano.

2.  El encuentro entre Yavé y El Elyon en Génesis 14,18-24

El relato narra un episodio de la vida patriarcal. No voy a entrar en de-
talles de como fue producido el texto, tampoco sobre su inclusion en el corpus
de Génesis, ni acerca del interés que tuvo el proyecto sacerdotal posexilico al
considerar este texto en la Tord. Me voy a detener en un detalle que ha pasa-
do desapercibido en las lecturas convencionales, pero que evidencia una forma
usual en la configuracion del imaginario simbolico de lo sagrado en los pueblos
no modernos. Estoy aludiendo a la yuxtaposicion de dos divinidades que se pre-
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sentan distintas tanto en su procedencia como en su teonimia, pero que al final
resultan hibridadas como si se tratase de una misma divinidad: Yavé, vinculada
al clan abrahdmico y E! Elyon que proviene de Salem.

2.1 Melquisedec y Salem son de “otra” cultura

En primer lugar, el texto presenta a un personaje llamado Melquisedec
(P739R) cuyo nombre “puede tener varios significados: (el dios) Sedeq es mi
rey’, ‘(el dios) Milku es justo’ o ‘mi rey es justo’. Su nombre hace referencia
a la justicia” (VOGELS, 1997, p. 105). Si bien existe una dificultad en tener la
certeza del significado de su nombre, mas complicaciones surgen al tratar de
definir si es alguien perteneciente a alguna linea étnica emparentada con los
antecesores de Israel. El caso es que no hay una genealogia que sustente su
vinculo, ni historias paralelas o complementarias que den una informacion al
respecto. Siguiendo la fuerza narrativa del texto, podemos asumir que Melqui-
sedec representa a alguien ajeno a Israel, por las siguientes razones:

Uno, en las narrativas patriarcales se usan las genealogias o foledot para
elaborar un marco mitico que relacione a los personajes o pueblos bajo un pa-
rentesco patrilineal desde donde surgi6 Israel, y Melquisedec no tiene una fole-
da o genealogia. Dos, en Génesis 14 se plantea que el patriarca Abram sostuvo
una serie de conflictos con reyes (87%) de pueblos o tribus distintas a la suya,
y, aunque el episodio del “encuentro con Melquisedec es quizas incluso mas
reciente que la primera version de Gen 14” (ROMER, 2016, p. 82), este per-
sonaje es llamado rey en evidente asociacion con los gobernantes de pueblos
ajenos al de Abram. Tres, si bien la historia afirma que en la época llamada
patriarcal existian conformaciones sociales que tenian gobernantes reconocidos
como reyes, en la historiografia israelita ese titulo estuvo reservado para quie-
nes gobernaron Israel después de la investidura de David como rey. Y cuatro,
Melquisedec es considerado rey y también sacerdote (Wb), condicion que llegd
a ser inadmisible por las tradiciones sacerdotales que fueron responsables de la
edicion final de la Tora.

Aunque lo mas destacado es que Melquisedec aparece vinculado a un
lugar incierto, Salem. A pesar de que existen muchos esfuerzos por asociar a
Salem con Jerusalén, no hay una prueba contundente que permita esta relacion,
mas que lo transmitido por la tradicion israelita, que incluso llevo a que en Sal-
mos 76,2 se afirme: “En Salem esta su tabernaculo. Y su habitacion en Sion”.
Incluso aceptando esta creencia consuetudinaria, no es posible pensar que exis-
tia una relacion étnica entre Melquisedec y Abram, porque el relato trata a Mel-
quisedec y Salem como entidades ajenas a Abram y a su clan.

Para un sector considerable de exégetas, Salem puede ser una derivacion
“de la vieja Urusalimu” (SCHOKEL, 2003, p. 88) o Urusalim que “en las Cartas
de Tell-el-Amarna, que datan de los siglos XV y XIV a.C., aparece como ciudad
real” (COLUNGA, p. 256). Las razones para relacionar Urusalim con Jerusalén
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son la proximidad fonética, la ubicacion geografica que brindan las cartas, y que
ese nombre estd en cananeo. Este ultimo dato también es usado para identifi-
car a Urusalim con Salem. Urusalim puede tener como significado en cananeo
“Ciudad de Salim”. De ser asi, esta ciudad seria un centro de adoracion cananea
del dios Salim (ALBRIGHT, 1990 [1968]); por tanto, la relacion con Jerusalén
se difumina.

A esto, el texto de Gn 14,18-24 afiade que Melquisedec, desde Salem,
rendia culto a El Elyon (-311?‘?3,7 '7§k). Si bien este tedbnimo fue asociado a Yavé en
la Biblia hebrea, “en ella se encuentran también un cierto nimero de textos que
muestran claramente que El Elyon fue, originalmente, una divinidad distinta de
Yhwh” (ROMER, 2016, p. 83). Ademéas de que Elioum, una variante de Elyon,
aparece en la historia fenicia como dios, también Elyon se encontraba vinculado
a Baal en la mitologia cananea. Asi, “los textos ugariticos emplean un epiteto
divino comparable (KTU 1.16.111.5-8), que también aparece en las mas mo-
dernas inscripciones arameas de Sefir (KAI 222 A 11)” (METTINGER, 1994,
p. 135). Con estos datos concluimos que Melquisedec, un personaje incierto;
erarey de Salem, un lugar extrafio; y adoraba a E/ Elyon, una divinidad cananea
distinta a Yavé.

2.2 El Elyon, una divinidad cananea

Romer afirma que la veneracion a EI Elyon se dio “a la manera de El en
Ugarit” (2022, p. 146) y que, inicialmente era una divinidad distinta a Yavé, no
solo por la materializacion de su representacion sino también porque su ma-
nifestacion fue concebida desde una cosmovision discordante con la yavista.
De partida, el texto expone que Melquisedec “invoca a una deidad cananea
(El ‘elyon)” (LEVORATTI, 2005, p. 386). La mitologia cananea concebia a lo
sagrado desde la pluralidad, es decir, era una religiosidad politeista donde E/ era
el creador. Ademas, el pantedn de dioses era cambiante, tal es asi que Baal, hijo
de El, llego a ser la divinidad predominante. La cosmovision cananea se habia
configurado primariamente en el despliegue de la vida social en las ciudades-es-
tado, por tanto, respondia mas a una vision citadina de la realidad y de las re-
laciones de poder, distinta a la ideologia campesina donde se gesto el yavismo.
Entonces, la representacion de El Elyon, es decir la imaginacion de su presencia
y accion en el pueblo obedecia a un patrén politeista y citadino.

Lo que mas deseo subrayar es que en esta cosmovision existia la posibili-
dad de que la divinidad E/ sea apropiada por distintas expresiones culturales, de
tal modo que su reconfiguracion y resignificacion resultaban comunes, visibili-
zadas en los epitetos que acompaian al nombre El. Estos epitetos caracterizaban
la manifestacion localizada de esta divinidad y circunstancialmente yuxtapues-
ta con otra. En el caso de El Elyon, “el apelativo divino ‘elyon se traduce de
forma habitual con un correcto ‘el Altisimo’” (METTINGER, 1994, p. 134)

147



porque es muy probable que fue acufiada en instancias en que £/ se instalaba en
sociedades con estructuras monarquicas y conciencias de estratificacion social
jerarquizada. Romer sefiala que en una estela encontrada en Al-Safira, que ha
sido datada como perteneciente al siglo VIII AC, aparece una inscripcion que
podria decir: “El y Elion”. Inicialmente se entendio que se estaba aludiendo a
dos deidades, aunque luego de un analisis mas exhaustivo se ha concluido que
el epigrafe mas bien dice: “El, o sea Elion”, tratindose mas bien de un epiteto.
“Este titulo no quedo limitado a El; en Ugarit, fue también utilizado para Baal”
(ROMER, 2016, p. 83). Esto da cuenta de que muchas sociedades cananeas
estaban abiertas a una hibridacion cultural no lineal ni jerarquica.

En Israel también hubo un constante despliegue de adaptacion intercul-
tural a través de un dialogo horizontal entre culturas, evidenciado en multiples
secciones del texto biblico. Menciono como ejemplo la inclusion de normas
sociales procedentes del Codigo de Hammurabi en el Codigo de la Alianza, o la
de refranes de la Sabiduria de Amenemope en los Proverbios. En las tradiciones
patriarcales “la relacion entre Dios y los dioses [...] se puede describir también
como un rasgo de continuidad cultural” (HENDEL, 2013, p. 62), aunque en el
Israel monarquico ya se fueron regulando estas yuxtaposiciones a través de un
extraflamiento normado que se fue dirigiendo al culto de los dioses extranjeros.
La adopcion de tedonimos o de construcciones simbolicas de la divinidad siguie-
ron aconteciendo, pero los rituales de otros pueblos fueron condenados. Enton-
ces, las narrativas patriarcales dan cuenta de estas fusiones culturales, porque
de manera iterativa recurren a usar multiples variantes de los epitetos de El: El
Olam, El Shaddai, El Bet-el, El Roi, El Elohe Israel y otros mas.

2.3  Yavé-El Elyon una hibridacion cultural

En el relato de Génesis 14, Melquisedec, representando a un pueblo-cul-
tura distinto al clan abramico, se dirige a Abram identificdindolo de manera in-
mediata con £/ Elyon, una divinidad cananea que no era la divinidad de Abram.
Melquisedec usa un argumento para operar esta adaptacion-asimilacion religio-
sa, llama a El Elyon: “creador de los cielos y de la tierra” (Gn 14,19), y ade-
mas le atribuye a E/ Elyon el triunfo que acababa de obtener Abram sobre los
reyes enemigos: “bendito sea El Elyon, que entreg6 tus enemigos en tu mano”
(Gn 14,20).

Abram aparece adscrito a la adoracion a Yavé. Aunque la traduccion de la
LXXy el Génesis apocrifo de Qumran no colocan el nombre de Yavé en esta na-
rracion (ROMER, 2016, p. 82). Es probable que, en las versiones més antiguas
de la narrativa, Abram haya aparecido como adorador de £/, o de El Shaddai y
hasta quizas de Elohim. El caso es que E/ Elyon no es una divinidad contem-
plada en otras narrativas patriarcales. Y mas bien Abram suele estar vinculado
a El Shaddai. Frente a la impertinencia de Melquisedec, el texto de Génesis,
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sin ningun tipo de miramiento o cautela, expone que la respuesta de Abram fue
a través de una pronta conexion entre su divinidad y £/ Elyon, diciendo: “He
alzado mi mano a Yavé El Elyon creador de los cielos y de la tierra” (Gn 14,22).
“De este modo se hermana a una deidad local con el Dios de Israel” (LEVORA-
TTI, 2005, p. 386), que, sin duda, fue un proceso de largo aliento, pero que en
el relato se registra como algo instantaneo.

Romer encuentra que el desglose de este encuentro de divinidades, que
puede resultar extrafio si es que recordamos que el judaismo tardio se opuso ra-
dicalmente a la interconexion entre lo judio y lo extranjero, comenzando por la
impugnacion de cualquier ensamblaje de divinidades, esta registrado en textos
como Deuteronomio 32, Salmos 89, pero de manera particular en el Salmo 82.
Se trata de que Elohim estd en medio de una asamblea que ha convocado EL
Para el escritor del salmo ya es sabido que Elohim es Yavé. En esta asamblea se
recuerda a todos los que son hijos de £/ Elyon (Sal 82,6), pero tras unos recla-
mos porque se esta obrando de manera injusta con el pueblo, Elohim desplaza a
El Elyon convirtiéndose en juzgador de la tierra (Sal 82,8). Si Elohim es Yave,
entonces acontece que Yavé al fin se convierte en el creador y juzgador de los
cielos y de la tierra, es decir que llega a ser como E! Elyon, o mas bien llega a
ser El Elyon (ROMER, 2022, p. 145-146).

Después de este andlisis es posible concluir que, para el antiguo Israel,
las asimilaciones culturales eran formas de convivencia horizontal entre pue-
blos; vias para el enriquecimiento de los sentidos religiosos y culturales propios
de cada pueblo, sin el juicio de que lo extrafio es menor, extrafio y malo; modos
de procurar una traduccion cultural que tome, interprete y resignifique los sim-
bolos de otro pueblo, sin colonizarlo o desaparecerlo. Yavé fue El Elyon y El
Elyon fue Yave.

3. JPuede Arutam ser Dios?, el caso de la comunidad amazodnica
Shuar

Jacinta, una mujer de nacionalidad Quijos* casada con un hombre Shuar,
comentod, en una amena reunién alrededor del fuego, que, debido a que vivid
en una comunidad alcanzada por la evangelizacion catdlico-romana, ella habia
aprendido que Dios era el creador y soberano de todo, por tanto, se podia enten-
der que Arutam era como Dios. Sin embargo, cuando le pregunté si en alguna
ocasion habia escuchado al sacerdote decir lo mismo, que Arutam era como
Dios, ella inmediatamente reaccion6 con un: “No, no, el padre siempre nos ha
dicho que no podemos decir que Arutam es Dios”.

2 La nacionalidad Quijos es un pueblo originario amazonico ecuatoriano establecido en las contemporaneas
provincias de Napo y Pastaza. Se considera que estuvo al borde de la desaparicion, sin embargo, actual-
mente su vigencia es reconocida.
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El antrop6logo peruano Fernando Santos-Granero refiere que los pueblos
amazonicos han pasado por tres olas de cambio (1996, p. 12-13): el encuentro
colonial, la expansion capitalista® y el proceso contemporaneo de globalizacion;
haciendo referencia a la histérica incursion del mundo occidental, por ende, del
cristianismo, que devino en la dominacion cultural de Occidente y la ineludible
mixtura de elementos religiosos.

Jacinta reconoce que su forma de entender a Dios es producto de un com-
plejo proceso de asimilaciones, continuidades, apropiaciones y yuxtaposiciones
entre los saberes de su nativo pueblo Quijos, la de su actual cultura Shuar y las
creencias catélico-romanas. Ante esto, me pregunto, /por qué el encuentro entre
Dios y Arutam no pudo darse como esa concurrencia antigua entre Yavé y El
Elyon?, ;de qué manera ha actuado el mundo occidental con las comunidades
amazonicas que no ha podido establecer una relacion simétrica con ellas?, ;qué
nuevas ideas de Dios se estan configurando en la cosmologia de los pueblos ori-
ginarios amazonicos, desde los encuentros colonizadores con la onto-teologia*
cristiana (catolico romana y protestante) occidental?

Inicio aclarando que no es posible hablar de la determinacion de una
nueva forma de religion, mas bien de una transicion que “actualmente no re-
presenta un sistema cultural completo, de acuerdo con el concepto de Geertz
(1966/1983), sino parte de una estructura pluralista que comprende varios com-
ponentes heterogéneos” (MADER, 1999, p. 50).

En la cosmologia Shuar la concepcion de Arutam guarda una serie de
significados que vuelve casi imposible su interpretaciéon analoga con alguna
forma sagrada de la religiosidad occidental. Para la antropologa Elke Mader
(1999) Arutam tiene distintas dimensiones que pueden distinguirse a través de
metaforas que aluden a una interaccion entre lo impersonal y personal. Arutam
es como una especie de poder vital que se hace concreto en diversas “esferas
de accion de sus fuerzas” (p. 335) como la salud, el bienestar, la proteccion, la
vida familiar, el conocimiento, vencer en la guerra, la vida, entre muchas mas.

A partir de esto, articularé las siguientes reflexiones:

3.1 Dios es Aratam siempre y cuando se trastorne la cosmovisién
Shuar

La asociacion que los Shuar han tenido que lograr entre la concepcion
de Arutam y la nocion de Dios del cristianismo ha sido posible, entre algunas
razones historicas, por la accion catequética de las misiones salesianas a partir
de los 70’ (MADER, 1999, p. 222) que, en el afan de cumplir su rol evangeli-

3 Primordialmente durante el periodo denominado boom o fiebre del caucho, a finales del siglo XIX y las
primeras dos décadas del siglo XX.

4 Término usado por la filosofia para explicar como la metafisica mezcla la ontologia clasica occidental
proveniente de la filosofia griega, desde Parménides y Aristoteles, que procuran estudiar al ser
analogicamente, con la teologia que explica la existencia y esencia de Dios desde esta ontologia, como lo
hace Tomas de Aquino.
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zador, explicaron a Dios a través de las representaciones de Arutam, es decir la
construccion simbdlica Shuar de Arutam fue poco a poco absorbida por la idea
dominante de Dios.

La adaptacion de esta nueva representacion de lo divino, o incluso la
adopcion de la idea cristiana de Dios implic6 la asuncion de una nueva forma de
entender la realidad, es decir, adoptar una nueva cosmovision, porque el Dios
cristiano estd configurado desde la onto-teologia como el Ser-ente (MARION,
2010, p. 98-110). Entender a Arutam como Dios implicaba, entonces, una re-
configuracion de la ontologia animista que postula la continuidad del espiritu
(DESCOLA, 2005, p. 345). La ontologia cristiana u onto-teologia, mas bien
asume una discontinuidad del espiritu o de la esencia de lo existente, desde el
convencimiento de que todo ente se constituye individualmente por la accion
soberana del Ser. Incluso el Ser es entendido como un gran ente Otro.

La nocidn del Ser-ente tiene que ver con una constitucion personal e indi-
vidual de la realidad divina que posee capacidades intelectivas, volitivas y emo-
tivas. Asi, si Arutam es como Dios, entonces también tiene que ser imaginado
de manera especifica con una personalidad, inteligencia, voluntad, sentimiento,
y ademas debe ser entendido como la plenitud ontologica que el ser humano
busca.

Esto transgredi6 radicalmente la imaginacion Shuar de Arutam, quien no
se distingue de los demas seres, por eso siempre es posible la “unioén simbolica
de ciertas cualidades o propiedades de las figuras metaforicas de aritam con las
capacidades humanas, en distintos contextos” (MADER, 1999, p. 340). Y ade-
mas afect6 la ontologia animista de los Shuar porque este pueblo fue obligado a
asumir la posibilidad de la discontinuidad del espiritu, cuestion historicamente
inadmisible para su cosmovision animista.

Recordemos que en la asociacion Yavé-El Elyon, las cosmovisiones ca-
naneas politeistas y la israelita que se encaminaba a un monoteismo entraron
en dialogo para lograr este encuentro de divinidades. Aunque, lo mas destacado
es que ese dialogo no implico la disolucion de la cosmovision cananea, porque
esos pueblos siguieron adorando a E/ Elyon y a su gran pantedn de dioses.

3.2  Dios, Arutam y la nocion del mal

La onto-teologia cristiana funda su moral en el entendimiento de que
Dios, como Ser-ente, crea al ser humano de la nada (Non-ser) generandose una
oposicion entre el Ser y el Non-Ser. El ser humano en su condicion esencial de
creado y finito esta siempre enfrentado al Non-ser, que encontrara su redencion
final reconciliandose plenamente con el Ser en si, asi se generd la idea cristiana
de pecado que “carece de estatuto ontologico positivo, interpretando al mismo
tiempo el Non-ser en términos de resistencia al ser y de perversion del ser” (TI-
LLICH, 1972, p. 244).
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Esta dualidad de ninguna manera converge en la ontologia animista
Shuar, fundamentalmente monista, y tampoco en su consecuente concepcion
ciclica de la historicidad. El cristianismo concibe su historicidad de manera li-
neal: creacion-origen desde la nada, hasta la consumacion final en el Ser en si.
El encuentro con el cristianismo occidental indujo en los pueblos amazoénicos
el descubrimiento de nuevos sentimientos, conductas y saberes’, y la aceptacion
de una nueva concepcion moral divergente con su ontologia.

El transito no resuelto entre el monismo propio del animismo y el dualis-
mo del cristianismo se puede observar en la respuesta que Jacinta me dio cuan-
do le plante¢ la siguiente pregunta: si Dios es como Arutam, qué o quién podria
ser como el diablo? Ella dijo que el bien y el mal vienen de Arutam.

Mientras que Dios (el bien) puede tener algin tipo de paralelo en la mito-
logia Shuar, el diablo y el pecado (el mal), no. El problema se ha ido haciendo
mayor cuando el cristianismo ha ido imponiendo la nociéon de que si los Shuar
continuan creyendo en Arutam estan cayendo en pecado, porque si Arutam es
un espiritu, puede ser que sea un espiritu malo.

3.3 ;Dios es Arutam solo si es que oprime?

Al comenzar a practicar una religiosidad que tiene que aceptar una divi-
nidad Ser-ente, con el peligro concomitante del mal y/o pecado, se necesita la
reformulacion de la relacion ser humano — Dios, mas si esta redencion del riesgo
y cautividad del mal estd unicamente en manos de Dios. La antropdloga nortea-
mericana Anne-Christine Taylor plantea que, debido a los mecanismos de con-
trol implantadas por las misiones, de indole comercial-econémico, la relacion
entre ser humano y lo sagrado se fue configurando como una relacion de po-
der-dominacion. Pasé de una interrelacion social con Aritam a una relacion de
obediencia a Dios, que simbolicamente también “implica una relacion de obe-
diencia a los misioneros y a los blancos en general” (TAYLOR, 1996, p. 251).
La aceptacion de Dios en la cultura Shuar ha implicado la generacion de rela-
ciones jerarquicas entre el Ser superior y los seres inferiores que son los seres
humanos. En la cosmologia Shuar, Ariutam estd en los seres humanos, no los
oprime, mas bien los vitaliza, asi también a la Naturaleza y a todo lo que habita
en ella.

En el relato de Gn 14,18-24 vemos que el encuentro entre El Elyon y
Yavé se fundamento en las asociaciones o similitudes que las dos divinidades
tenian, como que ambos dioses eran considerados creadores de los cielos y de

3 Para Miguel Alexiades (2009), la historia de los pueblos amazonicos esta caracterizada por su movilidad
constante, que los ha llevado a siempre codificar nuevas narrativas historicas, morales o politicas. Para
Michael Taussig (1987) los indigenas amazoénicos experimentaron nuevos sentimientos como el terror, en
la época del extractivismo del caucho. Mientras que Pirjo Virtanen (2017) argumenta que en los procesos de
desadaptacion-adaptacion de los jovenes Apurind, Cashinhuahua y Manchineri a la ciudad de Rio Branco,
existe un descubrimiento y apropiacion de nuevos saberes que implica el desarrollo de nuevas conductas,
incluso nueva moralidad.
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la tierra. En el encuentro entre Dios y Arutam, parece que lo que mas importa
al cristianismo es reconocer las diferencias para operar una cristianizacion de
Arutam o, en caso de lograrse esto, mas bien se busca extirparlo de la conciencia
del pueblo Shuar, llamando a esto un trabajo de evangelizacion.

4. Conclusion

El misionero salesiano Silvio Broseghini expreso que, en el acercamien-
to con los Shuar, la aceptacion de Dios no puede ser una cristianizacion de
Arutam, pero que a manera de catequesis “Dios puede ser arutam para que sea
entendido, asi como la asumimos nosotros” (SHILTS, 2007, p. 53). La mixtura
religiosa que se ha producido en los pueblos originarios amazonicos tiende prio-
ritariamente a la aceptacion de los mitos cristianos por parte de los amazdnicos,
con la respectiva adaptacion de su cosmovision, para lograr entenderlos y qui-
zas asumirlos, pero es casi imposible asumir que la cultura occidental asimile
algunos mitos amazonicos para explicar a Dios.

Si las nuevas configuraciones de lo sagrado obedecen a procesos de co-
municacion del mensaje de salvacion del cristianismo, considerado como im-
postergable e innegociable, a través del uso de categorias miticas amazonicas,
para hacerlas mas entendibles, estariamos frente a un “sincretismo de traduc-
cion” (BOFF, 1992, p. 169) aceptable para la propuestas de aggiornamento del
Concilio Vaticano II; pero si se trata de una adaptacion de “los dominados a la
religion de los dominadores, ya sea como estrategia de supervivencia o como
modo de resistencia” (BOFF, 1992, p. 167-168), estariamos frente a procesos
de aculturacion, objetado por la misma doctrina catélico-romana y por la misio-
nologia protestante.

Frente a esto, Taylor advierte que “el cuidado ritual con que [los Shuar|
imitan y reproducen estas actividades, constituye un testimonio de sus esfuerzos
por asimilar técnicas simbolicas ajenas” (1996, p. 254). Es decir que la asuncion
que los Shuar han hecho de Aritam como Dios ha pasado mas por un proceso
de asimilacion de una nueva cultura dominante, que por un dialogo simétrico
usando categorias entendibles. Lo cual se evidencia en que los Shuar pudieron
asimilar a Arutam como Dios, pero los misioneros o evangelizadores cristianos
nunca han podido ni podran pensar que Dios es Arutam sin que eso signifique
una paganizacion de la fe.

Si volvemos al relato de Gn 14,18-24, me pregunto si como cristianos
podemos actuar como el antiguo Israel, de tal modo que, si Yavé fue El Elyon'y
El Elyon fue Yavé, jpor qué Dios no puede ser Arutam y Arutam no puede ser
Dios?, ;por qué es necesario alterar las bases de la vida de los pueblos que se
encuentran con el cristianismo para que Dios sea aceptado?, ;por qué aun exis-
ten encuentros extrafios de dioses en la Amazonia que deben ser regulados por
un cristianismo colonizador?
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Yonny Mejia Balladares y Harold Lépez Romero’

Estado y Amazonia: Legislando el descanso
y liberacion de la tierra en Levitico 25°

State and Amazon: Legislating the Sabbath
and freedom of the land in Leviticus 25

Resumen

En el presente articulo aplicamos el método ver, juzgar, actuar; describimos, en pri-
mer lugar, la realidad actual de la Amazonia como simbolo de vida, resistencia y
esperanza; en segundo lugar, se realiza un analisis biblico-teologico sobre la ley del
jubileo de (Lv 25,1-58), haciendo énfasis en las disposiciones legales sobre el des-
canso y la liberacion de la tierra; en tercer lugar, se propone asumir un compromiso
legal, ético y espiritual de los Estados parte con la Amazonia, desde la perspectiva
del Jubileo. Enfatizamos la necesidad de integrar en los foros mundiales la propuesta
de los pueblos originarios, en cuanto a la cosmovision y el trato que le brindan a la
tierra como un mecanismo de accion urgente y sostenible para la conservacion de
los ecosistemas. Asimismo, se retoma el deber de dar reposo y liberacion a la tierra,
motivado por la premisa teoldgica de que el Dios de Israel, es el creador y duefio de
ella, y el ser humano es solamente un usufructuario de esta.

Palabras clave: Amazonia, tierra, jubileo, espiritualidad, alianza.

Abstract

In this article we apply the method of seeing, judging, acting; we describe, first of all,
the current reality of the Amazon as a symbol of life, resistance and hope; secondly,
a biblical-theological analysis is made on the jubilee law (Lv 25,1-58), emphasizing
the legal provisions on the rest and liberation of the land; thirdly, it is proposed that
the States Parties assume a legal, ethical and spiritual commitment with the Amazon,
from the perspective of the Jubilee. We emphasize the need to integrate the proposal
of the indigenous peoples in the world forums, regarding the worldview and the
treatment they give to the land as an urgent and sustainable mechanism of action
for the conservation of ecosystems. Likewise, the duty of giving rest and liberation
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to the land is taken up again, motivated by the theological premise that the God of
Israel is the creator and owner of it, and the human being is only a usufructuary of'it.

Keywords: Amazon, land, jubilee, spirituality, covenant.

1. Introduccion

En este articulo proponemos, en primer lugar, hacer un analisis de la rea-
lidad de la Amazonia como simbolo de otros ecosistemas protegidos, dada su
incalculable importancia para la vida en el planeta. En segundo lugar, hacemos
un analisis literario del texto de Levitico 25 tomando en cuenta otros textos
relacionados con la tematica del afio sabatico y del jubileo. Finalmente, hace-
mos una propuesta practica de compromisos que los Estados panamazoénicos
deberian asumir como un marco de politicas de accion a favor del cuidado y
proteccion de la Amazonia.

2. Amazonia simbolo de vida, resistencia y esperanza

El huerto amazdnico es el hogar de muchas especies de vida, desde las
mas diminutas y sencillas hasta las mas grandes y complejas, comprendiendo
una vasta biodiversidad de flora y fauna. Asimismo, la Amazonia alberga a mu-
chos pueblos originarios, entre ellos los Awajin, los Quechuas y los Wampis.
Ellos hablan sus lenguas maternas. Estas poblaciones originarias representan el
17.3% del total de habitantes de la Amazonia (MINISTERIO DE CULTURA
DE PERU, 2020).

Hablar de la Amazonia es referirse a un simbolo que representa vida,
equilibrio, habitat, ancestralidad, sabiduria, alimento y esperanza para la vida
en el planeta:

La Amazonia es fundamental para el mantenimiento del equilibrio climético mundial

tiene una gran influencia en el transporte de calor y vapor de agua para las regiones

localizadas en latitudes mas elevadas. Ademas, tiene un papel muy importante en el

secuestro de carbono atmosférico, y con ello contribuye a la reduccion del calenta-
miento global (OTCA, 2024, parr. 1).

El aseguramiento del bienestar de la Amazonia depende de diversos y
complejos factores que necesitan ser atendidos, sobre todo, las consecuencias
de la vision extractivista y reduccionista que se tiene de la region, los niveles
de pobreza, la corrupcion de algunos Estados, el cambio climatico producido
por causas naturales y antropicas, el escaso control operativo de las areas pro-
tegidas, establecimiento de cultivos ilicitos, explotacion de especies vegetales,
minerales y animales, y la falta de voluntad politica de las y los tomadores de
decision para establecer mecanismos y politicas de proteccion efectivas. Para
redirigir la via de desarrollo de la Amazonia se debe aplicar una fuerte presion
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a la direccion de los Estados panamazonicos® con el fin de lograr la promo-
cién de un cambio creciente en multiples sectores de la economia regional y la
afirmacion en el cumplimento de los derechos de los pueblos originarios y sus
territorios.

El respeto a estos derechos es condicion sine qua non para salvaguardar
la vida de los pueblos, de sus culturas, de su identidad, de sus pobladores y de
sus territorios.

2.1 Realidades alarmantes de la Amazonia

Segun M. Quintanilla, el concepto de Amazonia integra bosques, cuen-
cas, aire, temperatura, entre otros elementos vitales para la existencia. La Ama-
zonia ocupa el 40% de la superficie de Suramérica. Pero ;por qué es importante
para el continente latinoamericano la Amazonia? Este bioma integra una red
de 56 bosques tropicales y es la mas extensa del planeta y, ademas, contiene la
mayor cantidad de agua dulce del globo terraqueo.

La responsabilidad de los paises panamazonicos es enorme y debe ser
integral e inclaudicable, la contribucion de los Estados parte que se vinculan
con este bioma debe contribuir a su sostenimiento a mediano y largo plazo. Por
su parte, las organizaciones civiles han contribuido enormemente realizando
trabajos mediante mapeos, lo que ha provocado que, en los ultimos 40 afios,
las presiones hacia los paises vinculados aumenten de cara a enfrentar la crisis
ambiental que amenaza a la region.

Entre los afios 2001 y 2020 se han perdido 54 millones de hectareas. En-
tre 2022 y 2023 paises como Bolivia, Brasil y Perti han experimentado la mayor
pérdida de bosques, a tal punto que, el 20% y el 26% de la Amazonia esta en el
punto de no retorno. De los 4 millones de hectareas que anualmente se pierden
por multiples causas en el planeta, 2 millones de hectareas son de la Amazonia,
especialmente, de Brasil, Bolivia y Pert. De éstas, 17 millones de hectareas se
ven afectadas cada afo por el fuego en paises como Bolivia, Brasil y Venezuela.
Recientemente, 27 millones de hectareas, mas alla del promedio de la Amazo-
nia, estuvieron bajo fuego entre agosto y diciembre de 2020.

Resalta M. Quintanilla, que en la zona norte entre los meses de abril y
junio y, en el sur, entre los meses de agosto y septiembre se produjeron mas
incendios forestales debido a la influencia de la época seca que actualmente es
mas extensa e intensa que hace muchos afios atrds. Un dato importante es que
los incendios forestales estan fuera del rango de los territorios indigenas. Sin
embargo, el humo y la devastacion afectan directamente los territorios indige-
nas y las areas protegidas.

3 Es un territorio geopolitico que abarca nueve paises a los que se les ha confiado la administracion de sus
recursos naturales; esta red, esta constituida por nueve paises de la region panamazoénica: Brasil, Venezuela,
Guyana Francesa, Guyana Inglesa, Surinam, Colombia, Ecuador, Pert y Bolivia.
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Ademas, no existe una planificacion de ordenamiento territorial prove-
niente de los Estados. Por ejemplo, en Bolivia y Brasil, 100 millones de hec-
tareas estan en disputa por falta de titulacion. Esto repercute en la proteccion
efectiva de las zonas vulnerables de la Amazonia. Otro ejemplo es que hay dis-
minucion de los cuerpos de agua por la eliminacion de los bosques riberefios y
esto da como resultado que en muchas comunidades de los paises panamazoni-
cos tengan menos agua cada afio. Esto se debe a la reduccion del potencial de
recarga hidrica, la expansion de la frontera agricola, los asentamientos humanos
mal-ubicados y por el mal tratamiento de las aguas residuales que contaminan
las fuentes acuiferas de consumo humano.

En Bolivia, la lluvia va en disminucion, actualmente hay una reduccion
anual del 17% de lluvia, la temperatura ha aumentado. La época seca antes era
de 2 meses, y ahora es de 4. Se espera, que llegue a 6 meses. Por otro lado,
con cada hectarea que se deforesta hay mucha biodiversidad que se afecta y se
pierde.

No obstante, a pesar de este tragico panorama, no todo esta perdido. El
74% del bioma amazonico esta en Optimas condiciones y las areas degradadas
se pueden restaurar. Un dato interesante es que los territorios indigenas han
demostrado ser mas efectivos en la proteccion de la Amazonia, pero no son
escuchados. En Bolivia, muchos territorios estan fragmentados y esto debilita la
oportunidad de aunar esfuerzos de cara a la proteccion de los territorios pana-
mazonicos (QUINTANILLA, 2024).

2.2 Sabiduria ancestral

La sabiduria ancestral de nuestros pueblos originarios son un signo de
esperanza para la vida en nuestro continente, sin embargo, hay resistencias que
frenan la incorporacion de practicas mas amigables con el ambiente:

Actualmente, el conocimiento tradicional indigena se ve afectado debido
a la pérdida de conocimientos entre las generaciones mas jovenes y la falta de
preparacion técnica de las comunidades indigenas para hacerla conocer. No obs-
tante, esta es una de las principales claves para conservar la biodiversidad, ya
que rescata valores como el respeto a la Naturaleza y al territorio, pues permite
entender a mas profundidad la importancia de preservar el ecosistema y la res-
ponsabilidad con el respeto al medio ambiente. Como lo proclaman diferentes
poblaciones “De la tierra venimos y a la tierra volvemos” (CLIMA DE CAM-
BIOS, 2022, parr. 2).

Ante esto, el trato que las comunidades originarias ofrecen a la tierra esta
muy alejado de la cosmovision occidental, que promueve una vision extractivis-
ta'y explotadora de los ecosistemas y del talento humano. Frente a esta realidad,
la sabiduria ancestral de los pueblos originarios, en cuanto a la cosmovision y el
trato que le brindan a la tierra, es una propuesta viable y urgente para integrarla
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como mecanismo de accion en los foros mundiales donde se toman las decisio-
nes de mediano y largo plazo.

2.3 Amazonia: simbolo de vida y esperanza

Leonardo Boff, cuando nos habla “de unas relaciones justas que propi-
cien vida, bien comun no solamente para los humanos, hombres y mujeres, sino
también para la naturaleza y todos sus seres y relaciones” (COSMOLOGIA Y
LA NUEVA HISTORIA DEL UNIVERSO, 2010, parr. 1), nos hace un llamado
a reconocer la inmensa responsabilidad e incidencia que, como sujetos —lla-
mese Estado, organizaciones civiles, iglesia, sociedad, familia e individuos—
tenemos para hacerle frente a esta situacion de muerte que esta amenazando a
nuestro planeta.

La Amazonia es un simbolo que representa otros espacios ecologicos y
significativos para la vida. Lo ecoldgico lo entendemos como una red de in-
ter-retro-relaciones que son indispensables y sustanciales para la vida terrestre.
Un simbolo representa algo concreto y significativo, que tiene una profundidad
que va mas alla de su materialidad y que nos orienta hacia su trascendentalidad.
Por lo tanto, un simbolo es algo o alguien que tiene vida y adquiere vida mas
alla de si, y delinea nuestra vision ética, espiritual y holistica.

En la actualidad, “los estados panamazonicos cuentan con la red mas
extensa de areas protegidas de cualquier region geografica del planeta y han
reconocido los derechos legales de los indigenas al formalizar sus reclamos so-
bre sus territorios ancestrales” (KILLEEN, 2023, parr. 3), un significativo por-
centaje de territorios (el 60%) permanece accesible a la intervencion humana,
que sigue una practica de incesante explotacion de los recursos naturales, tales
como: la tala de bosques, mineria artesanal, expansion de la frontera agricola,
aumentando de esta manera los indices de deforestacion en Colombia, Pert y
Bolivia, paises que son parte del bioma amazénico.

2.4 La Amazonia centroamericana: Bosawas

La reserva de biosfera Bosawas, fue reconocida por el Programa “El
Hombre y la Biosfera” en octubre de 1997 y ratificada por el Gobierno de Ni-
caragua en el 2001, mediante la ley 407 o Ley que declara y define la Reserva
de Biosfera Bosawas; ya que forma parte del corazon del corredor biologico
mesoamericano y es a su vez la segunda mas grande de las selvas tropicales del
continente americano, después de la selva amazonica. Ademas, es considerado
un patrimonio de la humanidad por parte de la UNESCO*(MAPA NACIONAL
DE TURISMO DE NICARAGUA, 2024, p. 1), constituyendo un espacio de
manejo especial con un area de 19,926 Km?, que representa el 15.25% de la

* Para mas informacion sobre la reserva de Biosfera Bosawas puede visitar el sitio: https://www.unesco.
org/en/mab/bosawas y http://www.bio-nica.info/biblioteca/RoizCaracterizacionBosawas.pdf
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superficie total del territorio nicaragiiense y esta ubicada en la region atlantica
del pais. Esta dividida en dos grandes zonas: la zona nucleo con 8,065.93 km?,
la cual estd integrada, a su vez, por seis areas protegidas y la zona de amortigua-
miento con 11,861.96 km? (Nicaragua, Uinica, original, 2024, parr. 3).

Cuando describimos estas realidades, nos abocamos a pensar en nuestros
pueblos originarios de la Costa Caribe nicaragiiense que esta fructiferamente
poblada por distintas etnias que han dejado huellas indelebles en esa tierra sa-
cra, donde por siglos han habitado. Hoy, lamentablemente, esos pueblos se han
visto desplazados por colonos que representan explotacion y muerte. Colonos
que llegan desde otros sectores del pais, coludidos con personas de la misma
zona, actuan avasallando las tierras habitadas, adentrandose en tierras virgenes
que por siglos han sido preservadas celosamente por estos pueblos y, ademas,
estan protegidas por la legislacion del Estado de toda actividad y explotacion
humana.

Al presente, nuestros pueblos originarios han vivido en carne propia la
expoliacion de sus tierras, el despojo del bosque que ha sido su casa y su paraiso
ancestral; los rios, las cafiadas, las montafias que destellan una luz verde esme-
ralda, y no solo eso, sino que también han sido trastocados en sus espiritualida-
des. Al desterrar el bosque de la tierra, se arrasa con la piel de la Naturaleza que
ha sido el habitat de estos pueblos, y eso implica también, mutilar su memoria,
sus creencias, su identidad, su sabiduria ancestral, su cultura, sus formas de vida
habituadas a su armonia con el ambiente y sus espiritualidades ligadas a una
vision holistica y entretejida de la vida en todas sus manifestaciones.

Segun A. Cox:

Lo que diferencia a los pueblos indigenas del resto del mundo es su espiritualidad

particular, que mas que una religion es una manera de ver el mundo y de vivir. Para

los pueblos indigenas, la espiritualidad es energia, es esencia y es accion; el espiritu
esta dentro de la materia y es la esencia que da vida a la materia. (Los seres huma-
nos, los animales, las plantas y los minerales) y aqui esta la relacion intrinseca con

el cosmos, donde se conjugan las fuerzas energéticas de los seres que habitamos la
tierra (COX, 2016, p. 8).

Si asociamos el concepto de espiritualidad con la palabra hebrea raaj que
es traducida como espiritu, pero que en realidad significa viento, soplo, halito,
podemos decir que espiritu es alguien que respira, un ser vivo. Espiritualidad
podria ser eso, la cualidad de respirar, de inhalar y exhalar. Para los pueblos
originarios, la tierra y el ecosistema respiran, es hébitat, es alegria, es madre, es
abrigo, es alimento, es espiritu; sin bosque no hay ni rio, ni flora, no hay futuro
para la vida:

Desde la perspectiva de la espiritualidad indigena se entiende que existe
interrelacion entre todo lo que existe en el universo, de ahi la integralidad de
la cosmovision indigena. [...] La comunidad y los seres humanos, como parte
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integrante del cosmos, necesitamos mantener una relacion de respeto y armonia
con la Madre Tierra y la totalidad de los seres fisicos y espirituales que la con-
forman. Es el inico camino para lograr el buen vivir de todos. La espiritualidad
es la base de los conocimientos tradicionales de los pueblos indigenas. De ella
se desprenden los principios y valores que han guiado las politicas y actividades
comunitarias (COX, 2016, p. 8-9).

En Bosawas se recoge lo simbolico de la Amazonia, podriamos decir que
es una extension de la Amazonia. Observandolo de esta manera, los pueblos
panamazdnicos no se circunscriben a un area geografica o a limites estatales y
territoriales particulares, si no que se expanden como torrente de aguas hacia
otras regiones del planeta.

La espiritualidad que cultivan los pueblos originarios que viven en con-
tacto con la Naturaleza, tiene los mismos propositos que se manifestaron en mu-
chos relatos veterotestamentarios en los que el pueblo de Israel actia en vinculo
armonico e intimo con su entorno. En esta ocasion, queremos dar cuenta de una
expresion de esa espiritualidad, donde Yahvé expresa su deseo de que su pueblo
cultive una espiritualidad armonica con la tierra, a través de la instauracion de
la ley del jubileo.

Lo que proponemos a continuacion es el abordaje de la tradicion del ju-
bileo que consiste en disposiciones legales que Yahvé emite para orientar a su
pueblo. Aqui, el deber de dar reposo y liberacion a la tierra esta motivado por
la premisa teologica de que el Dios de Israel, es el creador y duefio de la tierra.
En este sentido, los conceptos de sabado, afio sabatico y jubileo estan estrecha-
mente relacionados entre si, y juegan un rol importante como sefial de la alianza
establecida entre Dios y su pueblo.

3. La tradicion del jubileo desde la perspectiva de Levitico 25

La tradicion del jubileo en la Biblia es transversal (Os 10,12-13; Is 37,21-
35;61,1-3; Ez46,17;47,12; Lv25; Nh 5,1-13; Lc 4,18-19; Mt 6,9-15; Hch 2,1-
5; 16). Sus origenes estan en la legislacion sacerdotal de Levitico, en el codigo
de santidad (PIXLEY, 1999).

Etimologicamente, dos son las palabras claves que se utilizan en referen-
cia al afo del jubileo: el término yobel, que esta relacionado posiblemente con la
palabra con la cual se designa una trompeta hecha con el cuerno de un carnero,
que se hacia sonar para anunciar el afio del jubileo. El significado de yobe! en el
contexto de Levitico 25 es el nombre del afio de la emancipacion que se decre-
taba al celebrar cada 50 afios. La otra palabra clave es deror, que quiere decir
liberacion o libertad (DESMOND y BAKER, 2012).

A continuacion, comentaremos las disposiciones de la ley del jubileo en
Levitico 25,1-55.
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3.1 El aiio sabatico (vv. 1-7)

La ley del jubileo interpreta y extiende el descanso sabatico de la tierra.
El origen del descanso sabatico es muy antiguo, esta en todos los codigos lega-
les de Israel, incluyendo el conocido Decalogo. Su celebracion bésica es el des-
canso obligado, incluso para los esclavos y las bestias. Su motivacion teoldgica
estd basada en la liberacion de Israel de Egipto por mano de Yahvé y el descanso
de Dios al concluir su obra de creacion (Dt 5,12-15; Ex 20,11). El sabado tiene
asi un sentido social y religioso liberador (RICHARD, 1999). Vinculado con
el sabado esta la ley que impone un descanso de la tierra en el séptimo afio de
acuerdo con Exodo 23, 10-11 (PIXLEY, 1999).

Segtin Elsa Tamez (2023), Lv 25, 2-7 hace referencia a una tradicion
mucho mas antigua, el afio sabatico, que proviene del Codigo de la Alianza
(Ex 21-23), cuya redaccién parece ser del siglo VIII a.C. Esta seria una respues-
ta a las injusticias que cometian los ricos contra los pobres, y que, por tanto, los
profetas denunciaron (TAMEZ, 2023).

3.2 El aiio del jubileo (vv. 8-55)

Para E. Tamez, la tradicion del jubileo se sittia hacia el siglo VI a. C. esta
tradicion es una referencia tardia incluida en lo que se llama el Codigo de San-
tidad (Lv 17-27), el cual fue elaborado por los sacerdotes durante el exilio o al
regreso de éste (TAMEZ, 2023).

Para J. Pixley, lo que hicieron los sacerdotes fue disefiar una legislacion
que pensaron aseguraria la existencia permanente de una sociedad estable en la
provincia de Yehud bajo la proteccion de los persas. Su legislacion jubilar es
una combinacidn de interés social e interés de clase, de preocupacion por los
pobres y aseguracion del control social (PIXLEY, 1999).

Para Pablo Richard, citado por Quezada, la tradicion del Jubileo en el
Antiguo Testamento se da de forma progresiva. La orden de observar el sabado
(Ex 34,21), se remonta a los siglos X y IX a.C. Luego se agrega una motivacion
social (Ex 23,12), esta afirmacion se remonta al siglo VIII a.C. La ley trata de
poner freno a la explotacion ilimitada de los medios de produccion. Luego apa-
recera en el Decalogo esta expresion: ““...recuerda el dia sabado para santificar-
lo” (Ex 20,8-11). Del tema del descanso cada seis dias, se pasa al afio sabatico
(Ex 23,10-11). Este mismo texto, mas tarde recibira una relectura en Levitico
25,1-7 (QUEZADA, 2000).

3.2.1 Preambulo: Anuncio del jubileo en el dia de la expiacion como afio
sagrado a Yahvé (vv. 10-13)

El anuncio del jubileo en el dia de la expiacion como afio dedicado a
Yahvé viene a ser un sabado de sabados, el séptimo afio sabatico, al concluir un
ciclo de siete veces siete, cuarenta y nueve afios. El aflo siguiente serd un afio
de descanso y liberacion, es el afio 50, afio de jubileo. Las disposiciones gene-
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rales del jubileo son: liberacion de las personas y su regreso al seno familiar;
asi como la liberacion de propiedades que deben retornar a sus antiguos duefios
y el descanso de la tierra (vv. 10-13). Estas disposiciones generales contienen
otras mas especificas.

3.2.2 Reglamentacion de los contratos en la compra y venta de propie-
dades (vv. 14-17)

La disposicion legal es no perjudicar a un hermano israelita al momento
de transar el usufructo de las propiedades, se respetara el justo valor del bien
con relacion al nimero de afios transcurridos (vv.14-16). La motivacion teolo-
gica es el respeto y reverencia del pueblo a su Dios, ésta se fundamenta en el
ejercicio de la justicia con relacion a las transacciones que se realizan sobre las
propiedades (v. 17).

3.2.3 Presupuesto y consecuencia del cumplimiento de la alianza
(vv. 18-22)

Aqui se manifiesta una especie de contrato en doble via, por un lado, la
observancia de las leyes que Dios le exige al pueblo es fruto de un contrato entre
Dios y ellos: la alianza. Por otro lado, el cumplimiento de estas leyes en la com-
pray venta de propiedades entre israelitas dara como resultado los beneficios de
la alianza que son mencionados en el texto: fertilidad de la tierra, alimentos en
abundancia y habitar tranquilo (betaj”).

3.2.4 Consecuencias del afio jubilar: Bienes inmuebles (vv. 23-34)
3.2.4.1 Venta de la tierra (vv. 23-24)

La disposicion legal es que la tierra no se vendera a perpetuidad; sino que
en el aflo del jubileo tendra que regresar a las manos del antiguo duefio. El fun-
damento teologico es que la tierra es de Yahvé, por tanto, esta motivacion sobre
la devolucion de las propiedades esta intrinsecamente ligada a su disposicion
legal; es decir, que Dios es el propietario exclusivo de la tierra y sus moradores
son huéspedes (guerim®). Esto nos indica que el ser humano es solamente un
usufructuario de la tierra, porque el verdadero duefio es Yahvé.

3.2.4.2  Liberacion de las propiedades (vv. 25-34)

La disposicion legal es el rescate de la propiedad por parte de un pariente
proximo o por el mismo duefio antes de la llegada del jubileo, de no ser asi esta
sera liberada en el aflo jubilar (vv. 25-28). Esta disposicion presenta excepcio-

3 El término hebreo betaj implica lugar de refugio, el hecho de tener seguridad y el sentimiento de confianza
que esto produce, por eso el texto refiere de “habitar tranquilo” (BNP).

¢ El término hebreo guerim viene de guer que significa extranjero, invitado, forastero, el que mora en tierra
ajena.
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nes y limitaciones en la redencion de las propiedades urbanas. En los versos
29-30 se nos muestra un contrato de compra y venta de propiedades donde el
jubileo no aplica, porque su rescate prescribe en un afio (bienes inmuebles ur-
banos) quedando asi en manos del comprador, en caso de no ser rescatada. Otra
excepcion es que las casas o bienes inmuebles ubicados en las aldeas tienen el
mismo valor que los campos; es decir, que la ley no los equipara con el valor
que tienen las casas de la ciudad, estas pueden ser rescatadas antes o durante el
jubileo (v. 31). Otra excepcion es que la ley del jubileo le concede a la comuni-
dad de los levitas derechos perpetuos de rescatar los bienes inmueble urbanos
y, s mas, los campos que rodean sus ciudades no se pueden vender (vv. 32-34).

3.2.5 Comportamiento social (vv. 35-38)

La disposicion legal es evitar los préstamos usureros y los excedentes
sobre el valor de los alimentos al hermano israelita que cae en ruina econémica
(v.35). La motivacion teoldgica esta basada en el temor a su Dios, este respeto
a la divinidad compromete a solidarizarte con el hermano en su condicion de
ruina y falta de techo para poder habitar. Es el reconocimiento al Dios que les
hospedo en su tierra, que ahora exige que sean huéspedes de sus hermanos en su
heredad (v. 36). En el verso 37 se enfatiza la prohibicion de los préstamos usu-
reros y encarecer los alimentos al hermano que cae en ruina. En el verso 38 se
le recuerda al pueblo que es su Dios quien les ha entregado la tierra de Canaan,
es liberador y el pueblo debe de reconocer esta imagen en su propia experiencia
de liberacion pasada (el éxodo) y en su conducta social presente.

3.2.6 Esclavos del propio pueblo (vv. 39-43)

La disposicion legal es que no hay esclavitud para el israelita si cae en
ruina, su condicidn y trato sera de jornalero (vv. 39-40). Asimismo, la liberacion
de los siervos israelitas y sus tierras se restituiran en el afio del jubileo. La mo-
tivacion teologica es que los israelitas nunca seran esclavos porque son siervos
exclusivos de Yahvé (v. 41). La libertad es perpetua en su pueblo, no debe de
existir esclavitud entre hermanos del propio pueblo. El respeto a Dios implica
no esclavizar al hermano porque esto resulta en una ofensa a Dios (vv. 42-43).

3.2.7 Esclavos extranjeros (vv. 44-46)

En estos textos encontramos una de las disposiciones mas controversiales
en la tradicion del jubileo, la legalizacion de la compra y venta de extranjeros
y emigrantes con el fin de esclavizarlos (vv. 44-45). La condicion de esclavitud
estaba marcada por un trato con dureza, basada en una justificacion étnica (no
son israelitas), una justificacion religiosa (no forman parte del pueblo elegido)
y una justificacion sociocultural (son migrantes). Estos, estan al margen de la
comunidad israelita y no gozan de la liberacion que proclama el jubileo; sino
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por el contrario, se perpetua su esclavitud hasta futuras generaciones para el
servicio de los israelitas (v. 46).

En esta etapa redaccional del texto se desvirtia la proclama central del
jubileo “liberacion en el pais para todos sus moradores” (v.10%). Es decir, el
jubileo no aplica para el no israelita, se convierte en una antitesis del éxodo,
se da una faraonizacion del rostro del Dios liberador o se lleva a cabo una ins-
trumentalizacion del jubileo para legitimar desigualdades y violencia hacia el
extranjero (en una lectura postexilica del jubileo es posible que estos extranjeros
sean los esclavos de los que regresan del exilio a reclamar sus propiedades).

3.2.8 Rescate de un hermano israelita en estado de servidumbre
(vv. 47-55)

La disposicion legal es el derecho de rescate de un israelita que se vende
en condicion de jornalero a un emigrante o criado que ha llegado a tener sol-
vencia economica, esta disposicion es todo lo opuesto a la disposicion de los
esclavos extranjeros. Este rescate puede ejércelo un goel de su misma parentela
o puede hacerlo incluso él mismo (vv.47-53). Su trato es diferenciado con re-
laciéon a la de un esclavo extranjero, y en caso de que no haya rescate quedara
libre en afio del jubileo (v.54). En esta perspectiva el goel es una institucion
creada exclusivamente para los israelitas.

Al parecer, esta disposicion del jubileo legitima una estratificacion social
y de derechos ya instalada en el contexto postexilico; ademads, busca crear entre
los israelitas un marco juridico proteccionista dirigido a los segmentos vulnera-
bles de la sociedad israelita, que paraddjicamente vulnera la condicion de otros
segmentos, tales como los extranjeros y emigrantes.

La motivacion teologica del goel enfatiza el derecho de propiedad de
Yahvé sobre los israelitas por cuanto €l es su liberador (v.55). Asi como la tierra
es de Yahvé también lo es el pueblo “elegido” Israel, ambos han de vivir en
perpetua libertad.

4. Compromiso ético de los Estados con la Amazonia-Bosawas desde
una perspectiva del Jubileo

Una vez observado todo lo expresado hasta aqui, podemos decir que la
tradicion del jubileo adquiere una dimensioén simbolica muy significativa. Esta
realidad legal y celebrativa del pueblo tiene un fuerte espiritu contracultural
y liberador, aunque se reconocen sus limitaciones en la experiencia historica
del pueblo, y en caso de haberse logrado, hubiese sido un hecho historico cuya
prerrogativa esta dirigida a la sociedad israelita. No obstante, nos permite hacer
nuevas relecturas desde el ambito social, politico, ecologico, legal y cultural ca-
paz de provocar nuevas transformaciones, como dice E. Tamez: “el desafio del
jubileo para todos los tiempos esta en recuperar su intencionalidad de equidad y
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de liberacion de todo tipo de esclavitud, y la sefal de su autenticidad es que sea
buena nueva para quienes mas la necesitan” (2023, p. 171).

4.1 ;Qué significa la disposicion del descanso de la tierra en el ju-
bileo para la realidad de la Amazonia-Bosawas?

La significacion esté en el caracter liberador, justo y creador de Yahvé. El
reposo que el pueblo ofrece a la tierra es manifestacion del respeto a su Dios y es
considerado un culto dedicado y consagrado a Yahvé. En este sentido, la tierra
posee un atributo de sacralidad como creacion de Dios, es decir, es una mani-
festacion divina. La tierra en reposo preserva su dimension sagrada, se renueva
a si misma, honra a su creador, pero también brinda sus dones al pueblo y a los
demas seres vivos. Por el contrario, si el pueblo no ofrece descanso a la tierra, la
profana y, en consecuencia, ofendiendo a su creador, se gesta una ruptura de la
alianza con su Dios. Asimismo, los periodos de tiempo en la ley del jubileo con
relacion al descanso de la tierra nos invitan a tener presente un trato justo hacia
ella, que considere sus ciclos naturales a fin de no someterla a esclavitud, sino
que ofrezca dadivosamente sus frutos para el goce de los seres vivos.

En la tradicion sacerdotal, la teologia de la tierra es tan importante que
se convierte en marco juridico, es decir, que una motivacion teologica es lo que
conlleva a la formulacién de la norma. La norma se convierte en una orienta-
cion ética con fuerza vinculante para el pueblo de la alianza. En este sentido, la
norma del descanso de la tierra debe de estar ligada a las convicciones de fe del
pueblo de cara a su cumplimiento.

El descanso de la tierra, para la Amazonia-Bosawas implica respetar sus
ciclos de descanso debido al incesante e indiscriminado modelo de explotacion
al cual ha sido sometida y, por lo cual, esta perdiendo su capacidad de recupera-
cion natural. Este hecho esta claro en la sabiduria y espiritualidades ancestrales
que toman de la tierra lo necesario para la vida y la subsistencia sin agredirla,
sin despojarla de su piel y de su fertilidad.

La espiritualidad ancestral de los pueblos originarios se ve expresada en
el respeto hacia la integridad de la tierra, esta vision holistica funciona como
norma ¢€tica para la actitud y comportamiento de estos pueblos en su trato hacia
la tierra. Estos pueblos ven la tierra como un ser vivo, como madre, cocreadora
de vida, que brinda sustento y seguridad. Por lo tanto, ellos se ven como hijos
de la tierra y del bosque que les da abrigo y los alimenta, por su parte ellos(as)
brindan buen trato y cuidado a esa madre de la cual dependen.

En este paradigma de vida esta intrinsecamente ligado lo sagrado y lo
normativo, en tal sentido, la norma no esta establecida en un cuerpo legal, sino
como parte de su cosmovision y de su cosmosentir hacia la tierra. Esto les per-
mite ver y vivir la tierra, no como un medio al cual explotar, como en la vision
occidental, sino que su nivel de concienciacion y sensibilidad les permite sentir-
se parte de ella a tal punto de considerarla una madre.
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La espiritualidad indigena nos invita a guardar respeto hacia la sacralidad
de la tierra. Asumir la practica de vida de las comunidades originarias como
modelo normativo para nuestras relaciones con la tierra y el trato hacia ella.
Colocar esta espiritualidad como modelo implica retomarla en las plataformas
de discusion y de toma de decisiones como una alternativa viable y sustentable
para rescatar el equilibrio entre ser humano y Naturaleza. Este modelo de convi-
vencia de los pueblos originarios esta determinado por las relaciones de respeto
que por siglos han establecido con el entorno.

4.2  ;Qué significa la disposicion de la liberacion de la tierra en el
jubileo para la realidad de la Amazonia-Bosawas?

La motivacion teologica sobre la liberacion de la tierra en el jubileo es que
esta no se vende porque es de Yahvé y sus moradores son huéspedes, es decir,
usufructuarios (Lv 25,23), desde esta optica, toda apropiacion injusta e ilegal de
la misma no es permitida. No obstante, se reconoce un derecho de quienes han
habitado la tierra desde la antigiiedad, tal es el caso de los pueblos originarios.
Estos pueblos desde que se asentaron en estas tierras han cohabitado en armonia
con ella. Sin embargo, hoy dia, la expoliacion de sus tierras es un hecho real
y alarmante. Por un lado, esta la ineficacia de las leyes de los estados debido
a una falta de compromiso y voluntad politica en relacion a su aplicabilidad y
cumplimiento. Por otro lado, esta la incursion de colonos y transnacionales que
coludidos con operadores del sistema han concedido “derechos” de ocupacion
de extensos territorios, lo que ha provocado un desplazamiento de los pueblos
ancestrales. Estas expropiaciones han provocado desplazamientos de quienes
por siglos han habitado esta tierra provocando un desequilibrio bioecoldgico, al
mismo tiempo, se han visto afectados estos modelos de vida, sus espiritualida-
des, identidades y su cultura.

4.3  ;De qué sirve tener una legislacion modelo sobre el cuidado de
los ecosistemas si los agentes institucionales que deben prote-
gerla no la cumplen ni la hacen cumplir?

El desafio se orienta a las condiciones que deben crear los Estados, no
solo a través de conformar cuerpos de leyes proteccionistas, pero que a la vez
son disfuncionales, sino que consideren la cosmovision de los pueblos origi-
narios como un modelo alternativo y funcional para preservar el equilibrio
eco-bio-sistémico. Ignorar estas propuestas y estas alternativas es dejar la ley
que mata sin el espiritu vivificante que nos proponen estas espiritualidades.

Todo cuerpo legal que quiera legislar sobre los territorios panamazonicos
debe considerar la sabiduria y espiritualidad de los pueblos originarios que la
habitan, es decir, tener en cuenta su mistica con relacion al trato, cuidado y pro-
teccion de los ecosistemas.
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Bajo el espiritu de esta experiencia, las leyes actuales deben reformarse
y actualizarse, cuando sea necesario, con el fin de garantizar el bienestar de los
pueblos y la preservacion de los territorios protegidos, pero, sobre todo, es la
conciencia del ser humano la que debe reformarse y cambiar de actitud para
promover un estado de equilibrio entre todo lo creado. No es la ley en si misma
la que transforma y educa, sino el espiritu de esta llevado a la practica por quie-
nes tienen la responsabilidad de cumplirla y hacerla cumplir.

Las disposiciones legales del jubileo, sobre el reposo y la liberacion de la
tierra, afirman la necesidad de reconocer el valor sagrado de la misma y sus do-
nes, lo cual nos interpela a asumir compromisos éticos y espirituales de protec-
cion y preservacion de ella, siguiendo el modelo alternativo que nos proponen
los pueblos originarios. Segtin el deseo divino, manifestado en la ley del Jubileo
(Lv 25), implica cultivar una actitud relacional, armoniosa y viable entre toda la
creacion, promoviendo una conciencia de interrelacion e interdependencia del
todo. En esta légica, el ser humano cuida y protege la tierra y su biodiversidad
porque de ello depende su propio ser y existencia.

5. Conclusion

Actualmente, los Estados panamazonicos cuentan con una legislacion
que busca salvaguardar las areas protegidas que se encuentran dentro de sus
territorios, pero esta no es efectiva y no responde a las demandas de los pue-
blos que habitan esas regiones. Esto se debe a la falta de voluntad politica de
los Estados parte, es decir, los operadores de justicia, dando como resultado, la
permisividad de una practica extractivista y de explotacion indiscriminada de
los ecosistemas.

Frente a esta cosmovision extractivista visibilizamos la cosmovision de
los pueblos originarios, que tienen en su trato con la tierra, ya que nos ofrecen
un camino que nos conduce hacia el resguardo, respeto y equilibrio de los eco-
sistemas, basados en una relacion armoniosa con la Naturaleza inherente a su
espiritualidad. En este sentido, la tradicion del jubileo nos ofrece un paradigma
legal y una espiritualidad que trata las disposiciones de la liberacion y el des-
canso de la tierra desde la perspectiva de la Alianza, que trata de poner freno
a la explotacion ilimitada de la tierra. No cuidar la tierra y su biodiversidad
revela una relacion rota y quebrantada entre el ser humano y su Creador, entre
el pueblo y su Dios. Profanar la tierra es romper la alianza, brindarle descanso
y liberacion, es afirmarla.

El cumplimiento de las normas que Yahvé¢ le dio al pueblo es una expe-
riencia histérica trascendental donde la divinidad expresa su voluntad. Situar
a Yahvé como Unico propietario de la tierra y al pueblo como huésped, indica
asumir una actitud de humildad y de respeto hacia Dios y todo lo creado.
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Rebeca Cabrera Pifiango’

Extraccion, conquista mercantil y legislacion
internacional: “La viia de Nabot” 1Reyes 21

Extraction, Mercantile Conquest and International
Legislation: “Naboth’s Vineyard” 1Kings 21

Resumen

Este articulo nos invita a reflexionar sobre la Amazonia, procurando reconocer cOmo
la crisis ecologica actual encuentra respuesta en el texto biblico; a través de un ejerci-
cio de interpretacion que ofrezca fundamentos para una espiritualidad de la creacion,
un verdadero shalom de la Pacha Mama. Se analiza el relato de la vifia de Nabot para
distinguir la confrontacion entre el vifiador y el sistema socioeconémico politico im-
perial, que toma el nombre de Dios en vano para robar, matar y dar falso testimonio.
Asi también, actualmente los intereses de grupos econdomicos influyen en el discurso
ambientalista para distorsionar el compromiso €tico de personas y grupos que encar-
nan la defensa del planeta y el medio ambiente. Somos cuerpo de Cristo en la Abya
Yala, invitados a redescubrir la Palabra como fuente inagotable de la lucha por la
tierra, el reconocimiento de todas las formas de vida y el cuidado del mayor pulmon
del planeta, la Amazonia; a partir del reclamo por la justicia y la conservacion de la
Naturaleza como casa comun de todos los seres humanos.

Palabras clave: tierra; despojo; justicia; corrupcion; muerte.

Abstract

This article invites us to reflect on the Amazon, seeking to recognize how the current
ecological crisis finds an answer in the biblical text; through an exercise of interpre-
tation that offers foundations for a spirituality of creation, a true shalom of the Pacha
Mama. The story of the vineyard of Naboth is analyzed to distinguish the confron-
tation between the vinedresser and the imperial socio-economic-political system,
which takes the name of God in vain to steal, kill and give false testimony. In the
same way, nowadays the interests of economic groups influence the environmental
discourse to distort the ethical commitment of people and groups that embody the
defense of the planet and the environment. We are the body of Christ in Abya Yala,
invited to rediscover the Word as an inexhaustible source of the struggle for the earth,
the recognition of all forms of life and the care of the largest lung of the planet, the
Amazon; from the claim for justice and the conservation of Nature as the common
home of all human beings.

! Dra. Rebeca Cabrera Piflango. De Caracas, Venezuela. Profesora de la Universidad Catolica Andrés Bello
(UCAB) / Sociedad de San Pablo-Sobicain. E-mail: Rebecacabreral 311@gmail.com
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1. Introduccion

Nada es un signo mds real de necedad que hacer lo mismo
v lo mismo una y otra vez, y esperar que los resultados sean diferentes.
ALBERT EINSTEIN

La region amazonica de Venezuela esta al sur del pais en la extension
del rio Orinoco, y ocupa los estados Bolivar, Amazonas, Delta Amacuro y parte
de Apure, conformando mas del 50% del territorio nacional, pero con una baja
densidad de poblacion (8.5% del total). Son tierras aptas para la agricultura,
pero no estan repartidas equitativamente; son latifundios de pocos duefios, con
terrenos poco productivos u “ociosos” que representan un tercio de la Amazo-
nia, con una rica reserva de biodiversidad y de agua dulce.

No obstante, son tierras ricas en minerales, con una grave consecuencia:
el Estado venezolano, ante el descenso de los precios del petroleo, ha pactado
alianzas con diversos paises y transnacionales, emprendiendo politicas mineras
que han causado consecuencias devastadoras por la extraccion ilegal de dia-
mantes, coltan, bauxita y oro, y; siendo que, Bolivar y Amazonas, tienen el
60% de los yacimientos del pais, se han producido grandes dafios ambientales
e impactos negativos en los pueblos originarios de estos estados, que suman 24
etnias diferentes.

En un mundo dividido por las desigualdades en términos de riquezas y
oportunidades, es facil olvidar que somos parte de una comunidad humana que
nos convoca a leer los signos de nuestra época, y tomar conciencia de la impor-
tancia de la tierra para la supervivencia de la humanidad.

Segun la Real Academia Espafiola la palabra conquista viene del latin
conquistare, de conquisitum (ganado) y su significado se vincula a region, sefio-
rio, frontera. Frederick Turner planteo que “el factor comercial esta en las bases
del fenomeno de las guerras de conquista con el mercader como actor principal”
(TURNER, 1991, p. 83). De ahi, podemos preguntarnos si hay o no legitimidad
en el derecho sobre los conquistados, no en vano “los estados modernos se fun-
dan y se originan en el derecho de conquista territorial y poblacional y el dere-
cho internacional se basa en la soberania de los estados” (VEZUB, 2023, p. 6).

Ahora, ;como se comportaron los pueblos originarios ante el desafio de
la conquista y como respondemos hoy al reto de defender el ultimo y mas ex-
tenso bastion de tierra, fauna y agua del planeta? Para los europeos, América se
concibié como un todo que se podia conquistar y apropiar. Hoy, la extraccion y
exportacion de materias primas, se mantiene practicamente inalterada, bien se
trate de gobiernos neoliberales o progresistas, que miran mas el verdor de los
dolares que el de los arboles. Coincido con Eduardo Gudynas al afirmar:
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En la actualidad la Amazonia estalla en fragmentos [...] algunos sitios amazonicos
estan directamente ligados a la globalizacion, generalmente como proveedores de
recursos naturales, mientras otras extensas zonas se mantienen al margen de esos
procesos, y sus principales relaciones son locales o regionales. El estilo de desar-
rollo impuesto sobre la Amazonia se basa en apropiacion de los recursos naturales
volcados a su utilizacion fuera de la region, y especialmente su exportacion, lo que
determina una afectacion desigual del territorio. (GUDYNAS, 2007, p. 2).

La destruccion acelerada de la selva, la contaminacion de los cauces de
agua, la proliferacion de empresas extractivistas de minerales ha provocado
muerte y destruccion, sobre la Naturaleza y en los pueblos indigenas de la re-
gion. No cabe duda de que el suefio de un nuevo “El Dorado” para explotar
sus riquezas continda su curso. Amenazas, por un lado, resistencias por otro; la
voracidad por la acumulacion de capital nos conduce a la necesidad de involu-
crarnos con la realidad amazonica, y plantearnos cambios en las estructuras de
consumo y produccion.

Hoy, al fuerte todo le esta permitido y las leyes internacionales no pa-
recen tener mucho eco en los gobiernos, a pesar de que, el sistema universal
de proteccion de derechos humanos a través de la Resolucion A/RES/76/300
(2022), adoptada por la Asamblea General de la Organizacion de las Naciones
Unidas, establecid el derecho humano a un entorno limpio, saludable y soste-
nible, que posibilita a los Estados a nivel global la implementacion de medidas
que promuevan y refuercen la proteccion de ese derecho. A esto se suma el Art.
11 del Protocolo de San Salvador y el Art. 8k del Convenio de Diversidad Bio-
logica de la Corte Interamericana de Derechos Humanos, estableciendo obliga-
ciones estatales frente a posibles dafios ambientales.

En la zona amazdnica venezolana existe mucha extraccion ilegal que no
respeta la biodiversidad de la region, contribuyendo a la deforestacion ilegal, la
mineria y la quema en areas protegidas y terrenos indigenas.

El gobierno venezolano ha suscrito tratados de Cooperacion con los pai-
ses que comparten la Amazonia: Bolivia, Brasil, Colombia, Ecuador, Guyana,
Pert y Surinam. EI primero, firmado el 3 de julio de 1978, ratificado el 2 de
agosto de 1980 y retomado el 23 de agosto de 2023 en la Declaracion de Belén,
donde se establecio una agenda de cooperacion, para preservar el ecosistema,
promover el desarrollo de la region con la participacion de las comunidades in-
digenas y campesinas y, evitar que la Amazonia alcance un punto de no retorno,
asumiendo los desafios del cambio climatico y la proteccion de la biodiversidad
(AGENCIA BRASIL, 2023).

El Papa Francisco convoco una Asamblea Sinodal en 2017 sobre la Pa-
namazonia, con dos preocupaciones: el olvido de los pueblos indigenas y la
crisis ecoldgica que amenaza el pulmon principal del planeta. En esa oportuni-
dad declard: “La Amazonia es una tierra disputada desde varios frentes” (PAPA
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FRANCISCO, Peru, 19 enero 2018). Es importante una toma de conciencia y la
participacion para tratar de recuperar la Naturaleza destruida; y tomar medidas
para revertir la destruccion ambiental, social y cultural de la regién. No paramos
de destruir el jardin. De seguir como vamos, las siguientes generaciones viviran
en un desierto y moriran de sed.

Hablar de la Amazonia nos lleva a la Escritura para estudiar el texto de
1Reyes 21 que nos muestra los peligros de la ambicion desmedida, y la concep-
cion de pactos de muerte para alcanzar fines sin importar los medios. Todo pare-
ce indicar que los tiempos cambian, pero las injusticias y las posturas personales
para acaparar y codiciar, permanecen.

Vamos a utilizar la metodologia del “Ver, juzgar, actuar” que, considera-
mos, responde mejor a la confrontacion entre el cuidado de la tierra y su des-
pojo, entre el espejo biblico y la realidad actual, entre el paraiso en que fuimos
creados y el mal uso que hemos dado a su cuidado. Ello nos permitira iluminar
la problematica de la tierra hoy y las luces proféticas necesarias para cambiar el
futuro y actuar en consecuencia.

2. Partiendo de la vida

En un lugar de la Amazonia venezolana de cuyo nombre no puedo acor-
darme, vivia un agricultor que poseia una finca productiva en frutas y hortalizas,
tenia esposa, tres hijos, una casa modesta y un vehiculo para el traslado de sus
productos que comercializaba en pequefias redes de distribucion.

Pero, hubo personas interesadas en sus tierras, irrumpieron su fundo, y
la propiedad qued6 en un litigio que nunca se resolvid, porque los invasores
tuvieron apoyo institucional, causando gran tension en esta familia que trato
una y otra vez de demandar justicia ante el ejercicio autoritario del poder y los
mecanismos institucionales, por el atropello al que fueron sometidos.

Poco a poco fue despojado de su palabra y derechos en forma arbitraria.
“El caso ofrece un cuadro empirico ejemplar de la lucha por el reconocimiento
en las sociedades contemporaneas de aquellos individuos cuya palabra no es
reconocida como valida y se vuelven invisibles” (VASQUEZ, 2024, p. 2). El
agricultor queria un reconocimiento legal. Nunca se dio.

Realiz6 una huelga de hambre, medio que buscé como protesta dando un
nuevo sentido al uso del cuerpo como expresion de descontento, y como lucha
contra la invisibilizacion y la consideracion a su derecho. Eso le costd la vida.

Este caso es un “hecho social total” que condensa y resume, lo que pasa
con el uso excesivo del poder. Vamos a reflexionar sobre 1 Reyes 21, donde a
Nabot le matan para hacerse de su vifia. A los Nabot de hoy no hace falta matar-
los, basta con la accion de jueces corruptos para arruinarlos, desmoralizarlos, y
hacer caso omiso a sus derechos.
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3.  Viia de Nabot 1Reyes 21

Estudiar la vifia de Nabot en analogia con la Amazonia, nos permite re-
saltar “dos dicotomias, la abundancia y la violencia, la vida y la muerte. Durante
mucho tiempo ha sido vista como una reserva de recursos naturales donde el
capital hace sus compras a conveniencia” (ACOSTA, 2015, p. 39). Son las mis-
mas premisas que encontraremos en 1Reyes 21, donde la vida y la abundancia
dan paso a la muerte y el crimen.

El relato pertenece al llamado “ciclo de Elias” porque el profeta es el hilo
conductor. Baal era una divinidad responsable de la fertilidad de la tierra. Pero,
“Elias interviene haciendo de una sequia la prueba del poder de Yahveh para
atacar el miedo del pueblo hacia Baal” (CARAVIAS, 1990, p. 54). El denuncia
la injusticia acaparadora como algo unido a la idolatria, no en vano, “la religion
de Baal era la ideologia que cimentaba el sistema, afirmando que el rey era el
unico mediador entre la divinidad y los hombres para la fertilidad de la tierra
(STORNIOLLO, 1986, 17).

3.1 Delimitacion del texto

Delimitamos el texto entre 1Re 20,43 y 1Re 22,1 estando el capitulo 21
en medio de un evento internacional: el conflicto entre Israel y Aram, relatado
en los cap. 20 y 22 e interrumpido por el relato de la vifia de Nabot, como evento
privado (vv. 1-16) a lo que se suma la denuncia de Elias (vv. 17-29), hecho que
se narra en un paréntesis de tres afios, que parece poner una pausa en la guerra.
No debemos entender esta transicion literalmente, como si un evento sigue al
otro, pero, desde el punto de vista literario se observa una inclusiéon importante
entre 1Re 20,43 y 1Re 21.,4.

20,43: marcho pues, el rey a su casa triste e irritado. Llego pues, a Sa-
maria.

21,1b.4: al palacio de Ajab, rey de Samaria...llego pues a su casa triste
e irritado.

Es probable que el narrador pretenda con ello establecer un contraste
entre el comportamiento de Ajab con Benedad, el arameo (cf. 1Re 20,31) y el
despojo que hace a Nabot. Entre estos versiculos se gesta el conflicto.

3.2 La narracion

El relato se ubica en los libros de Reyes y refleja una trama de pecado que
va mas alla de la responsabilidad del monarca, de la reina e incluso del pueblo,
los ancianos y nobles de la ciudad (vv. 1-16); siendo muy fuerte la censura al
culto y al derecho; asi como la valoracion de Ajab, el anuncio de castigo y su
arrepentimiento (vv. 17-29).
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3.3 Analisis del texto

Como género literario es teologia narrativa de una cronica en torno a un
despojo, inserta en la historiografia deuteronomista, del que podemos colegir el
siguiente esquema:

A. Ajab envidia la vina de Nabot. 1-6

B. Se gesta la conspiracion: 7-9
C. Testigos falsos acusan: 10
D. Juicio condenatorio: 11-12
C’. Testigos falsos cumplen: 13
B’. Concluye la conspiracion: 14-15
A’. Ajab expropia la vifia de Nabot: 16

Hay una secuencia en el relato, con la intervencion de Elias, que es como
sigue:
A. Yahveh habla a Elias: 17-18
B. Ajab escucha: 19-20%
C. Oraculo de juicio a Ajab: 20b-22
C’. Oraculo de juicio a Jezabel: 23-26
B’. Ajab escucha: 27
A’.Yahveh habla a Elias: 28-29

3.3.1 Ajab envidia la vifia de Nabot. v.1-6

Se introducen los dos primeros personajes: Ajab de Samaria y Nabot de
Jezreel?, el primero, un latifundista, el segundo un campesino. Un infiel a la
alianza en contraste con un yavista fiel. El conflicto se presenta por la codicia
de quien teniendo muchas propiedades quiere para si, la del vecino, un pequefio
productor de uvas. Ajab es de Samaria, lo que recuerda que no es su palacio
habitual; en tanto que Nabot esta en su Unica casa. Ahora, situar la escena en
Jezreel y llamar a Nabot, Jezraelita evoca la polémica entre yavismo y baalismo
(VITORIO, 2005, p. 86).

Interesante la postura de Jaldemir Vitério que asume otra posibilidad: que
Nabot sea un ciudadano importante de Jezreel, lo que le da fuerza para darle un
rotundo “no” (VITORIO, 2005, p. 85); no explica, sin embargo, que luego se
encuentre impotente para defenderse de sus enemigos y esclarecer su honradez,
sin nadie que dé testimonio a su favor.

El didlogo entre Ajab y Nabot presenta una oferta, econémicamente razo-
nable a primera vista, a Nabot; el rey no pretendia expropiar la propiedad; para
¢l era importante su cercania al palacio y parece olvidar que la tierra es una he-
rencia inalienable como don de Dios y no, una propiedad comercial que pueda

2 Nabot puede traducirse como “crecer, brotar” y Jezreel como “Dios planta”. Ambos nombres van ya
sefialando la importancia de la tierra y la produccion de la vina.
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traspasarse con facilidad, no en vano, si alguien se veia obligado por deudas a
deshacerse de su propiedad, recurriria al derecho de rescate (cf. Lv 25,23-24).

La propuesta del rey es latifundista, (cf. Miq 2,1-2) pero la respuesta de
Nabot es clara: “No te daré la heredad de mis padres”, expresion que se repite
(vv. 3,4 y 6), la cual es una postura yavista con relacion a la tierra, como vo-
luntad soberana de Yahveh, que no se presta a caprichos, y que “considera la
enajenacion de la propiedad familiar como una prohibicion divina “(ZAMORA,
2011, p. 410). Aunque se trata del rey, Nabot considera la oferta como ofensa
a su sensibilidad religiosa. Sus palabras reflejan la concepcion israelita sobre
la tierra como regalo de Yahveh a cada tribu, su patrimonio para siempre; “si
hubiera entregado la tierra de sus antepasados, habria perdido su condiciéon de
hombre libre y habria adoptado la condicion de siervo del rey, traicionando a sus
descendientes” (CARAVIAS, 1990, 54).

Absurda es la reaccion de Ajab que regresa a su casa deprimido, en una
actitud infantil, como la del nifio reganado por sus padres, una personalidad
débil no compatible con su papel de monarca. Su actitud parece demostrar que
no esta conforme con la negativa de Nabot. Es entonces cuando entra en escena
otro personaje, Jezabel, esposa fenicia de Ajab, militante del baalismo y proba-
blemente, sin ningun aprecio a la religion israelita. A ella se queja el rey, quien
relata lo hablado con Nabot, pero no menciona la importancia del patrimonio
familiar, sino su deseo de poseer la vifia; siendo cuestionado por su esposa que
considera la negativa de Nabot como un irrespeto hacia su investidura.

Su actitud lo presenta como terrateniente, y es una “denuncia de quienes
pretenden pasar del cultivo familiar a explotaciones a gran escala” (ZAMORA,
2011, p. 411), como lo vivieron en Egipto (cf. Dt 11,10-11). No es otra cosa que
incentivar una economia de mercado adaptada a sus necesidades. Habria que
saber si Ajab como rey de Samaria, no tendria plena autoridad sobre Jezreel, lo
que explicaria las diligencias de Jezabel, a partir del versiculo siguiente.

3.3.2 Se gesta la conspiracion: vv. 7-9

Ajab pierde su voz y es Jezabel quien toma decisiones, promete a su
marido conseguirle la vifia, pero ;a qué precio? La narracion del texto mues-
tra las perversidades del poder de algunas mujeres extranjeras en el contexto
monarquico, en contraste con las israelitas que no disfrutaban de una posicion
institucional como reinas mas que para garantizar la dinastia davidica (cf. 2Re
12,2;14,2; 18,2) o, ser regentes en el gobierno de sus hijos (cf. 1Re 2,19-25). En
el relato que nos ocupa, Jezabel ejerce autoridad en el gobierno de Ajab, y desde
alli persigue al profeta Elias, por lo que es valorada en forma muy negativa. Ella
ejercia (cf. I1Re 18, 4.13.19) “una funcioén administrativa en los templos de Baal
en Samaria y mantenia su corte, ejerciendo un monopolio politico, religioso y
economico” (LEITE, 2003, p. 61). Su actitud decidida contrasta con la timidez
de Ajab; escribe cartas en nombre del rey a los ancianos y notables de Jezreel,
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que eran los encargados de impartir justicia y las sella®, levantando un expedien-
te contra Nabot por blasfemia (cf. Ex 22,27; Lv 24,13-16) y exigiendo juicio.
Este proceder, pareciera indicar que” Jezabel si conocia la Torah” (ZAMORA,
2011, p. 413).

3.3.3 Testigos falsos acusan: v. 10

Segtin Nm 35,30 y Dt 17,6;19,15, en un juicio, se necesitan dos testigos
para determinar la culpabilidad de un acusado, en este caso, sus testimonios
fueron mentirosos y dirigidos para condenar a Nabot en un juicio publico, en el
que estaba condenado antes de realizarse. (VITORIO, 2005, p. 89). Es curioso
que tanto Nabot como sus acusadores se sientan. Estar sentado evoca una pre-
disposicion a dialogar y escuchar al que se tiene enfrente; es lo que hacia Jesus,
ensenaba sentado, pero, en este caso no hay dialogo, Nabot no se defiende,
simplemente es difamado. Habria que estar al tanto de lo que dice Lv 19,12, que
implica acusaciones por incumplimiento de contrato, lo que llevaria a un falso
juramento y, por ende, a profanar el nombre de Dios.

3.3.4 Juicio condenatorio vv. 11-12

En consonancia a lo que dictamina la ley (cf. Ex 22,27) los ancianos y
notables cumplen lo exigido por la reina Jezabel, en una total confabulacion
entre el poder judicial y el real; una complicidad que hace pensar que la justicia
en esta época estaba supeditada a los caprichos del monarca de turno. Era cos-
tumbre que los testigos debian iniciar la lapidacion, con la participacion de toda
la comunidad. Proclamar un ayuno y hacer sentar a Nabot a la cabeza del pue-
blo era precisamente, para involucrar a todo el pueblo, desvirtuando completa-
mente el sentido del ayuno como una forma de humillarse a los ojos de Dios
(cf. Sal 69,10).

3.3.5 Testigos falsos cumplen: v. 13

Los testigos falsos son descritos en el texto en dos oportunidades como
“malvados”, expresion que en hebreo (rasha) indica abominacion perversidad,
todo lo que aborrece Yahveh: “la lengua mentirosa y las manos que derraman
sangre inocente” (Prov 6,17b). Nabot fue juzgado. Cabe la duda si en efecto, los
jueces actuaron como israelitas al querer castigar una difamacion contra Yahveh
o si, simplemente obedecen lo ordenado por Jezabel, lo que se colige de la orden
del versiculo 10.

3 Los documentos importantes eran sellados para evitar falsificaciones, en ese sello se gravaba una seial
especial, por medio de una pieza pequena de piedra o metal que identificaba al rey.

177



3.3.6 Concluye la conspiracion: vv. 14-15

Una vez apedreado y muerto Nabot, se envian emisarios a Jezabel para
comunicar que su orden fue cumplida a cabalidad, siendo una forma de resal-
tar que la reina es quien ha fraguado toda la trama perversa, dado que Ajab no
aparece. A pesar de esto, debemos suponer que Ajab esta al tanto de los hechos,
porque fue usado su sello real; o sea, es un proceso realizado dentro de la lega-
lidad, igual que hoy, para eliminar de en medio a quien estorba. “Cuando 0yo
Jezabel”, ella informa a su marido la noticia y, es curiosa la expresion “e/ que
se nego a dartela por dinero”. También hoy quien tiene el poder toma lo que
quiere por las buenas o por las malas.

3.3.7 Ajab expropia la vina de Nabot: v. 16

Los ultimos versiculos mencionan cinco veces la muerte de Nabot, ;sera
para destacar como clave de lectura que la idolatria genera violencia y muerte?
Aca se repite la expresion del versiculo anterior: “cuando oyo Ajab”. La narra-
cion senala que fue el rey quien toma la vina de Nabot y desaparece la figura
de Jezabel. No se narra la toma efectiva de la posesion, pero queda en el aire la
legalidad de esta. Aparentemente aqui termina el relato, una injusticia de quien
tiene poder contra un justo que no pudo defenderse. El Talmud dice que “si una
persona es convicta por el rey tendria derechos de herencia, no asi si era conde-
nado por la asamblea local en cuyo caso, pasaria a sus herederos” (ZAMORA,
2011, p. 415), por tanto, aqui se da una expropiacion y deja abierta la historia
con la irrupcion del profeta Elias (vv. 17-29), cuya intervencion es como sigue:

3.3.8 Yahveh habla a Elias: vv. 17-18

Elias es introducido en la historia por Yahveh. Notese que es la primera
vez que se menciona el nombre de Dios en el relato; y lo que sigue es un juicio.
Ajab esta disfrutando de la vifia confiscada, cree haberse salido con la suya y
completamente desinteresado de la injusticia cometida con Nabot. “Al oir la
Palabra de Yahveh”. Elias se levanta y baja* al encuentro del rey que esta en
Samaria y profiere la denuncia divina, que estd compuesta de varios oraculos.

3.3.9 Ajab escucha: vv. 19-20a

Como un verdadero goel (cf. Dt 19,6.12) el profeta habla en nombre de
Yahveh, quien le acusa de robo y homicidio, a él y a sus complices; Jezabel,
jueces y testigos. El rey escucha el anuncio de su castigo que sigue el esquema
de la ley de Talion: “como hayas actuado, seras castigado” (cf. Lv 24,17; Ex
21,23-24; Dt 19,21). En un primer momento Ajab alude al profeta llamandolo

4 Cuando dos verbos se encuentran juntos como levantar (giim)y bajar (yarad) en este caso sugieren el
inicio de una accion para poner algo en lugar inferior a donde estaba.
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“enemigo mio”, porque ya se habian enfrentado antes (1Re 17ss) cuando Elias
habia denunciado el pecado de Israel y anunciado el juicio de Dios; motivo
por el cual, debe huir de Jezabel, que ordend su muerte luego del sacrificio del
Carmelo (cf. 1Re 18,20-40). Ahora se enfrentan nuevamente. “Te he vuelto a
encontrar”, es la frase que se repite en el versiculo.

Podemos imaginar el impacto que dichas palabras causaron en Ajab; la
sola alusion a los perros, considerados en la Escritura como imagen de lo in-
decente y despreciable (cf. Prov 26,11; Sal 59,6), tampoco “se debe dar a los
perros lo sagrado, ni perlas a los cerdos” (Mt 7,6); en 2Pe 2,22. Se aplica la
mencion de “perro” a las falsas doctrinas. También se menciona la sangre, ele-
mento divino de Dios en el ser humano que, como fuerza vital, puede clamar al
cielo (cf. Gn 4,10; 9,6), por ende, tiene que ver con la genealogia y la heredad.
Decirle que sera devorado por los perros, es asegurarle que no serd merecedor
de una digna sepultura.

3.3.10 Oraculo de juicio a Ajab: 20b-22

El profeta consigue que Ajab tome conciencia de su actuacion; un rey que
no hace valer la justicia y el derecho no merece ser rey. Y en nombre de Yahveh,
Elias enumera el castigo al que serd sometido tanto ¢l como su descendencia,
comparandolo con reyes como Jeroboam y Basa (1Re 14,10-11; 16,3-4), cuyos
oraculos de juicio se cumplieron, por su comportamiento. La infidelidad real se
convierte en maldicion, cuando induce a Israel a pecar y a apartarse de la Alian-
za. La Palabra de Dios se encarna en cada momento de la historia exigiendo
justicia, conversion y arrepentimiento.

3.3.11 Oraculo de juicio a Jezabel: vv. 23-26

Jezabel no se queda atras, es mencionada por el profeta, y presentada
como una mujer fatal que arrastra la desgracia a su familia. Se le anuncia una
muerte violenta, la cual es narrada en 2Re 9,30-37. Ella, como mujer fenicia
concebia la realeza en forma absoluta, de alli su perversa actuacion en la nar-
rativa de Nabot, donde observamos una total desvinculacion entre poder y jus-
ticia; la legitimacion de su muerte debe entenderse como forma de eliminar el
baalismo en Israel; sin embargo “hay tal violencia en su muerte, sin ninguna
dignidad como persona” (LEITE, 2003, p. 61) que debemos preguntarnos si se
puede legitimar como justo actuar con la misma violencia que ella propicio. “Su
asesinato es narrado con términos y simbolos tomados de los mitos que refieren
el exterminio del monstruo primordial y de relatos que narran la desacralizacion
del idolo” (TREBOLLE, 1995, p. 249).

Los versiculos 25 y 26 son comentarios de los hechos narrados haciendo
énfasis en la idolatria que vivio el pueblo, bajo la influencia de Ajab y Jezabel;
dejando de lado el tema central del relato que fue la injusticia cometida con
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Nabot. Se quiere destacar, sobre todo, su condicién de extranjera y con ello,
el peligro de seguir a los dioses extranjeros, pero “la erradicacion de ese dios
extranjero requiere no solo la muerte de los profetas de Baal, también Jezabel
debe morir” (COOK, 2011, p. 159).

3.3.12 Ajab escucha: v. 27

(Se arrepinti6 realmente Ajab o solo tuvo miedo del castigo? En este
versiculo se habla de su arrepentimiento y conversion con una serie de gestos
fisicos que indican una liturgia penitencial: rasgar sus vestiduras, vestir de sayal
y estar abatido, recordemos que también estaba abatido al comienzo de la histo-
ria, todo ello se asocia con duelo, pérdida y muerte. Lo cierto es que se posterga
el castigo a la siguiente generacion.

3.3.13 Yahveh habla a Elias: vv. 28-29

Hay un verdadero choque entre el indulto que recibe Ajab (v. 29) y su
contraste con 1Re 22,35-38, donde se cumple el oraculo, al morir en Ramot de
Galaad y no en Jezreel. La ambicién y falta de escrupulos guia su actuacion,
que ahora lo presenta humillado y arrepentido, motivo por el cual, el castigo se
traspone a su descendencia, también hijos de Jezabel, una conclusion que pa-
rece forzada pero que, sin embargo, es muy deuteronomista, de un pueblo que
sabiéndose infiel, invoca la misericordia divina, cuyo corazon se ablanda. El
texto concluye asegurando que la Palabra de Dios proferida por Elias se cumple
(cf. 2Re 9,14-37; 10,10-11).

Los relatos biblicos son espejos donde podemos vernos reflejados; inclu-
so, podemos comparar este relato de la actuacion de Ajab con la actuacion de
David en 2Sm 11.-12, donde encontramos un comportamiento semejante. Da-
vid, hace uso de su poder para tomar como mujer a Betzabé y matar a Urias, su
esposo; en ambos casos hay una propiedad cercana que llama la atencion al rey;
uno peca de codicioso, el otro de lujurioso. En ambos casos hay una mediacion,
y una carta para alcanzar los fines. Tanto Nabot como Urias son hombres justos
a quienes se asesina sin piedad; también hay un profeta que denuncia el pecado
y dos reyes que se arrepienten, pasando el castigo a su descendencia.

4. Conclusion

La teologia deuteronomista esta presente en el relato, pero quedan pre-
guntas en el aire “elevando el tema de la justicia al grado de teodicea” (ZAMO-
RA, 2011, p. 422): ;por qué muere Nabot que era inocente y Ajab es perdonado
por su arrepentimiento, transfiriendo el castigo a su descendencia que no era
culpable de sus actos?
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No olvidemos, sin embargo, que los pecados mas graves son perdonados
cuando el pecador se arrepiente y se convierte, dandose la oportunidad de vol-
ver empezar el camino hacia la Alianza y la amistad con Dios. En esa toma de
conciencia, los profetas israelitas desempefian un papel de primera linea como
instancia critica en la vida del pueblo denunciando los abusos de poder; olvidar-
lo era olvidar la voluntad de Dios y exponerse al engafio de los falsos profetas
que ofrecian dicha y prosperidad.

Las politicas de alianzas entre Israel y otros pueblos fueron causa de ruina
para el pueblo, sobre todo en aquellos momentos en que prefirieron confiar mas
en los vecinos que en Dios, lo que los llevo a construir santuarios en su territo-
rio, relegando el templo de Jerusalén a un segundo plano. En dichas alianzas,
las mujeres de otros pueblos, como Jezabel “cargaron con la culpa de seducir a
Israel para seguir otros dioses” (COOK, 2011, p. 161). Dichas alianzas trajeron
consigo idolatrias y ruina; reyes que se apartaron del ideal davidico, y llevaron
por mal camino su liderazgo. Ajab practica una serie de injusticias que evocan a
su antepasado Jeroboan I (1Re 14,10-11) en el Reino del Norte, profundizando
una crisis que sus sucesores radicalizaron, rompiendo la unidad de Israel. Nabot
se presenta asi, como un ejemplo a seguir.

Para Israel, la tenencia de la tierra era muy importante, era la heredad
de Dios, que debia ser trasmitida de generacion en generacion; transformarla
en objeto de compra y venta era inconcebible, equivalente incluso a romper la
alianza con Yahveh. La conquista de la tierra “fue un movimiento de pueblos
sin tierra, pobres y oprimidos, que vieron en Yahveh un liberador de esclavos y
prometedor de una nueva forma de ser pueblo. Es la historia de un Dios que da
poder a esclavos, prostitutas y agricultores sin tierra para que tomasen la histo-
ria en sus manos” (MAY, 1997, p. 65).

La relacion del campesino con la tierra posee una dimension vertical de
globalidad, no es solo el campo de trabajo y de alimentacion; no quiere explotar
la tierra solo para que produzca (CARAVIAS, 1990, p. 38). Hoy muchos no
comprenden que alguien pueda decir que es propietario de la tierra, no se puede
ser propietario de los frutos de la tierra, si de sus beneficios. Ser infiel a la tierra
es ser infiel al Dios de la vida (CARAVIAS, 1990, p. 40).

Hoy se vive un estilo de vida marcado por un “acentuado individualis-
mo, que apuesta por vivir de forma fragmentada y atomizada por la sexualidad,
en la cual tiene la primacia el placer intenso y corto sin ternura ni compromiso”
(CARRERA, 2008, p. 20). Olvidamos que nos necesitamos todos y estamos
implicados reciprocamente en la conservacion del entorno donde vivimos.

Es importante el papel de los credos como promotores de cambio por su
vision antropologica para salvaguardar la tierra y todas las formas de vida del
planeta. Creer que la Naturaleza es hechura de Dios implica preservar ese don,
es un imperativo ético porque los recursos no son eternos y las generaciones
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futuras tiene el derecho a disfrutarlos. Es lo que nos expresa Carrera, cuando
afirma:
(Qué valores podrian ayudar a hacer frente a la raiz del problema ecologico? Habria
que revisar como nos aproximamos a la naturaleza y al resto de seres del planeta.
Veremos que no es diferente de como nos acercamos a nuestros propios hermanos y

hermanas de especie; por tanto, la raiz del problema de las relaciones interhumanas
y con la naturaleza es la misma. (CARRERA, 2008, p. 21).

Hoy, La teologia de la tierra trata de rescatar la dimension femenina de
la tierra, con la participacion de las mujeres en la lucha por la misma (CARA-
VIAS, 1990, p. 103), no en vano, un dicho mexicano nos recuerda: “la casa no
descansa sobre la tierra, sino sobre una mujer”.

El compromiso con la Amazonia es el compromiso con el mundo, e im-
plica cambios profundos no solo a nivel global, sino a nivel personal para que
el querer, el poder y el tener, no sean el eje de nuestra sociedad. Es aportar no
discursos, sino acciones y propuestas que partan de los derechos humanos inte-
grales (econdmicos, politicos, culturales y sociales), asi como los derechos de
la Naturaleza.

Mas alla del tema que nos ocupa, la tierra sigue siendo problema, no
olvidemos que, ademas del fondo religioso, Israel y Palestina se disputan un
derecho sobre la tierra de Israel. Sofiemos, como lo hizo Isaias que podamos
celebrar con toda la creacion una era de paz y de justicia. El cuidado de la crea-
cion y de la vida lo exigen. Son acertadas las palabras de Gonzalez Faus para
concluir e interpelarnos:

Parodiando al salmista, es preciso que aqui “la naturaleza y la historia
se encuentren, el progreso y la ecologia se besen” (Sal 84,11). Pues si los ver-
ticalismos suelen acabar en idolatrias (tanto fuera como dentro de la Iglesia),
los horizontalismos estan amenazados de acabar en ateismos, como ha sido el
destino del Occidente antafio cristiano. (GONZALEZ, 1994, p. 265).
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Matthias Grenzer' y Ddrio Bossi®

O ouro na Amazonia e na Biblia
Gold in the Amazon and in the Bible

Resumo

Desde o quinto milénio antes de Cristo, o ser humano extrai o ouro da terra e se
agrega com seu valor. Com isso, o metal tornou-se o maior representante de riqueza,
posicao social e poder. Inclusive entrou no espago sagrado como objeto religioso e/
ou idolo. A Biblia testemunha esse processo ao olhar para Israel e as nagdes vizinhas
dele, contemplando os diversos periodos dos patriarcas até o cristianismo primitivo.
Contudo, o conjunto dos textos em questao, lidos por judeus e cristdos como Palavra
de Deus e Sagrada Escritura, traz uma reflexao profética e/ou critica em relagao ao
ouro. Ora a Biblia descobre a func¢do social desse metal tdo valorizado, ora promove
a ideia de que existe algo ainda mais valioso, isto €, os mandamentos de Deus, a
sabedoria e/ou o antncio do Evangelho trazido por Jesus. Assim, religiosamente,
prevalece a proposta da superagdo do ouro. Com isso, a presente pesquisa visa ao
didlogo entre, de um lado, a realidade atual na Amazonia, marcada pela extracao
desenfreada do ouro, com prejuizos incalculaveis para a natureza e as populagdes
locais, e, do outro, a milenar sabedoria biblica, na esperanga de que esta ultima traga
sua palavra profética ao encontro dos gritos da terra e do pobre.

Palavras-chave: Ouro, Amazonia, Biblia.

Abstract

Since the fifth millennium before Christ, human beings have been extracting gold
from the earth and adding value to it. As a result, the metal became the greatest
representative of wealth, social position and power. It even entered the sacred space
as a religious object and/or idol. The Bible bears witness to this process by looking
at Israel and its bordering nations, covering the various periods from the patriarchs
to early Christianity. However, the texts in question, read by Jews and Christians as
the Word of God and Sacred Scripture, offer a prophetic and/or critical reflection on
gold. Sometimes the Bible discovers the social function of this highly valued metal,
sometimes it promotes the idea that there is something even more valuable, namely
God’s commandments, wisdom and/or the proclamation of the Gospel brought by
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Jesus. Thus, religiously, the proposal to surpass gold prevails. With this in mind, the
present research aims to create a dialogue between the current reality in the Amazon,
marked by the unbridled extraction of gold, with incalculable damage to nature and
local populations, and the millennia-old wisdom of the Bible, in the hope that the
latter will bring its prophetic word to meet the cries of the earth and the poor.

Keywords: Gold, Amazon, Bible.

1. Introducao

Ao focar na tematica do ouro, o estudo a seguir pretende promover um
encontro ¢/ou favorecer um didlogo entre a realidade atualmente vivida na Ama-
zonia e a reflexdo presente nos milenares textos biblicos. E comum e, em geral,
enriquecedor buscar antigos saberes ¢ modelos de comportamento para, assim,
contribuir com os contemporaneos debates sobre valores e cuidados. Com isso,
tornar-se-a evidente que, também no que se refere ao ouro, ocorre um entrela-
camento das dimensdes antropologicas, ambientais e religiosas, tanto na Biblia
como na Amazonia.

Como ponto de partida nesta investigagdo (1), visa-se, inicialmente, a
leitura critica da busca de ouro na Amazonia. Mesmo diante da dificuldade de
encontrar fontes confidveis, € preciso arriscar-se com a descri¢do da realida-
de dolorosa, esfor¢o que, inevitavelmente, resultara em dentncias. No entanto,
esse esforco se deve as vitimas. Em seguida (2), foca-se na presenga do ouro
nos textos biblicos. Questdes referentes a extracdo, a valorizagdo, a sagragao,
mas também a superacao desse metal precioso vao ganhar espago. Por fim, em
forma de consideragdes finais, favorecendo o didlogo entre a Amazonia e a Bi-
blia, mira-se, inclusive, a formulagdo de alguns propdsitos em vista do ouro, a
fim de, junto a sabedoria milenar que judeus e cristdos consideram a Palavra de
Deus, atender os clamores da terra e do pobre.

2. O ouro na Amazonia

Ainda temos diante dos olhos as imagens desumanas dos corpos dos in-
digenas Yanomami®, desfigurados pela fome, invadidos em seus territorios por
mais de 20 mil garimpeiros. Naquele mesmo ano (2023), a Igreja do Brasil ce-
lebrava a Campanha da Fraternidade contra a fome. A mineracéo de ouro provo-
cou doengas e morte, vitimando especialmente os ancidos, mestres ¢ custodios
da sabedoria ancestral, e mais de 570 criancas indigenas, que gritam ao céu e
as nossas consciéncias. Apesar de tamanhos impactos, o ouro continua sendo
considerado o elemento mais precioso. Seu valor comercial quase duplicou nos

* Disponivel em: <https://cimi.org.br/2023/03/a-onu-lider-yanomami-denuncia-invasao-do-garimpo-estru-
po-doencas-e-a-morte-de-570-criancas-indigenas/>. Acesso em: 6 maio 2024.
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ultimos dez anos, multiplicando com isso a ganancia e a violéncia, especialmen-
te nas fronteiras amazonicas®.

Pouco mais de 10% do ouro ¢ destinado a usos tecnoldgicos ou médicos.
O resto ndo tem utilidade para as necessidades humanas. Portanto, a maior parte
serve como garantia de estabilidade financeira dos Estados, em seus Bancos
Centrais. “Tiramos ouro das minas para enterra-lo nas caixas-fortes dos ban-
cos!” — denunciam as comunidades atingidas. Assim, os grandes paises euro-
peus e os Estados Unidos detém mais de 60% de suas reservas internacionais
em ouro’. Mais ainda: grandes multinacionais da mineragdo investem cada vez
mais na extracdo de ouro, com uso macigo de cianeto e fortes impactos sobre a
agua e as populagdes camponesas que a utilizam, como no caso Yanachocha em
Cajamarca, Peru®. Outro exemplo dramatico ¢ a Mina Marlin, na Guatemala,
abandonada depois de doze anos de extragdo de ouro’. O que sobrou sdo fontes
de agua envenenada, uma terra ferida, fome ¢ desemprego.

O ouro extraido ¢ dificil de refinar: conseguem-se cerca de 0,3 gramas de
ouro por tonelada de terra. Dessa forma, para confeccionar a um anel de ouro
de 10 gramas, ¢ preciso explodir e remover 20 toneladas de outros materiais,
usar cerca 1,5 kg de cianeto e 7 mil litros de agua. O ouro aluvial — encontrado
nas margens dos rios — ¢ um pouco mais conveniente. Conseguem-se cerca de
10 gramas de ouro por tonelada. “A pureza do ouro na Amazonia tem sido sua
condenagdo”, comenta um precioso estudo de Ojo Publico, que citaremos tam-
bém a seguir®.

Nao podemos, porém, permanecer com a imagem simplista do garimpei-
ro artesanal em busca da sorte nas beiras de um rio: o garimpo na Amazonia esta
investindo cada vez mais capital, tecnologia e maquinas pesadas, tornando-se
um negdcio estruturado, cada vez mais controlado por facgdes criminosas. E o
narcoextrativismo.

Ojo Publico comprovou que, entre 2014 e 2023, cinco paises andino-
-amazOnicos exportaram mais de 3 mil toneladas de ouro de alta pureza de ori-
gem informal e ilegal. Nesse periodo, as exportagdes de Peru, Colémbia, Brasil,
Equador e Bolivia aumentaram em 9,5%.

Estima-se que existam mais de 2.500 focos de mineragao ilegal na bacia
amazonica.” Os impactos do garimpo nas bacias hidrograficas e nos territorios

* Entre 2014 e 20124, o valor do ouro passou de USD 1.225 para 2.356, a cada onga.

> Disponivel em: <https://valorinveste.globo.com/mercados/internacional-e-commodities/noticia/2019/
09/24/onde-esta-guardado-o-ouro-do-mundo.ghtml>. Acesso em: 6 maio 2024.

¢ Disponivel em: <https://www.ocmal.org/20-anos-de-mineria-a-tajo-o-cielo-abierto-en-cajamarca-y-las-
-heridas-siguen-abiertas/>. Acesso em: 6 maio 2024.

7 Disponivel em: <https://www.theguardian.com/environment/2023/aug/18/fighting-huge-monster-mine-
-battle-guatemala-playbook-polluters?ref=alleenbrown.ghost.io>. Acesso em: 6 maio 2024.

8 El oro de la destruccion: una década de mineria ilegal y lavado, investigacion de la Red Investigativa
Transfronteriza Ojo Publico. Disponivel em: <https://ojo-publico.com/especiales/latinoamerica/las-rutas-
-del-oro-sucio-amazonia/es/>. Acesso em: 11 maio 2024.

? Disponivel em: <https://asambleamundialamazonia.org/2023/05/18/salvemos-a-amazonia-da-mineracao-
-e-do-mercurio/>. Acesso em: 6 maio 2024.
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sdo tdo fortes que, mesmo se fossem interrompidas agora todas as atividades,
seriam necessarios pelo menos de 30-40 anos para rios e terras degradadas se
recuperarem. Associadas ao garimpo, estdo diversas outras atividades ilegais
na floresta, como a explora¢do da madeira, as invasdes de terra, a pecudria nas
bordas etc.'’.

Como acenado, a expansdo do garimpo estd diretamente vinculada ao
fortalecimento do narcotrafico na Amazonia, particularmente pela facilidade
de lavagem de dinheiro. A fragilidade da rastreabilidade e a falta de devida
diligéncia no comércio das matérias-primas permitem que o ouro ilegal entre
facilmente na economia legal.

Estima-se que cerca de 30% da produgdo brasileira de ouro, hoje, seja ir-
regular''. E 90% da produgio ilegal de ouro do Brasil vem da Amazonia'”. Neste
pais, a area minerada em terras indigenas cresceu 265% nos tltimos cinco anos.

No Equador, cada vez mais marcado pela violéncia, o crime organizado
ligado aos grandes cartéis internacionais de drogas controla 20 minas ilegais de
ouro, extorque 30 minas de empresas privadas, cobra entre 300 e 900 dolares a
cada pessoa que busque trabalhar num garimpo, controla 40 grupos de mineiros
ilegais e lucra cerca de 3,6 milhdes de dolares por més'.

Existem setores da Colémbia onde a mineracao ilegal financia até metade
da economia dos grupos armados.

Ha poucos esforgos, até agora, em impor leis € mecanismos para a ras-
treabilidade do ouro ¢ a verificagdo de toda a cadeia de extra¢do e comércio
dele. Ainda mais porque alguns dos principais paises compradores, como 0s
Emirados Arabes Unidos, a India e a China, seguem dispostos a comprar ouro
com padrdes mais flexiveis.

Tendo nos ouvidos e no coragdo o grito sufocado dos povos e dos terri-
torios amazonicos, vitimas desses conflitos, os organizadores da Tenda “Ama-
z6nia Casa Comum”, por ocasido do Sinodo para a Amazonia, em 2019, decla-
raram sem meios-termos que “a minera¢ao ¢ um Mal Comum na Amazonia”".

Escrevemos, portanto, este artigo para problematizar a associagdo simbo-
lica do ouro ao esplendor, a dignidade e a pureza. Cientes do papel da religido
em corroborar essa associagdo de valores, investigamos sobre a concepg¢ao do

19 Beto Verissimo, engenheiro agronomo e cofundador do Instituto do Homem e Meio Ambiente da Amazo-
nia (Imazon). Disponivel em: <https://gl.globo.com/natureza/noticia/2020/12/06/mineracao-na-amazonia-
-bate-recordes-de-desmate-nos-ultimos-dois-anos-e-avanca-sobre-areas-de-conservacao.ghtml>.  Acesso
em: 6 maio 2024.

'""El oro de la destruccion — Ojo Publico

12 B. Manzolli, R. Rajdo, A. C. Haliuc Braganga, P. de Tarso Moreira Oliveira, G. Kenner de Alcantara,
F. Nunes, B. Soares-Filho, Legalidade da Produgdo de Ouro no Brasil. Disponivel em: <http://www.lage-
sa.org/wp-content/uploads/documents/Manzolli_Rajao 21 Ilegalidade%?20cadeia%20d0%200uro.pdf>.
Acesso em: 6 maio 2024.

13 Disponivel em: <https://ojo-publico.com/4909/narcomafias-del-oro-ecuador-las-minas-del-grupo-crimi-
nal-los-lobos>. Acesso em: 6 maio 2024.

!4 Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2019-10/em-roma-durante-o-sinodo-exposi-
cao-fotografica-amazonia.html>. Acesso em: 6 maio 2024.
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ouro na Biblia, tentando desconstruir categorias e inspirar novas praticas espiri-
tuais, litGrgicas e sociotransformadoras.

3. O ouro na Biblia

Seis vocabulos diferentes visam, na Biblia Hebraica, ao metal mais pre-
cioso do ouro. Esse fato torna, inclusive, exigente a tarefa de compreender as
conotacdes mais extas de cada vocabulo e, consequentemente, a tradugdo deles
para a lingua portuguesa. Com trezentos e oitenta e nove presencas, 0 voca-
bulo “ouro (271)”, de longe, é o0 mais comum. Além dele, por sua vez, ainda ha
nove presengas da palavra “ouro puro (19)”, nove presengas do vocabulo “ouro
fino (an3)”, seis presengas da palavra “ouro amarelo (v17)”, duas presencas do
vocabulo “minério de ouro (7¥32)” ¢ uma presenga do vocabulo “ouro macigo
(")”13, Portanto, a Biblia Hebraica traz o ouro quatrocentas e dezesseis ve-
zes ao encontro de seu(sua) ouvinte-leitor(a). Organizado de forma tematica, o
presente estudo se propoe a visitar todos os textos e, com isso, a trazer todas as
referéncias que, na Biblia Hebraica, mencionam o ouro's.

Junta-se a isso ainda o encontro com o Novo Testamento, mesmo que O
“ouro (ypvciov e xpvcog)”, com vinte e duas mengdes, “desempenhe um papel
muito menor” na segunda parte da Biblia cristd (MARKL, 2010, p. 3). Isso, po-
rém, ndo significa que, outra vez, uma marcante reflexao teoldgica possa acom-
panhar o metal em questao.

3.1 A extrac¢io do ouro

Ao pensar no contexto historico-geografico do Israel biblico e, com isso,
no antigo Oriente Proximo, ouro, “um metal que ndo mancha e que mantém
sua cor e sua dureza através do tempo” (DAVIAU, 2022, p. 617), é encontrado
em poucos lugares. Menciona-se, na Biblia Hebraica, primeiramente “Hévila
(7?m)”, regido “circundada pelo Fison (110"9)”, como lugar “onde ha ouro (371)”
(Gn 2,11). E “o ouro dessa terra” ¢ avaliado como “bom” (Gn 2,12). Ao procu-
rar pelo rio mencionado no texto biblico, “uma suposi¢do comum o liga ao cur-
so superior do Nilo ou mais precisamente a sua nascente oriental, o Nilo Azul”,
rio que hoje passa pelos territorios da Etiopia e do Suddo (FISCHER, 2018,
p. 195). Além de Hévila, “Ofir (1°9iX)”, no sul da peninsula arabica, é conhecida
como lugar de extracdo de “ouro (271)” (1Rs 9,28; 10,11; 22,49; 1Cr 29,4; 2Cr

5 No que se refere a identificacdo da carga semantica de cada vocabulo hebraico compreendido como
“ouro”, ver Dietrich; Arnet (2013) e Kedar-Kopfstein (1980, p. 32-35). Cabe mencionar ainda que, com
uma escrita e pronuncia semelhante ao vocabulo “ouro (27])”, existe a palavra a ser compreendida como
“amarelo (277%)” (Lv 13,30.32.36).

'® Além do ouro, a Biblia Hebraica menciona os seguintes metais: “prata (192)” (ver Gn 13,2 e outras
quatrocentas referéncias), “chumbo (n79¥)” (Ex 15,10; Nm 31,22; Jr 6,29; Ez 22,18.20; 27,12; Zc¢ 5,7.8,;
J6 19,24), “estanho (72)” (Nm 31,22; Ez 22,18.20; 27,12; Zc 4,10), “ferro (?172)” (ver Gn 4,22 e outras
setenta e cinco vezes) e 0 “cobre (N¥11)” ou “bronze (N¥1)” (Gn 4,22 e outras cento e trinta € nove vezes),
sabendo-se que este tltimo ¢ uma liga metalica com base no cobre e estanho.
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8,18; 9,10; Jo 22,24) ¢, inclusive, de “ouro fino (an3)” (Is 13,12; Sl 45,10; Jo
28,16)!". Portanto, no que se refere ao Israel biblico, além de o metal em questdo
ser “raro” (Is 13,12), ele vem de longe. Isto ¢, ele precisa ser importado.

Os textos contidos na Biblia Hebraica também imaginam o trabalho
tecnicamente exigente e arduo dos mineradores. “Distante” de qualquer lugar
“com hospede”, estes Gltimos “abrem uma galeria (?72)”, isto ¢, “um tnel”
ou um “eixo mineiro”, a fim de, ao “ficarem suspensos” e “tiritarem longe de
qualquer mortal” (Jo 28,4), buscarem o metal valioso nesse “lugar para o ouro
(2712 0iPn)” (J6 28,1). Em vista disso, “a terra € revolvida por debaixo dela como
por um fogo” (Jo 28,5), uma vez que nela, além de outros metais e pedras pre-
ciosas, se encontram “os pos de ouro (277 n5¥)” (Jo 28,6). No entanto, além
de o ouro ser “extraido da rocha aurifica (J6 28,6)”, também se tem ouro em
“depositos secundarios nas areias aluviais (ver o nome edomita ‘Mezaab’, isto
¢, ‘aguas de ouro 277 °%’ em Gn 36,3w9; 1Cr 1,50)” (KEDAR-KOPFSTEIN,
1980, p. 35). Dificilmente, porém, alguém melhor de vida se expunha a esse
trabalho exigente.

Apos ter sido tirado da terra, o ouro, assim como os demais metais, precisa
ser purificado, outro processo de trabalho diversas vezes mencionado na Biblia
Hebraica. No caso, “os metais que, nos minérios, sdo encontrados apenas em
ligas” — veja-se a “pedra de estanho” (Zc 4,10) —, “no processo metalurgico, sao
separados de acordo com os seus diferentes pontos de fusdo por aquecimento”
(BOHLER, 2021, p. 232). Com isso, fala-se do “fogo (w%)” (Ml 3,2) usado pelo
“ourives/fundidor (771 ou m1%n)” (Jz 17.4; Is 40,19%; 41,7; 46,6; Jr 6,29; 9,6;
10,14; 51,17; Ml 3,2.3; Pr 25,4; Ne 3,8.32), que, numa “fornalha/forno de fusao
(m3)” (Dt 4,20; 1Rs 8,51;1s48,10; Jr 11,4; Ez 22,18.20; 22,22; Pr27,21) ou num
“cadinho (°7¥) de terra” (SI 12,7), tem sua temperatura aumentada ao “soprar-
-se um fole (720)” (Jr 6,29). Dessa forma, o fundidor — junto ao “artesdo (V7)”
(Is 40,19; 41,7; Jr 10,9), ao “aplainador a martelo ("2 »7g0)” (Is 41,7) ¢ a
“quem bate (a717) a bigorna (ay2)” (Is 41,7) para a “solda (P37)” (Is 41,7) — pro-
duz, com o metal “fundido (7:1%)” (S112,7; 66,10%), por exemplo uma “imagem
de metal (7292)” (Jz 17,4) ou uma “estatueta (?99)”” (Is 40,19; Jr 10,14; 51,17).

O processo de fundicao ¢ trabalhoso. O “purificador (":7v)” (M1 3,3) “re-
fina” ou “aquilata (?P7)” o metal (M1 3,3; S1 12,7; Jo 28,1; 1Cr 28,18; 29,4), até
“sete vezes” (SI 12,7). Isto ¢, “funde-se (11%)” (Zc 13,9%) e/ou “prova-se (i12)”
(Zc 13,9%) 0 metal para dele “afastar todo residuo (°72)” indesejavel (Is 1,25) e/
ou a “escoria (»9)” (Is 1,22.25; Ez 22,18.19; S1 119,119; Pr 25,4; 26,23), inclu-
sive com 0 uso de “potassio (12)” (Is 1,25). Apo6s ter o metal a disposi¢ao, ou-
tros trabalhos se seguem, como “estirar” ¢/ou “laminar (¥77)” o metal (Ex 39,3;
Nm 17,4; Is 40,19; Jr 10,9), a fim de usa-lo de diversas maneiras.

17 Segundo a arvore étnica em Gn 10, um “Hévila” ¢ filho de “Cuch”, vizinho no sul do Egito e irmdo de
“Seba” (Gn 10,7). Outro “Hévila”, filho de Jecta, ¢ tido como irmao de “Ofir” e de “Saba” (Gn 10,29; Sl
72,10.15). Ver o mapa correspondente no “Atlas biblico” (ZWICKEL, 2010, p. 31).
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3.2 Avalorizacio do ouro

Extraido por ser um metal precioso, o ouro acompanha o Israel biblico
dos patriarcas até o cristianismo primitivo, isto €, em um espago cronologico
e/ou um mundo narrado que se estende, aproximadamente, por dois milénios.
E indicador de riqueza e, por consequéncia, de uma posi¢io social elevada.
Assim, Abrado ja € descrito como “pesado em propriedade (7pn), prata (192)
e ouro (271)” (Gn 13,2). E, enviado para buscar uma noiva para [saac, o ser-
vo de Abrado oferece ricos presentes a familia dela, inclusive joias de “ouro”
(Gn 24,22?%.35.53). Mais tarde, José, apos a sua nomeagdo como administra-
dor do Egito pelo farad, anda com um “colar de ouro (2773 727) no pescogo”
(Gn 41,42), além de contar com “prata ¢ ouro” em sua “casa” (Gn 44,8).

No entanto, os textos no Pentateuco também promovem a ideia de os
bens materiais trazerem consigo responsabilidades sociais. Nesse sentido,
narra-se como “os egipcios sdo libertados” quando entregam “objetos de pra-
ta, objetos de ouro (377 °?2) e vestimentas” aos hebreus (Ex 3,22; 11,2; 12,35;
S1105,37), equipando estes tltimos para sua saida e seu caminho rumo a Terra
Prometida e/ou a liberdade. Indica-se com isso “a participagdo ativa de quem
tem condigOes para isso no processo de libertacao dos miseraveis” (GRENZER;
PAULA, 2020, p. 175). Isto ¢, salva-se quem investe seu ouro no necessitado
e quem, como Balado, nem por uma “casa cheia de prata e ouro transgride a
ordem do SENHOR” (Nm 22,18; 24,13).

Por consequéncia, o legislador israelita imagina que os bens “se tornem
numerosos e que prata e ouro aumentem” a medida que o povo “ndo se esquece
do SENHOR, seu Deus”, mas da atengdo “aos mandamentos, aos julgamentos e
as prescrigdes dele” (Dt 8,13). Esse processo, por sua vez, inclui o bom senso
em relacdo as posses, uma vez que os bens materiais aumentam o perigo de nao
dar a devida atengdo ao direito e, com isso, a proposta de justi¢a provinda de
Deus. Justamente em vista disso, vale, inclusive, para o rei a maxima de “nao
multiplicar, para si, ouro e prata em demasia” (Dt 17,17), mas “dar do ouro” ao
necessitado, pobre e/ou oprimido (SI 72,15).

A aquisi¢do de ouro no Israel biblico ocorre via “tributos, despojos de
guerra ou comércio internacional” (HUBNER; ZANGENBERG, 2009, p. 385).
No caso, descreve-se em diversos textos como, com outros metais, o “ouro (277)
”” ¢ obtido por meio de uma agdo militar, a fim de pertencer as tribos e/ou entrar
no tesouro do templo e/ou do palacio (Nm 31,22; Js 6,19.24; 22.8; 2Sm 1,24;
8,7.10.11; 12,30; 2Rs 7,8; Na 2,10; Zc 14,14; Dn 11,43; 1Cr 18,7.10.11; 20,2).
Narra-se inclusive que alguém, cultivando interesses ilegitimos, desvia o metal
precioso (Js 7,21.24). Em contrapartida, porém, também Israel e/ou Juda, repeti-
damente, sdo saqueados por outros e/ou sofrem com os tributos que lhes sdo im-
postos (2Sm 21,4; 1Rs 14,26; 15,18.19; 20,3.5.7; 2Rs 12,19; 14,14; 16,8; 18,14;
23,33.35%; 24,13; 25,15; Ez 38,13; J14,5; 2Cr 12,9; 16,2.3; 25,24; 36,3). As-

sim, dito de forma metaforica, “os filhos de Sido” se tornam “ouro (271) escuro ou
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ouro fino (an?) modificado” (Lm 4,1), no sentido de os anteriormente “preciosos
€ pagos com ouro puro (12)” agora “somente serem considerados jarras de argila”
(Lm 4,2).

O “ouro (271)” em atividades comerciais e/ou relagdes politicas, inclusive
como indicador do poder de quem governa e/ou da riqueza pertencente a Israel
ou outra nagdo, ¢ atestado em 1Rs 9,11.14; 10,2.10.14%*.16*.17**.18.21?* 22.25;
2Rs 5.5; 20,13; Is 39,2; 60,6.9.17; Jr 51,7; Ez 27,22; 28,4.13; Z¢ 9,3; S1 21,4,
45,10.14; 72,15;J6 3,15; Ct 3,10; Lm 4,1; Est 1,6.7; 4,11; 5,2; 8,4.15; Dn 11,8;
Ne 7,69; 1Cr 21,25; 2Cr 1,15; 8,18; 9,1.9.10.13%*.14.15*.16*.17.18.20*.21.24;
21,3; 32,27. Também se contempla o “ouro” na vida das pessoas comuns e,
em especial, das mulheres, inclusive como expressdo de beleza (J6 42,11; Pr
11,22; 20,15; Ct 1,11; 5,11.14.15; Ecl 2,8; 12,6; Ne 7,70.71). Ao olhar para o
povo de Deus, porém, critica-se o uso do “ouro” para a fabricacao de idolos e/
ou para o servi¢o a deuses estrangeiros (Is 2,7.20; Ez 16,17; Os 2,10), visando-
-se, em geral, a um processo de purificagdo semelhante a fundi¢cdo do “ouro”
(Zc 13,9; M13,3;J623,10; Pr 17,3; 27,21). Enfim, sabe-se profeticamente que o
“ouro ndo liberta” (Ez 7,19%%; 16,13; S 1,18; J6 31,24), inclusive pelo fato de o
conquistador “ndo gostar do ouro” (Is 13,17), no sentido de ser “incorruptivel”
(BEUKEN, 2007, p. 76).

3.3 Asagracio do ouro

Como nas culturas vizinhas, o ouro também ¢ valorizado religiosamente
no Israel biblico e, com isso, “usado muitas vezes na confecc¢ao de artigos reli-
giosos” (WAKELY, 2011, p. 1052). Dessa forma, atribui-se um carater sagrado
e/ou um respeito religioso ao metal precioso em questdo, ora para cultuar o
Senhor, Deus de Israel, ora na adesdo aos idolos.

Nesse sentido, vale a pena olhar primeiramente para o “santuario (¥7p»)
” (Ex 25,8) portatil no deserto, que faz parte da espiritualidade exodal. Nele
“reside o Deus que se tornou peregrino com 0s peregrinos, viajante com os
viajantes”, isto ¢, “um Deus mais ligado a pessoas do que a lugares”, justamente
“para vir habitar no meio de seu povo, para caminhar com ele no deserto e para
guiar sobre a estrada que leva a Terra Prometida” (SKA, 2022, p. 113 y 115).
Tanto as instrugdes para a constru¢do ¢ o equipamento desse espaco sagrado
(Ex 25,1-31,17) como a narrativa sobre a doacdo, a realizacdo dos trabalhos
¢ a edificacdo da “morada ((12¢%)” (Ex 25,9) ou “tenda do encontro (7yin 27K)”
(Ex 27,21) em Ex 3540 dao destaque aos materiais preciosos usados na em-
preitada. Assim, de acordo com a generosidade do coragdo de cada pessoa,
“ouro (277)” foi disponibilizado pelo povo (Ex 25.3; 35,5.22%), a fim de que
Beseleel “planejasse os projetos” e “trabalhasse com o ouro” (Ex 31,4; 35,32).
Faz-se até¢ um relatorio de gastos a respeito de “todo o ouro aplicado para o
trabalho” (Ex 38,24), “ouro” que antes foi apresentado como “oferta movida”
(Ex 38,24). Mais tarde, ha as ofertas dos chefes das tribos, que incluem “tigelas
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(niz2) de ouro (271)” (Nm 7,14.20.26.32.38.44.50.56.62.68.74.80.84.86%), € o
“ouro (271)” trazido pelos “comandantes de mil e de cem” apo6s a vitoria sobre
os madianitas (Nm 31,50.51.52.54).

Com isso, no que se refere ao mobiliario, os ourives “revestem a arca
de ouro puro (Minw 271)” (Ex 25,11; 37,2) e fazem para ela “a bordadura de
ouro (271 71)” (Ex 25,11; 37,2) e, para carrega-la, as “quatro argolas de ouro”
(Ex 25,12; 37,3) e os “varais de ouro” (Ex 25,13; 37,4). Também a “tampa de
reconciliagdo”, que cobre a arca, ¢ de “ouro puro” (Ex 25,17; 37,6). Inclusive os
“dois querubins” instalados sobre a tampa sdo de “ouro” (Ex 25,18; 37,7). “Re-
vestidos com ouro” sdo também a “mesa (177%)” dos paes (Ex 25,24; 37,11) e as
partes ou objetos que lhe pertencem: a “bordadura” (Ex 25,24; 37,11), a “mol-
dura” (Ex 25,25; 37,12), as “argolas” (Ex 25,26; 37,13), os “varais” (Ex 25,28;
37,15), os “pratos”, as “bandejas”, as “jarras” e as “tacas” (Ex 25,29; 37,16).
Também a “menora (771)” deve ser de “ouro puro” (Ex 25,31; 37,17), com
todas as suas partes e utensilios — os “botdes” e as “hastes” (Ex 25,36; 37,22),
as “sete lamparinas” (Ex 37,23), as “espevitadeiras” e os “cinzeiros” (Ex 25,38;
37,23). Isto é, a menora e seus apetrechos sdo de “um talento de ouro puro”,
algo correspondente a trinta e quatro quilogramas (Ex 25,39; 37,24; Nm 8,4).
No mais, “o altar de queima de incenso” (Ex 30,1) deve ser “revestido de ouro”
(Ex 30,3; 37,26; 39,38; 40,5.26; Nm 4,11; Hb 9,4) e receber uma “bordadura de
ouro” (Ex 30,3; 37,26), “argolas de ouro” (Ex 30,4; 37,27) e “varais revestidos
de ouro” (Ex 30,5; 37,28). Por fim, pensando na construgdo do santuario, “ta-
buas” (Ex 26,29; 36,34), “barras” (Ex 26,29; 36,34), “colunas” (Ex 26,32.37;
36,36), “capiteis” e padieiras” (Ex 36,38) devem ser “revestidos de ouro”. Mais
ainda, os “colchetes para unir as cortinas” hao de ser de “ouro” (Ex 26,6; 36,13),
assim como “argolas” (Ex 26,29; 36,34) e “ganchos” (Ex 26,32.37; 36,36).

No caso das vestes sacerdotais, “estirando 1aminas de ouro” (Ex 39,3),
diversas partes do “efod” (Ex 28,6; 39,2) sdo trabalhadas em ouro: “a faixa
tecida do ajustado dele” (Ex 28,8; 39,5), os “encaixes” das duas pedras de 0nix
sobre as ombreiras (Ex 28,11.13; 39,6), as “correntes” (Ex 28,14), o “peitoral”
(Ex 28,15; 39,8) com as doze pedras nele fixadas e “quadriculadas em ouro”
(Ex 28,20; 39,13), as “correntes trangadas” sobre este ultimo (Ex 28,22; 39,15),
as “argolas” (Ex 28,23.26.27; 39,16.19.20) e “as cordas nas argolas” (Ex 28,24;
39,17). Finalmente, ha ainda as “campainhas de ouro” sobre as abas da capa do
efod (Ex 28,33.34%; 39,25) e o “adorno de ouro puro” (Ex 28,36; 39,30; Lv 8,9)
fixado no turbante.

De forma semelhante, ofertas de “ouro (271)”” acompanham a “arca” em
seu caminho rumo a Jerusalém” (1Sm 6,4%*.8.11.15.17.18) e, amplamente, o
templo para ela construido nessa cidade, tanto o primeiro no periodo da mo-
narquia, destruido pelos babilonios em 587 a.C., como o segundo, construido
nos anos 520 a 515 a.C. e destruido pelos romanos no ano de 70 d.C. (1Rs
6,20.21°*.222%28.30.32%.35; 7,48%*.49*50>.51; 15,15; 2Rs 12,14; Jr 52,19%;
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Ag 2,8; Zc 4,2.12%; 6,11; Esd 1,4.6.9.10.11; 2,69; 8,25.26.27*.28.30.33;
1Cr 22,14.16; 28,14*.15%.16.17>.18>; 29,2*3.4>5*7; 2Cr 2,6.13;
3,4.5.6.7.8.9%.10; 4,7.8.19.20.21*.22%; 5,1; 13,11; 15,18; 24,14).

Apesar desse uso abundante do ouro para cultuar o Senhor, Deus de Israel,
a narrativa exodal e as formulagdes juridicas no Pentateuco também estdo
conscientes de que o metal ¢ usado em cultos idolatricos. Exemplo marcante
disso ¢é o “bezerro de fundigdo (79910 23¥)”, isto é, um “deus de ouro (27} *37%)”
(Ex 32,31), feito no deserto por Aardao a partir dos “anéis de ouro (2317 *»13)”
(Ex 32,2.3.24) anteriormente usados pelo povo. Por isso, o legislador israelita,
em forma de mandamento de Deus, proibe “fazer deuses de prata e deuses de
ouro (277 °77x1)” (Ex 20,23) e prescreve “ndo cobigar o ouro que estd sobre as
imagens (2°7°99) de deuses” (Dt 7,25), isto ¢, os “idolos (2°773)” pertencentes as
outras nagdes (Dt 29,16).

A critica as divindades, ou seja, aos “insignificantes (2°7°2%) de ouro”
(Is 31,7) e/ou a “imagem laminada com ouro” (Is 40,19) continua, de forma
profética, nos demais escritos da Biblia Hebraica. Ha quem “glorifica com ouro
(2712 71277 (Dn 11,38) ou “despeja ouro” para “fazer-se um deus” (Is 46,6),
no sentido de por sua fé em “modelados (2°23¥)” de “ouro” (Os 8,4; SI 115,4;
135,15) e/ou numa “imagem (299) recoberta de ouro” (Hab 2,18-19). Todavia,
isso ndo € somente o costume das nagdes e/ou culturas vizinhas de Israel. Sejam
lembrados os dois “bezerros de ouro (23 271)” fabricados por Jerobodo, rei de
Israel (1Rs 12,28; 2Rs 10,29; 2Cr 13,8), ¢ o “efod” de Gededo (Jz 8,27), tam-
bém feito de “ouro” (Jz 8,24.26%). Contudo, para o povo de Deus, deve valer a
maxima de que “o revestimento (:779%) aureo (271) de uma imagem de fundigao
(7292)” deve ser considerado “excremento” (Is 30,22). Ou seja, mesmo enfeita-
dos com “ouro” (Jr 10,4), inclusive “o ouro de Ufaz” (Jr 10,9), os idolos “sao es-
tupidos e insensatos”, meras “ilusdes (2°735)” e, comparados ao “SENHOR, rei das
nagdes”, ndo passam de um “espantalho em um campo de pepinos” (Jr 10,5-8).

3.4 Asuperacio do ouro

Com a critica aos idolos, as vozes proféticas na Biblia, em diversos mo-
mentos, insistem na relativizagdo do ouro, deixando claro que nenhum valor
absoluto e/ou independente cabe ao metal precioso em questio.

Afirma-se que ndo sao “as joias de ouro (27177%)” (Jr 4,30), com as quais
Jerusalém se adorna, que podem salvar a cidade. E que a “sabedoria (727)”
e a “inteligéncia (73°2) ndo equivalem” ao “ouro macigo (7i39)”, ao “ouro fino
(@n2)” e “puro” de “Ofir”, ao “ouro (271)” ¢/ou a “artigos de ouro puro (19773)
” (J6 28,12.15-17.19), mas lhes sdo infinitamente superiores. Ou seja, em vez
de “colocar o ouro (27) como sua certeza” ou depositar sua “confianga no ouro
puro (@n2)” (J6 31,24), a proposta, em principio, ¢ “atirar o minério de ouro (1¥32)
ao p6”, mesmo o de “Ofir”, a fim de ter o “Todo-Poderoso como seu minério de
ouro (1332)” (J6 22,24-25).
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No mesmo sentido, diversos provérbios manifestam suas opgdes. Sub-
linha-se que “o fruto” da “sabedoria” ¢ “melhor do que ouro amarelo (y17)
e o ouro puro (18)” (Pr 8,12.19). Cabem a seguinte pergunta e afirmacdo: “O
que ¢ melhor do que ouro amarelo (v777)? Adquirir sabedoria” (Pr 16,16), uma
vez que “o produto dela é melhor do que o ouro amarelo (y117)” (Pr 3,14). Da
mesma forma, “a boa graga (17)” ou “a comiseragdo ¢ melhor do que ouro (27})”
(Pr 22,1). Por isso, prevalece o seguinte imperativo: “Aceitai o conhecimento
mais do que o ouro amarelo (y177)”, por mais que este Ultimo seja bem “esco-
lhido” (Pr 8,10).

De forma semelhante, o orante nos Salmos avalia a “instrugdo (77in)”,
a “norma (M7y)”, as “ordens (@'779)”, o “mandamento (7)¥»)” e os “decretos
(o°vawn)” do “SENHOR™ (SI 19,8-10) — isto é, a proposta de liberdade e justica,
provinda da experiéncia exodal e narrada no Pentateuco —, como “mais cobiga-
veis do que ouro (277), do que ouro puro (52) em abundancia” (S1 19,11). E essa
convicgdo ¢ repetida duas vezes na oracao mais extensa no livro dos Salmos:
“Bom para mim ¢ a instru¢do de tua boca, melhor do que milhares em ouro
(21 °978n) e prata” (SI 119,72); “Por isso, amo teus mandamentos, mais do que
ouro (2371) € ouro puro (12)” (SI 119,127). Quer dizer, cabe ao fiel superar a ilusdo
de ver no ouro aquilo que se tem de mais valioso.

No entanto, a relativizacdo do ouro na Biblia Hebraica ndao impede
que o metal em questdo seja considerado belo e, portanto, precioso. E a partir
desse pressuposto que as seguintes comparagdes ganham o seu sentido: “Ma-
¢as de ouro (271) em bandejas de prata ¢ a palavra dita no momento oportuno”
(Pr 25,11); “Anel de ouro (271 o53) € um sabio que corrige” (Pr 25,12). Mas isso
ainda vale quando se visa a Deus. Ora “o ouro (377), que vem do Norte”, acom-
panha o “Todo-Poderoso”, sendo que junto a Deus esta uma majestade temivel”
(J6 37,22-23). Ora a figura angelical “vista” por Daniel, “um homem vestido
de linho, tem os seus rins cingidos com ouro fino (a5?) de Ufaz” (Dn 10,5). Ora
uma “pomba, cujas penas sdo de ouro amarelo (v777) esverdeado”, acompanha o
Todo-Poderoso (S1 68,14).

No Novo Testamento, a reflexdo vai na mesma dire¢do. De um lado, o
metal em questdo aparece com dimensdes positivas. Nesse sentido, narra-se
como o menino Jesus recém-nascido ¢ presenteado com “ouro (ypvcdg)” (Mt
2,11). E, no Livro do Apocalipse, a Jerusalém nova e/ou celeste ¢ de “ouro
puro” (Ap 21,18), em especial “a praca da cidade” (Ap 21,21).

De outro lado, porém, as menc¢des do metal em questdo, na maioria das
vezes, sao seguidas de uma reflexao critica. Nesse sentido, conforme o Evange-
lho segundo Mateus, Jesus, ao instruir os Doze para sua missao, pede-lhes para
“ndo obterem ouro” (Mt 10,9). Da mesma forma, ele avalia como “insensatez”
e/ou “cegueira” querer “jurar pelo ouro do santuario”, avaliando “o santuario,
por santificar o ouro, como mais importante do que o ouro” (Mt 23,16-17).
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Ao focar na fé e no comportamento das comunidades cristas, inclusive
naqueles que se propdem a anunciar o Evangelho, a postura critica em relagao
ao ouro continua. No caso, Pedro afirma “ndo possuir prata (dpyvpiov) nem
ouro (ypvoiov)” (At 3,6). Também Paulo diz “ndo ter desejado prata ou ouro”
(At 20,33). Junto a isso, as “mulheres” sdo aconselhadas a “ndo se adornarem
com ouro” (1Tm 2,9), ou seja, a ndo visarem ao “ornamento externo” como as
“joias de ouro”, mas a “incorruptibilidade de um espirito manso e tranquilo,
“que ¢ de grande valor diante de Deus” (1Pd 3,3-4). Nesse mesmo sentido, “a
fé” é avaliada como “mais preciosa do que o ouro perecivel” (1Pd 1,7), uma vez
que os fiéis “foram resgatados da conduta fatil com o precioso sangue de Cristo,
e ndo com coisas pereciveis, como prata e ouro” (1Pd 1,18-19). Vale também
recordar como Paulo, em Atenas, destaca a importancia de “ndo pensar que a
divindade seja semelhante ao ouro, a prata ou a pedra, modelados pela arte e
pela imaginag@o do ser humano” (At 17,29). Pelo contrario, ele, “como sabio
arquiteto”, diz “ter construido sobre o alicerce que ¢ Jesus Cristo”, perguntando,
portanto, criticamente aos membros da comunidade se eles querem “construir
sobre esse alicerce com ouro, prata, pedras preciosas, madeira, feno ou palha”
(1Cor 3,11-13). Semelhantemente, a Carta de Tiago ordena aos “ricos que cho-
rem e se lamentem”, uma vez que “o ouro deles”, como “riqueza podre”, ira
“enferrujar”, uma vez que ele resulta do “salario ndo pago aos trabalhadores”
(Tg 5,3-4).

Por fim, o Livro do Apocalipse, como tltimo livro do Novo Testamento,
deixa seus alertas em relagdo ao metal preciso aqui estudado. Ora descreve os
“gafanhotos”, realizadores de uma das pragas previstas, com ‘“coroas de ouro
sobre suas cabecas” (Ap 19,7). Ora “a grande Babilonia, mae das prostitutas e
das abominagdes da terra” (Ap 17,5), isto ¢, “Roma” (MESTERS y OROFI-
NO, 2003, p. 300), ¢ vista como “mulher adornada com ouro” (Ap 17,4; 18,16)
ou como “grande cidade” com “mercadoria de ouro” (Ap 18,11-12). Ou seja,
o ouro acompanha o poder destrutivo e opressor. Assim, o caminho de salva-
¢do precisa ser encontrado naquilo que ¢ dito a uma das comunidades. “Laodi-
ceia”, que se diz “rica” e que ¢ aconselhada a “comprar ouro fino junto a” Jesus
(Ap 3,17-18).

4. Consideracoes finais

Ap0s esses dois olhares para o ouro na Amazonia e para o ouro na Biblia,
o presente estudo insiste na importancia do didlogo entre a realidade vivida
nos dias atuais e a sabedoria milenar inerente aqueles textos que a fé judaico-
-cristd escuta e/ou 1€ como Palavra de Deus e que, dessa forma, se tornou um
dos fundamentos historico-culturais da humanidade. A propria Biblia inicia essa
conversa, porque, ao visar a Deus, quer dizer, inerente a questao religiosa, ela
ja acolhe a questdo socioambiental. Nao como tratado sistematico sobre princi-
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pios ecologicos, mas de forma literario-poética, trazendo suas narrativas, seus
poemas liricos, discursos proféticos e conjuntos de leis.

A Biblia menciona o ouro quatrocentas e trinta e oito vezes. Ora os textos
se interessam pela extracdo dele e, com isso, pelas artes da mineragdo e da ou-
rivesaria. Ora acompanham a valorizagdo do ouro como indicador de riqueza,
posigdo social e/ou poder. Além disso, ao introduzir esse metal belo e precioso
no espago sagrado, associa o ouro a Deus. Ao mesmo tempo, porém, a Biblia
traz uma reflexao critica em relagdo ao metal em questdo. Sabe do perigo de
o ouro tornar-se idolo e/ou perder a sua fungao social, no sentido de, com ele,
fazer-se justica aos pobres. Em vista disso, os textos milenares, repetidamente,
investem na ideia da superagdo do ouro, negando a este o direito de tornar-se
valor absoluto e/ou independente. Pelo contrario, comparados ao ouro, visa-se
a superioridade dos mandamentos de Deus e da sabedoria que deles nasce, fa-
vorecendo, assim, a construgdo de convivéncias mais igualitarias e fraternas, ou
seja, de uma sociedade “sem pobre” (Dt 15,4).

Essa visdo milenar e religiosa, no entanto, ¢ contradita na historia moder-
na e contemporanea, quando a extra¢do e comercializagdo do ouro resultam em
violéncia socioambiental, na morte de liderancas defensoras de seus territorios e
na contaminagao dos biomas. Por centenas de anos, na América Latina, a cobica
por esse metal precioso foi causa de invasdo, exterminio e escravidao. Em busca
de ouro, milhdes de vidas foram sacrificadas. As cicatrizes das minas e os fluxos
contaminantes do mercurio, de um modo indelével, marcam um nimero grande
de territorios. Quer dizer, em vez de “guardar o jardim do Eden” (Gn 2,15), o
ser humano amplamente destruiu a sua casa.

Por esses motivos, considerando a forga simbolica da comunicagao litr-
gica, organizagdes catolicas'® propdem as igrejas que na Eucaristia se considere
dar preferéncia a outros materiais nobres para os vasos sagrados, como per-
mitido pelas disposi¢oes do Missal Romano."” A rede Igrejas e Mineragao, em
consonancia com as disposicoes da Pontificia Academia das Ciéncias Sociais,*
recomenda a congregacdes religiosas e dioceses o desinvestimento financeiro
da mineragdo,?! especialmente do ouro, evitando que o dinheiro administrado
pelos cristdos alimente mecanismos de destruicao e morte.

18 Destaque para a campanha da principal organizagio catolica de cooperagio solidaria na Austria, Dreikd-
nigsaktion (DKA). Disponivel em: <https://www.dka.at/gold>. Acesso em 5 maio 2024. A rede Igrejas e
Minerag@o publicou um artigo sobre este tema, disponivel em: <https://iglesiasymineria.org/2023/02/06/
eucaristia-y-casa-comun-entre-la-vida-y-el-oro/>; acesso em: 5 maio 2024.

1 Instrugdes gerais do Missal Romano, capitulo VI, III, n. 328-329.

2 “Mensuram Bonam”. Medidas coherentes con la fe para inversores catélicos; disponivel em: <https://
www.fpablovi.org/documentacion-inversiones-eticas/1656-mensuram-bonam-medidas-coherentes-con-
-la-fe-para-inversores-catolicos™>; acesso em: 5 maio 2024. Artigo de aprofundamento disponivel em:
<https://iglesiasymineria.org/wp-content/uploads/2024/04/Coherencia-etica-en-las-inversiones-ES-11abr.
pdf>; acesso em: 5 maio 2024.

2! Disponivel em: <https://divestinmining.org/>. Acesso em: 5 maio 2024.
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Em conclusdo, a superagdo do ouro, modelo de comportamento indicado
pela Biblia, continua a ser de enorme atualidade diante da logica do extrativis-
mo predatério. Quem, pois, investe em garimpos ilegais, sem projeto de sus-
tentabilidade e/ou garantia de preservar a natureza, se opde ao que a tradi¢ao
judaico-crista acolhe como Palavra de Deus e ao que, humanamente, seria sabio
e racional. Mais ainda: adere 8 mesma dinamica destrutiva quem usa esse ouro,
seja como garantia econdmica, seja como joia ou objeto sagrado.

Bibliografia

BEUKEN, Willem A. M. (2007). Jesaja 13—-27. Freiburg: Herder.

BOHLER, Dieter (2021). Psalmen 1-50. Freiburg: Herder.

DAVIAU, P. M. Michele (2022). Metal/s, Precious. In: Berlejung, Angelika.
Encyclopedia of Material Culture in the Biblical World: A New Bi-
blisches Reallexikon. Tibingen: Mohr Siebeck, pp. 617-624.

DIETRICH, Walter; ARNET, Samuel (2013). Konzise und aktualisierte Aus-
gabe des Hebriischen und Aramiischen Lexikons zum Alten Testa-
ment (Koehler & Baumgartner). Leiden: Brill.

FISCHER, Georg (2018). Genesis 1-11. Freiburg: Herder.

Grenzer, Matthias; PAULA, Patricia Carneiro de (2020). A libertacio dos egip-
cios (Ex 3,22; 12,36). In: Interagdes, Vol. 15, No. 1, pp. 167-177.
HUBNER, Ulrich; ZANGENBERG, Jiirgen (2009). Metalle / Metallverarbei-
tung. In: CRUSEMANN, Frank; HUNGAR, Kristian; JANSSEN, Clau-
dia; KESSLER, Rainer; SCHOTTROFF, Luise (edts.). Sozialgeschichtli-
ches Worterbuch zur Bibel. Giitersloh: Giitersloher Verlagshaus, pp.

384-386.

KEDAR-KOPFSTEIN, Benjamin (1980). 23;. In: Botterweck, G. Johannes;
Ringgren, Helmer (Edts.). Theological Dictionary of the Old Testa-
ment. Volume IV. Grand Rapids, MI: Eerdmans, pp. 32-40.

KESSLER, Rainer (1986). Silber und Gold, Gold und Silber: Zur Wertschitzung
der Edelmetalle im Alten Testament. In: Biblische Notizen, Vol. 31, pp.
57-69.

MARKL, Dominik (2010). Gold. In: Bauks, Michaela; Koenen, Klaus; Alkier,
Stefan (edts.). Das Wissenschaftliche Bibellexikon in Internet, pp.
1-5. Disponivel em: http://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/19808/.
Acesso em: 6 maio 2024.

MARKL, Dominik (2010). Goldschmied. In: Bauks, Michaela; Koenen, Klaus;
Alkier, Stefan (edts.). Das Wissenschaftliche Bibellexikon im Inter-
net, pp. 1-5. Disponivel em: <http://www.bibelwissenschaft.de/stich-
wort/19832/>. Acesso em: 6 maio 2024.

MESTERS, Carlos y Orofino, Francisco (2003). Apocalipse de Siao Jodo: A
teimosia da fé dos pequenos. Petropolis: Vozes.

198



SKA, Jean-Louis (2022). O Livro do Exodo. Sio Paulo: Loyola.

WAKELY, Robin (2011). 371. In: Vangemeren, Willem A. (org.). Novo Dicio-
nario Internacional de Teologia e Exegese do Antigo Testamento. Sao
Paulo: Cultura Crista, pp. 1048-1057.

ZWICKEL, Wolfgang (2010). Atlas biblico. Sao Paulo: Paulinas.

199



Pedro Robledo Ramirez’

La Tierra: casa comuin de todo ser viviente

The Earth: common home of all living beings

Resumen

En la Tierra todo esté interrelacionado. Debido a la actividad humana todo se ace-
lera y contribuye negativamente al desequilibrio ambiental. Ante la crisis climatica,
ciclos como el del agua, que sustentan la vida, sufren graves amenazas. Este trabajo
trata sobre ello, y se desarrolla en tres secciones: la crisis ecoldgica, la respuesta
biblica y el compromiso con el medio ambiente. En este sentido, se describen al-
gunos de los factores que han contribuido al calentamiento global, y se abordan los
principales problemas que han propiciado las consecuencias del cambio climatico.
A partir de bases biblicas, se hace un llamado al pueblo creyente y a la ciudadania
para hacer conciencia ecoldgica ante las consecuencias de este cambio climatico, y
se comparten acciones para una mayordomia responsable de toda la creacion. Desde
lo micro y lo macro, se proponen medidas para mantener la vida plena en el planeta
y se impulsan iniciativas para un estilo de vida y desarrollo sustentables, en recipro-
cidad con la Tierra por todos sus bienes. La responsabilidad humana es el cuidado de
la vida en la casa comun.

Palabras clave: Casa comun, cambio climatico, ética ambiental, ecologia, Tierra.

Abstract

On Earth, everything is interconnected. Due to human activity, everything is acce-
lerated and contributes negatively to environmental imbalance. In the face of the
climate crisis, cycles such as the water cycle, which sustain life, are seriously threa-
tened. This work deals with this and is developed in three sections: the ecological
crisis, the biblical response and the commitment to the environment. In this sense,
some of the factors that have contributed to global warming are described, and the
main problems that have led to the consequences of climate change are addressed.
Based on biblical foundations, a call is made to the faithful and to the citizens to rai-
se ecological awareness in the face of the consequences of this climate change, and
actions are shared for a responsible stewardship of all creation. From the micro and
macro, measures are proposed to maintain full life on the planet and initiatives are
promoted for a sustainable lifestyle and development, in reciprocity with the Earth
for all its goods. Human responsibility is the care of life in the common home.

! Licenciado en Teologia con énfasis en Biblia, por el Seminario Biblico Latinoamericano. Doctor en Teo-
logia por el South African Theological Seminary (SATS); Investigador y Profesor de Hermenéutica y Teo-
logia Biblica en el Centro de Estudios Biblicos y Teologicos, “YOBEL”, de San Cristobal de Las Casas,
Chiapas; México. E-mail: pedrorobledo070@gmail.com
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1. Introduccion

Gea, es el término para referirse al planeta Tierra, de ahi proviene la
palabra geografia. Los pueblos originarios de nuestro continente americano le
llaman Pacha Mama o Madre Tierra. De acuerdo con su cosmogonia, sus habi-
tantes que a diario estan en un contacto cercano con ella, han llegado a mantener
una relacion de dependencia y respeto hacia la Tierra y a todos sus seres vivos.
Los seres vivientes dependemos totalmente de lo que la tierra produce, por eso
en la actualidad solo buscan extraer sus recursos. En palabras de José Agustin
Monroy: “En cuanto al medio ambiente, la tierra ha dejado de ser la madre que
alimenta y protege, para ser vista solo como generadora de energia y recursos,
dispuestos para que las empresas los exploten” (MONROY, 2005, p. 76).

La Tierra, como casa comun es el lugar donde habita y se mueve cotidia-
namente todo ser viviente. En ella, las formas de vida se interconectan entre si.
Todo esta vivo y debidamente conectado, nada es autosuficiente y cada especie
tiene su lugar en el ciclo de la vida. En cada reserva o habitat se desarrollan di-
ferentes ciclos que contribuyen a conservar la vida. Ante la realidad de que todo
se acelera y cambia, se requiere que la humanidad participe activa, responsable,
fraternal y solidariamente por la conservacion y bienestar de la Tierra.

Algunas organizaciones nacionales e internacionales han asumido un
compromiso con la Tierra; tal es el caso de la Organizacion de las Naciones
Unidas (ONU) que ha declarado el 22 de abril como el Dia Mundial de la Madre
Tierra. Desde 1972, la ONU establecio mediante su Programa para el Medio
Ambiente (PNUMA) con sede en Nairobi, Kenya, el 05 de junio como el Dia
Mundial del Medio Ambiente. La celebracion de este dia se hace cada afio en
diferentes ciudades de los continentes. En 2007 se realizé en Noruega, ocasion
en la que el tema central fue el cambio climatico. El1 2008 fue declarado el Afio
Internacional del Planeta.

En atencion a diferentes situaciones que vive la Tierra, la misma ONU
ha organizado varias reuniones y cumbres en distintos paises del mundo. La
Cumbre de la Tierra fue celebrada en 1992 en Rio de Janeiro, Brasil; el 29 de
junio de 2000, se elabor6 la Carta de la Tierra en La Haya, Paises Bajos. En to-
dos estos eventos, el proposito ha sido enfocar la atencion mundial acerca de la
importancia del medio ambiente e impulsar acciones para tal fin; se hacen decla-
raciones para llamar a la responsabilidad ecologica y también se ratifican con-
venios internacionales. Actualmente la ONU, mediante su Fondo de Poblacion
(UNFPA), impulsa los Objetivos de Desarrollo Sustentable de la Agenda 2030.
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2. Situacion de la crisis ecoldogica actual

Hubiese sido optimo que la Tierra permanezca como Dios la cre6 al prin-
cipio, pero la realidad es otra. La Tierra refleja sus colores de los minerales que
posee. No obstante, sin atender al adecuado impacto ambiental, las grandes ma-
quinas extraen los minerales de la Tierra. Es de esta manera como se explotan
desmedidamente las reservas de la Tierra. Los mantos acuiferos subterraneos se
estan secando y los recursos fosiles se agotan. Colonias de mamiferos terrestres
y marinos se reducen. Con todo ello, se tiende a agotar lo que la Tierra genero-
samente proporciona para vivir, a sabiendas de que dependemos totalmente de
lo que ella generosamente nos brinda.

El comportamiento de la gente irresponsable es variado. Existen personas
que sin conciencia alguna tiran basura en cualquier lugar, haciendo de las ban-
quetas, calles, caminos y playas, unos verdaderos basureros publicos. Movidos
por sus intereses personales, se dedican a la tala desmedida de arboles, a la caza
indscriminada, al consumo demedido y al trafico de especies, sobre todo de las
que se encuentran en peligro de extincion. Por este abuso, estan desapareciendo
las principales selvas de nuestro continente, como el ejemplo el Amazonas en
Brasil y la Lacandona en Chiapas, México.

Los océanos no son la excepcion. Focas, delfines, ballenas, entre otros
peces y mamiferos son atrapados sin piedad y medida por la industria pesquera
i Vaya indignacion e impotencia que produce todo esto! Ademas, se siguen des-
truyendo los corales y manglares marinos, que sirven como unas guarderias de
especies marinas y como protectores de ciclones y otras catastrofes naturales.
En medio de mucha contaminacion, los rios surcan los valles hasta llegar a los
océanos. De cada diez, uno de los rios no llega a su destino final.

El deterioro ambiental ha llegado a magnitudes catastroficas. El sistema
que rige el clima de la Tierra se ha alterado y dafiado, por lo que el equilibrio
ecologico esta en peligro. La realidad actual ha rebasado lo que los cientificos
pronosticaron en los afios 90 sobre las consecuencias del calentamiento global
de la tierra. Mas del 90% de los causantes proviene del uso indiscriminado de
hidrocarburos. Esto ha contribuido al desgaste gradual de la capa de ozono,
dejandonos sin proteccid de los rayos ultravioletas del Sol.

Solo tenemos hasta 2030 para realizar cambios importantes en la forma en que vi-

vimos en nuestro planeta. Ese es el afio que los cientificos nos dicen que es nuestra

fecha limite para evitar que la temperatura de la tierra se caliente mas de 1.5 ° centi-
grados. Cualquier cosa mayor traera estragos mucho mas alla de lo que ya estamos

experimentando y acabard con la vida de muchas personas y especies (LEE VAN
HAM, 2019, p. 6).

Dos son los elementos que propician el perfecto equilibrio en la Tierra:
vida, para extraer el bioxido de carbono; y agua, para mantener todo el ciclo. La

vida es la que atrapa el bioxido de carbono y mantiene asi estable la temperatura
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de la Tierra. Es, entre muchas razones, por la emision de los gases de efecto
invernadero que en la Tierra se definen o alteran las temperaturas y el clima. En
el efecto invernadero intervienen la luz solar, la atmdsfera y la Tierra. Es pre-
cisamente esta radiacion producida por el Sol que es absorbida por la Tierra, la
que calienta y luego genera emisiones que llegan hasta la atmosfera.

Aunque la Tierra necesita una cantidad de bidxido de carbono para man-
tener el efecto invernadero en su capa de ozono y asi protegernos de los rayos
ultravioletas del Sol, lo preocupante ahora es que todas esas emisiones de conta-
minantes dafian el aire que respiramos y el agua de los océanos donde abunda la
vida. La acidificacion de los océanos consiste precisamente en el hecho de que
el bioxido de carbono hace que las temperaturas de los océanos sean mas altas.

Mas de la mitad del bioxido de carbono del planeta, proviene de nuestras
actividades domésticas. El consumo de petroleo, gas, carbono y energia eléctri-
ca han aumentado la concentracion de los gases de efecto invernadero de nues-
tra atmosfera. Tanto en el campo como en la ciudad se viven las consecuencias
de esto. Al paso en que vamos, se prevé que dentro de unos afios el consumo de
energia se duplicara. La selva desparecera. Todo el carbono que se encuentra en
las plantas y en los arboles subira.

Por su crecimiento econdmico, China ocupa el primer lugar en las emi-
siones de bioxido de carbono en el mundo. El ciclo del carbono tiene que ver
con todos sus flujos anuales en la atmosfera.

Las selvas son consideradas los pulmones de la Naturaleza, en vista de
que son reguladoras del clima y recicladoras del agua mediante el proceso de
evaporacion que realizan. Es en la selva donde se concentra una buena cantidad
de este bioxido de carbono que propicia la vida de las plantas y la formacion de
ecosistemas diversos.

La biodiversidad o diversidad bioldgica, se refiere a toda clase de seres
vivientes que habitan en diferentes ecosistemas de la Tierra, pudiendo ser aves,
animales terrestres o marinos, con sus respectivas clasificaciones entre herbivo-
ros o carnivoros. En todos los ecosistemas que existen en la Tierra, se dan inte-
rrelaciones ambientales. Aunado a esto, la caceria furtiva y desmedida, como ya
se ha dicho, ha propiciado una pérdida gradual de biodiversidad de flora y fauna
silvestre en diferentes regiones de los continentes. La explotacion o trafico de
algunas especies, produce la pérdida de la biodiversidad o el peligro de extin-
cion y, por consiguiente, el desequilibrio de los ecosistemas.

Actualmente se calcula que puede haber hasta diez millones de especies,
de las que solo se han catalogado apenas un millon y medio de ellas. Se cree que
diez de cada cien especies, se encuentran en peligro de desaparecer o de extin-
guirse. México, Colombia y Brasil estan dentro de los lideres en la lista de los
paises megadiversos. Cabe anotar que los tres ocupan los primeros lugares en
biodiversidad por kilémetro cuadrado a nivel mundial. Lo preocupante, es que
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también tienen en peligro de extincion mas de doscientas especies de animales
y plantas.

En la diversidad de especies de animales que existen en nuestro planeta,
algunas se distinguen por su fuerza, su inteligencia, su rapidez, su calidez, entre
otras caracteristicas mas. Tanto los cuadrupedos en la tierra como las aves en el
aire y los peces en el mar se sostienen al ser parte de una muy fragil cadena ali-
menticia. Aun en los lugares mas inhdspitos como los desiertos, florecen tipos
de especies de plantas para alimentar y hacer sobrevivir a otros seres vivientes
endémicos proporcionandoles el sustento diario.

En los ultimos cuarenta afios, debido a la deforestacion intensa que han
sufrido muchos bosques del mundo, se ha acelerado la desertificacion y con
ello se han destruido muchos ecosistemas. La mitad de los pantanos, bosques y
praderas ya se han perdido. Aunque se invierten muchos recursos, las batallas
por desacelerar estos procesos contintian, ya que los desafios son cada vez mas
grandes. En consecuencia, muchas especies de animales han salido de su habi-
tat natural para buscar nuevos lugares donde vivir y reproducirse. Por fortuna,
hay animales que viven en algunos lugares donde el ser humano no llega. Otras
especies se encuentran en areas protegidas y de caza controlada, y en otros muy
pocos casos los animales se ven obligados a adaptarse a las nuevas circunstan-
cias.

Existen trece millones de hectareas de bosques; estos almacenan bidxido
de carbono y son el hogar de muchas especies. De esas hectareas, unas seiscien-
tas desaparecen cada afio. Las deforestaciones y los incendios que son la causa
de este ecocidio contribuyen al 20% de los gases de efecto invernadero, que,
junto con los gases producidos por los incendios de origen natural o humano y
la disminucion de la superficie boscosa, han aumentado de manera negativa al
calentamiento global que vivimos actualmente.

Los cambios abruptos que se han dado en la temperatura son propiciados
por el adelgazamiento de la capa de ozono, que es el resultado del efecto inver-
nadero que consiste en la acumulacion de diferentes tipos de gases y particulas,
tales como son las de metano, nitrégeno, ozono, y bidéxido de carbono, que su-
ben a la atmosfera. Las modificaciones del ciclo de las lluvias y el aumento de
la temperatura han contribuido a las alteraciones del clima en la Tierra.

Todo lo anterior, ha acrecentado el llamado efecto invernadero, que es
provocado por los altos indices de contaminacion que han propiciado el calen-
tamiento del planeta con todas sus consecuencias en cadena, que van desde los
deshielos en los montes altos como los de Nueva Zelanda, Alaska, Suiza y los
casquetes polares, y el consecuente aumento del nivel del agua de los océanos,
entre otros muchos cambios climaticos.

Ahora, cuando se habla del calentamiento global, se contemplan los efec-
tos que estan trayendo consigo los cambios climaticos y los derretimientos de
los glaciales de los polos. Tanto en el Artico como en la Antartida, desde hace

204



unos ciento cincuenta afios, se ha ido notando el adelgazamiento de las capas.
Estos grandes bancos de hielo se estan derritiendo con mas rapidez que antes,
de manera que unos tres mil quinientos kilémetros cuadrados de plataformas de
hielo se estan desintegrando.

Actualmente se dice que, en Groenlandia, se derriten unos doscientos
kilometros cubicos de hielo al ano. Esto plantea que desde 1979 hasta la fecha,
en el polo Artico, se ha perdido una cantidad de hielo equivalente a la extension
del Estado norteamericano de Texas. A este paso, para el afio 2070 los veranos
en el Artico podrian ser con ausencia de hielo. En consecuencia, se piensa que,
a mediados del siglo XXI, la mitad de las especies de los animales correran
peligro, debido, precisamente, al cambio que sufriran sus habitats. Aunque es
inevitable pensar que el planeta va a cambiar, aqui la urgencia es que podamos
hacer que esto, tan inminente sea mas paulatino.

Mientras que hace apenas unos pocos afos, el hielo polar llegaba a unos
ochenta kilometros de la costa de Canada, actualmente este se llega a apreciar
desde unos trescientos treinta kilometros. En los meses de abril, sobre todo, en
el hielo de los polos se refleja el sol y la tierra se ve obligada a absorber ese
calor.

La Antartida concentra el 90% de hielo que hay en el planeta. Tan so-
lamente esta cantidad de hielo refleja al espacio entre el 50 y el 90% de los
rayos solares que llegan a la Tierra. Hay trescientos glaciales en la Peninsula
Antartida. E1 85 % de ellos ha retrocedido cinco kilometros en los tltimos cin-
cuenta afios. En 2002, en la Antartica desaparecio una plataforma de hielo. En
la Patagonia, donde la altura llega a medir unos dos mil quinientos kilémetros
sobre el nivel del mar y la temperatura puede llegar hasta unos treinta grados
bajo cero, los cientificos han comprobado que, como consecuencia del calenta-
miento global, cada afio se van reduciendo gradualmente las extensiones de los
glaciares. Por esto mismo, en estos lugares la temperatura ha aumentado hasta
tres grados. Como actualmente el hielo se mueve mas rapido hay mas calor, lo
que trae como consecuencia que suba el nivel de los rios, lagos y océanos. Aun-
que el hielo es suave y fluido, llega a adquirir un gran poder destructivo cuando
se derrite.

Gracias a que durante el verano se forman grietas en los glaciares de la
Patagonia, los cientificos pueden descender por ellas para hacer estudios acerca
de la presencia del bioxido de carbono en las diferentes capas de hielo que los
componen. En una universidad de Atlanta se encuentra un lugar cerrado que
conserva muestras de hielo que sirven para hacer investigaciones sobre el cam-
bio climatico. Lo que hacen los cientificos es cartografiar las zonas de hielos. De
esta manera, en los llamados molinos, que son profundos pozos que se forman,
ellos introducen mediante cableados, cdmaras que permiten observar, a través
de programas de computador, el interior de estos espacios frios hasta llegar a
sus lechos.
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Dado que existen registros de temperatura en los centros de investigacion
cientifica que se encuentran en los polos, se puede saber que cuando existe mas
frio, hay mas polvo en el aire. Asi lo indican las capas oscuras de hielo que se
encuentran en los glaciares. En la época de hielo, la temperatura subié diez gra-
dos. Con seis grados de aumento en la temperatura, la tierra se enftio.

El fendmeno del cambio de temperaturas en el mundo se ha venido sin-
tiendo cada vez con mas intensidad desde hace algunos afios. Como se ha di-
cho, es irrefutable que la década de los noventa fue la mas caliente que se haya
experimentado en la historia mundial mas reciente. Lugares que antes eran muy
frios, ahora lo son en menos intensidad. Otros que eran templados, ahora son
calurosos. Por supuesto que esto tiene que ver también con el crecimiento en los
indices de poblacion. Afio tras afo, los pueblos y ciudades crecen dando origen
asi a una serie de consecuencias de todo tipo y por supuesto también ecologicas.

Debido a la actual crisis que se vive en el mundo, en donde es muy noto-
ria la injusticia, como muestra el desequilibrio econdmico, social y ecologico;
la fe cristiana y la reflexion teoldgica evangélica deben pugnar por establecer
alianzas para trabajar por la justicia social y climatica con todo ser viviente de
la Tierra. En esta via, a continuacion, se presenta un resumen de dos estudios
biblicos de los libros del Génesis y Levitico. En su desarrollo se proveen al-
gunas claves de lectura que pueden ayudar a hacer conciencia y asumir lineas
comprometidas de accion ecoldgica, desde la fe cristiana.

Para tener un panorama general del desastre ambiental que existe, se re-
comienda ver el documental Home. Mediante vistas aéreas de sesenta paises,
describe la realidad ecoldgica que vivimos. Como todo se acelera por la activi-
dad humana y el desarrollo, ahora se vive en un grave peligro que atenta contra
el equilibrio ecologico. La NASA ha publicado unos articulos con imagenes
satelitales que muestran la forma desoladora en que la Tierra ha cambiado en
los ultimos cuarenta afios.

Como la crisis ambiental es también una crisis de relaciones, preocupa
tanto a la ecologia, como a la ética, y por supuesto a la teologia. Todas tratan
de modo particular con las relaciones que posibilitan la vida. Cuando se habla
de la ecoteologia, se hace critica a la modernidad y a la colonialidad, es decir, a
todo aquello que tiene que ver con el modelo neoliberal econémico. Ante toda
esta crisis climatica o ambiental de grandes dimensiones, hay que buscar res-
puestas en el mensaje divino. Debido a la actual crisis que se vive en el mundo,
la fe cristiana y la reflexion teologica deben pugnar por establecer alianzas para
trabajar por la justicia social y climatica con todo ser viviente de la Tierra. Para
este fin, a continuacion, se presentan algunas claves de lectura biblica que pue-
den ayudar para hacer conciencia y asumir lineas de accion ecolodgica.
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3. Los relatos de la creacion en Génesis 1-2

El libro de Génesis dice que todo lo que Dios cred en el cielo, la tierra
y las aguas, fue bueno y con ello se dio origen a la vida, pero para que todas
esas maravillas y criaturas tuvieran un funcionamiento en perfecto equilibro,
tuvo que hacer el mandato cultural que consistia precisamente en bendecir a la
primera pareja humana que habia creado a su imagen y semejanza, indicandole
que debian cuidar la tierra, ya que por medio de ella y del fruto de su trabajo, el
Sefior les daria de comer a ellos y a todo ser viviente (Gn 1:24-31).

Dios le habia concedido a la primera pareja, la dicha de beneficiarse,
cuidar y administrar toda la creacion. El sefiorearse de ella, no le daba derecho
para tratarla mal, ni abusar de sus seres vivientes, ni tampoco de sus recursos
renovables y no renovables. Después de todo, debia tenerse presente la sensibi-
lidad, necesidad y funcion de toda materia organica para mantener el equilibrio
ecologico. El primer relato de la creacion termina diciendo que, después que
Dios hubo acabado su obra de los cielos y la tierra, se dio tiempo para descansar,
siendo esta la causa de la bendicion y santificacion del séptimo dia.

Absolutamente todo ha sido creado por Dios. Desde lo mas alto hasta
lo mas bajo, desde el norte al sur, desde el este al oeste se pueden contemplar
todas las cosas que El formé. Cada cosa la puso en el lugar exacto, desde donde
cumpliria diversas funciones con sus leyes especificas. El escenario natural que
habia preparado serviria de habitat para todas sus criaturas y asi, por causa de
su tierra, siempre haria llover sobre buenos y malos. De manera que, desde el
inicio hasta el final del afio, sus ojos siempre estarian pendientes de todas las
necesidades de sus criaturas y de su pueblo.

De acuerdo con el testimonio del Génesis, el Sefior hizo los cielos y la
tierra, separandolos ambos, y con ello, dejando en el lugar exacto el agua de los
océanos y los rios. Cada cosa Dios la puso en el lugar funcional. Por el poder
de su palabra hizo y ordend todo perfectamente en el tiempo oportuno. Una
vez que Dios ya tuvo todo lo necesario para mantener la vida, cred a todo ser
viviente y por supuesto al ser humano en pareja, a la que, después de bendecirla
con semillas, frutos, hierbas y animales para comer, le hizo el siguiente encargo:
“Fructificad y multiplicaos; llenad la tierra, y sojuzgadla, y seforead en los pe-
ces del mar, en las aves de los cielos, y en todas las bestias que se mueven sobre
la tierra” (Génesis 1:28).

Lejos de abusar de la tierra y explotar desmedidamente sus bienes, el Se-
for le encargd a Adan, a Eva y a todas las generaciones venideras, que cuidaran
la tierra y le dieran el descanso adecuado para que, tanto ellos como la tierra,
recuperaran sus fuerzas para continuar su diario vivir de acuerdo con la volun-
tad de Dios. El relato termina diciendo que Dios, en el séptimo dia, descansoé de
toda la obra buena que habia hecho (Gn 2:1-4).
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Los relatos de Génesis subrayan la profunda solidaridad que comparti-
mos los seres humanos con nuestra tierra y con el reino animal. Tanto en
la primera creacion como en la nueva creacion, las Escrituras dan gran
importancia a la armonia dentro del reino animal y entre ¢l y la huma-
nidad. Una auténtica conversion a un evangelio integral —a las buenas
nuevas de la creacion— debe conllevar por toda la logica y fuerza de la
Palabra de Dios a una conversion genuina a nuestro deber cristiano de
mayordomia del medio ambiente. (STAM, 2006, p. 383-384).

Desde el principio, Dios junté sabiamente la arena, la tierra, las piedras
y las aguas para formar diferentes lugares, de modo que cumplieran funciones
determinadas para la generacion y conservacion de la vida. Es asi como ahora
existen los volcanes, montafias, rios y mares. Todo lo que vemos y no vemos,
es vivificado y sostenido por la misericordia de Dios. En la medida que disfru-
temos de todo ello, debemos glorificar a Dios el creador, sefior y sustentador de
todo ser viviente en la Tierra.

Dios ha establecido principios sabios para equilibrar las estaciones, re-
gular el clima, el ciclo del agua y también transformar las relaciones humanas y
naturales para luchar y celebrar la vida y el buen vivir en la Tierra. Después de
todo, es la tierra quien da de comer a toda clase de personas, animales y aves.

El origen, la identidad, la dependencia y el destino del ser humano, desde
y con la tierra, se aprecian de una manera clara en el relato de la creacion. Es en
este sentido que la Biblia dice que Dios hace llover sobre su tierra y sobre per-
sonas buenas y malas. El ser humano es formado y regresa al polvo de la tierra.
Es de la tierra que Dios hace nacer todo arbol frondoso y frutal. Dios riega la
tierra por medio de rios de diferentes caudales, llevando, a través de ellos, ricos
nutrientes en temporada de lluvias.

4.  El jubileo en Levitico 25-26

En el marco del establecimiento, quebranto y renovacion de la alianza
entre Dios y su pueblo, los antecedentes de la ley del jubileo de Levitico 25,
se encuentran en Exodo y son complementados a partir de Levitico 26 y con el
mensaje del Deuteronomio. De acuerdo al mensaje de Ex 21:2-11 y Dt 15:1-18,
el aflo sabatico establecido por el Sefior, tenia la intencion de otorgar libertad a
las personas esclavas (Ex 21:2b).

En el libro de Levitico se encuentra un mensaje en el que el Sefior pone
énfasis en su santidad y en la forma santa que debia de vivir y adorarle el pueblo
de Israel. El Sefior habia santificado a su pueblo para buenas obras. Asi como el
Seflor era santo, también su pueblo era llamado a vivir en santidad y reflejarla en
todas sus acciones en la vida diaria, en la familia y en la sociedad. “Manifestaré
mi santidad en aquellos que se acercan a mi, y a la vista de todo el pueblo seré
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glorificado” (Lv 10:3b). “Ustedes seran santos, porque yo, el Sefior, soy santo,
y los separé de los otros pueblos, para que me pertenezcan” (19:2, 26). “Yo soy
el Sefor, que los santifico” (Lv 21:15, 23b; 22:9b, 16b, 32b). “No profanen mi
santo Nombre. Yo soy el Sefor” (Lv 22:2b, 31-33).

Dentro del bloque que contiene el codigo de santidad de Levitico 17 al
27, hacen simetria los pasajes que se refieren al llamado a la santidad y al com-
promiso social comunitario (Lv 19) con la convocacién del aiio para el reposo
de la tierra y el afio del jubileo en Levitico 25-26.

En cada una de las fiestas de las asambleas litargicas solemnes que se
convocaban y en donde el pueblo se alegraba y celebraba delante de la presencia
del Sefior, Dios, en cualquier lugar que habitaran, tenia que reposar y no hacer
trabajo servil alguno; ademas de los sacrificios y las ofrendas presentadas, en
ocasiones también se debia seguir algunas indicaciones que tenian que ver con
la forma de recoger o dejar el fruto de la tierra (23:1-24:23).

Dios ha establecido normas para regir la vida de su tierra y de sus habi-
tantes. Asi como tampoco hay que trabajar mas de la cuenta, no hay que comer
mas que lo necesario, tampoco hay que ganar mas de lo debido. En el comercio,
se debia comprar segun las cosechas del projimo. El hacer lo contrario, traeria
graves consecuencias particulares y sociales como la avaricia, la acumulacion
y la injusticia. La posesion era algo que se dejaba de disfrutar por algun tiempo
y que se podia perder definitivamente, por lo que era importante tomar las pre-
venciones necesarias para que fueran devueltas y asi recuperarlas. Dependiendo
de ciertas circunstancias, habia cosas que podian redimirse o no, durante la ce-
lebracion del jubileo (vv. 28-33).

La ultima seccion del pasaje, gira en torno a la expresion: “cuando tu
hermano empobreciere y vendiere algo de su posesion (vv. 25-34) y se acogiere
a ti (vv. 35-38), estando contigo, y se vendiere a ti (vv. 39-46), que esté junto al
forastero o el extranjero que se enriqueciere y que esté junto a ti”” (vv. 47-55).

La celebracion del jubileo era una ocasion para pregonar en la tierra a
todos sus moradores, para propiciaria el regreso a sus posesiones y familias
(vv. 10b, 41), como también el dejar de sembrar y segar. Tanto la tierra como
el ser humano necesitan experimentar el jubileo establecido por Dios.... No se
trataba pues de aumentar, sino mas bien de disminuir los precios, como también
perdonar las deudas contraidas por la gente pobre. O sea que todo el actuar co-
tidiano de los hijos de Israel estaba determinado por lo que su Dios era y todo
lo que habia hecho por ¢l como pueblo, desde Egipto, en el desierto y también
por su tierra.

Asi como la tierra da su fruto y toda clase de sustento para todo ser vi-
viente (Lv. 25:6-7, 12, 19a), asi también tiene el derecho de reposar (Lv 25:2b,
4a, 5b, 24). Por lo que el Senor hizo estas prohibiciones (Lv. 25:4-5, 11, 14, 17,
23, 34, 37, 53). El fundamento teologico de las exigencias jubilares que hacia
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el Sefior, tenian que ver con su identidad y también con todo lo que habia hecho
para rescatar, conservar y hacer suyo a su pueblo (vv. 17, 23, 38, 42, 43b, 55).

Las exigencias del jubileo eran determinadas por la forma en que el Se-
fnor habia tratado y actuado por el bien de Israel desde que le saco de la tierra de
Egipto, y durante todo el tiempo de camino en el desierto y de estadia en la tierra
prometida a donde le habia llevado. Como ¢l les habia liberado de la esclavitud,
también sus habitantes tenian que liberar a la gente esclava que tenian, es por
eso por lo que frases como: “quedara libre” (vv. 28b, 31, 33) y “quedara libre de
tu casa junto con sus hijos” (vv. 41, 54). Lo tinico que le quedaba a Israel, era el
seguir siendo esclavo, pero del Sefior, su Dios, a quien debian adorar y obedecer
en exclusividad sobre todas las cosas.

El jubileo era un tiempo para reconocer, en primer, lugar la misericor-
dia de Dios y asi mostrar jubilo por todas las bendiciones que habia dado por
medio de su tierra para el sustento vegetal, animal y humano, y asi conservar y
compartir la vida plena o abundante y en comunidad. Era un tiempo de santifi-
cacion para anunciar libertad y para volver a la familia y a la posesion personal
(vv. 10b, 13b, 41). Al mismo tiempo era la ocasion para tener compasion de las
personas y asi perdonarles todas sus deudas, dejarles en libertad, como también
practicar una economia solidaria y justa con los familiares.

Como Dios es el duefio de la tierra, es por eso por lo que El es el tnico
que la puede entregar en posesion y preocuparse por su bienestar; ademas, es
por eso que no se debe vender tampoco (vv. 23, 34). Como la tierra, en sus
bondades, produce fruto y nutrientes para que todo ser viviente en el aire, tierra
y mar pueda comer, debe ser cuidada, guardar el reposo sabatico deseado y es-
tablecido por Dios desde los origenes, y en sus mandamientos, sembrar, podar
y cosechar sus frutos.

Tanto la tierra como el ser humano tienen el derecho a que se les otor-
gue rescate y se les proporcione descanso, tal como es merecido y necesario.
Es en la tierra donde Dios desea que todo ser viviente habite con seguridad y
sustento a tal grado de comer hasta saciarse. Con estos mandamientos, lo que
Dios queria, era que en la tierra donde habitaban los hijos de Israel hubiera
bienestar, equidad, veracidad, sinceridad y solidaridad en todas las relaciones
comerciales, y las dindmicas humanas y ecoldgicas. De manera que en todo lo
que se comprara y se vendiera, en todo lo que se diera y se recibiera, no hubiera
engafio, egoismo o injusticia familiar ni social.

Dios es tan bondadoso que envia lluvia a su tierra para hacerla germinar
y asi, mediante el ciclo del agua y los nutrientes en todos los tipos de suelo que
existen, tanto en los bosques, como en las selvas y los desiertos, hacer producir
toda clase de hojas y frutos a su debido tiempo y durante cada estacion del afio.

Todo se tenia que hacer por el bien de la tierra. Si bien, el pueblo desgasto
y exploté a la tierra, el Sefior anuncié que mandaria una serie de castigos, que
iniciarian con el hecho de sacarlo de su tierra y deportarle a otra, trayendo esto
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como consecuencia, que la tierra donde vivian celebrara los jubileos que no
habia tenido afos atras (vv. 34-35, 42-43a). De manera que, en tanto el pueblo
era obediente a sus mandamientos, Dios envi6 la lluvia para hacer germinar la
tierra, para que diera frutos, ahora El decia que la misma tierra se convertiria en
estéril y desolada.

De acuerdo con Levitico 25-26, la fiesta del jubileo, si bien es un tiempo
para celebrar la gracia de Dios sobre su tierra y toda la humanidad, también
es una oportunidad para luchar, defender, conservar, compartir y disfrutar con
intensidad la vida con los familiares, con las mascotas, los animales de trabajo,
tocando los arboles y sintiendo el viento que soplan sus ramas, escuchando el
canto de los pajaros.

La tierra como don, es propiedad de Dios para la humanidad y su pueblo,
es un bien econdémico, una posibilidad social alternativa y fuente de sustento
diario que viene de su mano misericordiosa. La tierra es para sembrarla y segar-
la, no para explotarla ni venderla a perpetuidad. En este sentido, la tierra es de
quien la trabaja y la sabe cuidar.

Ante la actual crisis climatica, alimentaria y social que se vive en el pla-
neta, es muy pertinente hablar acerca del significado y de los desafios que pre-
senta el tema del jubileo para nuestras familias, comunidades y sociedades en el
campo y en la ciudad. René Padilla, al destacar el sentido socioeconomico del
afio jubilar, afirma que la clave para entenderlo es el reposo que tanto la tierra
como la humanidad, deben disfrutar:

El afio del Jubileo es el afio de liberacion, y esta liberacion no conduce al goce de un

derecho absoluto de propiedad individual, sino que se concreta en la recuperacion

de bienes familiares que se han perdido y que constituyen la base econdmica y co-
munitaria de la vida humana. La liberacion jubilar da a toda persona la libertad de
vivir como seres humanos, en conformidad con el propdsito de Dios. No es un acto
de generosidad de los poderosos, sino un don de Dios que expresa su propia justicia
instituida en su ley...El Dios que escucha el gemido de la creacion y el gemido de los

pobres demanda una re-estructuracion de la vida ecoldgica y socioeconomica sobre
la base de su propdsito de paz y justicia. (PADILLA,1996, p. 76 y 86).

En relacién con lo anterior, la vision de One Earth Jubilee Economics es
creer que otro mundo es posible mediante la practica de compartir los recursos
de manera justa: recuperar el planeta para las generaciones futuras; mantener la
interrelacion de la vida; vivir intencionalmente en paz y comunidad, para que
las personas que tienen mas no tengan demasiado y las que tienen menos no
tengan muy poco, no algun dia en el futuro, sino ahora.

En las literaturas poética, sapiencial y profética, se trata el tema de la
creacion. Aca se exponen algunos de los multiples textos biblicos que hablan
de la soberania de Dios sobre la creacion: (Dt 30:19, 20; Sal 36:6; Job 26, 38,
39 y 41; Jonas 4:11). Como Creador, Dios se muestra como el duefio y el que

211



cuida toda su creacion. La alianza escatologica de Dios considera también a los
animales (Is 11:6-9; 65:25; Ez 34:25; Os 2:20; Miq 4:3). El relato poético de la
creacion se encuentra en el Salmo 104. No es casualidad que en el centro de este
Salmo (v. 19), se encuentre la referencia a la luna y al sol. Como lumbreras ma-
yores, Dios las dejo para regir o regular en las estaciones del afio, como también
en el dia y la noche, y con ello, los ciclos de todos los seres vivientes en la tierra.

La creacién y la salvacion son dos temas transversales en el mensaje
biblico. Dios es el creador, sefior y sustentador de todo cuanto existe. Asi lo
afirman profetas como Isaias 40-55 y los apostoles en sus discursos. Si bien,
Dios es el que cuida de su creacion, también invita al ser humano y sobre todo
a su pueblo, para participar responsablemente, para defender y fomentar la vida
en su tierra. De esta fe se deriva una mayordomia cristiana en torno al medio
ambiente. En este sentido, mientras Juan Stam habla de las “las buenas nuevas
de la creacion”, el Papa Francisco lo refiere como “el evangelio de la creacion”.

Desde Génesis hasta Apocalipsis, se confiesa que Dios cred todas las co-
sas por medio de su Hijo, el Salvador y Sefior Jesucristo, y que dia a dia renueva
toda la tierra por medio del Espiritu Santo. Segin Romanos 8, ante el gemido
de la creacion, surge el imperativo de Dios para que su pueblo redimido se com-
prometa con el cuidado de nuestra casa comun. En toda la historia, el proyecto
ecodomico de Dios se dirige a construir una nueva humanidad y una nueva
creacion. Lee Van Ham, director de One Earth Jubilee Economics, dice que,
ante la situacion climatica que se vive ahora, es necesario releer el relato del
nacimiento de Jests, desde una vision de la nueva creacion y no desde la vision
del imperio (HAM, 2019, p. 118).

Ante el deterioro €tico, cultural y ecoldgico que se vive, se necesita im-
pulsar una participacion ciudadana para un estilo de vida diferente. Asi como
toda casa normal, en la tierra, toda cosa debe estar en su lugar y en buen estado;
cada cosa debe cuidarse y usarse como es debido y para el fin que fue hecha o
adquirida. Cuando alguna cosa se ha deteriorado por el uso que se le ha dado
o por el abuso, es entonces cuando hay que restaurarle o renovarle. La tierra,
como la casa comun de todo ser humano, animal o vegetal, demanda un proyec-
to comun de vida, con el principio del bien comtn y con el propésito de buscar
un adecuado equilibrio en todo. Esto significa elaborar una agenda de progra-
mas con lineas de orientacion, formacion y accion.

Existen en los gobiernos de los paises, instituciones y organizaciones re-
lacionadas con los servicios ambientales, la incorporacion y valoracion de este
concepto, se logra mediante un proceso de sensibilizacion de todos los actores
que participan. Derivado de esto, se pueden implementar nuevas estrategias de
conservacion y opcion para el desarrollo sustentable, con el respectivo estudio
de impacto ambiental.
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5. Conclusiones

Todo lo que padece nuestra casa comtn es muy preocupante y debe con-
ducir a tomar decisiones inmediatas por quienes la habitamos. El desafio ur-
gente es fortalecer una conciencia ecologica, para asumir individual y colecti-
vamente el compromiso de seguir cuidando cada ecosistema y las especies que
habitan la Tierra.

Ante la crisis e injusticia climatica, alimentaria y social que se vive en el
planeta y que amenaza la destruccion de la Tierra y del ser humano, es muy per-
tinente hablar acerca del significado y de los desafios que presenta el tema del
jubileo para nuestras familias, comunidades y sociedades en el campo y en la
ciudad. Es ante esta situacion apremiante, que la humanidad y las comunidades
de fe, deben plantearse una vez mas la necesidad de practicar y de proclamar un
evangelio integral y contextual, es decir, una nueva manera de ser con una fuerte
conciencia y compromiso econdmico, social y ecologico.

A pesar de seguir padeciendo las consecuencias de la falta de sensibili-
dad y concientizacion ecologica del ser humano, por la misericordia de Dios, la
tierra seguird alimentando a todo ser viviente de la ciudad y del campo. Pese a
los deterioros ecoldgicos, la casa comtin donde vivimos sigue siendo hermosa.
La Tierra no es nuestra. Dios, quien la hizo, es el duefio de ella. El nos la ha
dado prestada para que, al disfrutarla y cuidarla responsablemente, se la deje-
mos como herencia en el mejor estado, a nuestras proximas generaciones.

Aun en medio de un mundo convulsionado por los desastres naturales,
derivados del efecto del cambio climatico, Dios sigue teniendo en sus manos el
destino de la humanidad y de la Tierra, que sigue gimiendo por causa nuestra,
y su deseo es nuestra entera salvacion. De acuerdo con el mensaje de la Biblia,
tanto la humanidad como la creaciéon comparten origen y destino comun; es el
Espiritu Santo, quien hace la renovacion constante de toda la creacion de Dios.

Hoy, cuando el creador del universo nos invita a ser sensibles frente a las
alegrias y dolores que experimenta toda su creacion, es bueno agradecerle por
sus bondades, uniéndonos de esa forma, al canto de los pajaros, al silbido del
viento en el bosque, al ruido de los arroyos y a la accion de todo ser viviente
que respira y alaba a Dios. Toda accion ecologica que contribuya al equilibrio
ambiental deberd comenzar por reconocer al Dios eterno como el tinico creador,
sefior, sustentador y redentor de todo cuanto existe. Lejos de contaminarla mas
de lo que ya esta, urge emprender y continuar con tareas de limpieza y conser-
vacion de la Naturaleza.

Sin excluir a nadie ni privilegiar a ninguno, Dios, el creador y Sefior de
todo, es el que cuida de su tierra y de todo el universo. Es asi, como El sustenta a
todo ser viviente en el aire, la tierra y el agua. Todo lo maravilloso de la creacion
de Dios, invita a una actitud contemplativa y celebrativa de la vida plena. Es
por eso por lo que conversion, espiritualidad y participacion ecoldgica, son tres
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elementos que deben ir de la mano en todo proyecto de proteccion de la Tierra.

Asi lo afirma la Secretaria del Medio ambiente y los Recursos Naturales:
Nuestra especie es la causante del deterioro ambiental, del agotamiento y la escasez
de los recursos naturales. En consecuencia, nos toca revertir estas tenencias. Por

supuesto que, dada su complejidad, el problema requiere toda nuestra atencion y
sensibilidad. (SEMARNAT, 2004, p. 23).

Si todo lo que Dios hizo producir en la tierra fue para el sustento del hu-
mano, este debe consumir racionalmente y cuidar sustentablemente, todas las
especies de seres vivientes, de plantas, animales y aves que se encuentran a su
alrededor, evitando por consiguiente que estas especies se extingan. Nada ni na-
die, le da derecho al ser humano para maltratar, abusar y destruir la creacion de
Dios. Para procurar su bien, como seres vivientes hechos a imagen y semejanza
de Dios, debemos preocuparnos por cumplir con todos los requerimientos que
El ha establecido.

Dios cuida su tierra y conserva la vida por medio de ella. Dios ha esta-
blecido principios sabios para equilibrar las estaciones, regular el clima, el ciclo
del agua y también transformar las relaciones humanas y naturales para luchar,
afirmar y celebrar la vida y el buen vivir en la tierra. En la medida que se haga
la proclama de una inversion total de situaciones adversas que son destructivas
y denigrantes, se podra reconstruir la esperanza desde las espiritualidades de
resistencia en contextos de pobreza y marginacion, y de esta manera se podran
establecer lineas de accion hacia el buen uso, disfrute y compartir respecto a las
bondades de la tierra, y de igual forma, acompafiar procesos de transformacion
y bienestar social y ecologico.

5.1 Algunas iniciativas a favor del ambiente

5.1.1 Proteccidn de areas naturales, declarandolas reservas de la biosfe-
ra. Se han establecido normas que se refieren a la proteccion de las
areas humedas tropicales.

5.1.2 Construccion de rellenos sanitarios, que son espacios de tierra que
se han cavado en las afueras de las ciudades, con la finalidad de
una especie de composta gigante. El proceso consiste en ir ponien-
do en forma alterna, capas de basura orgénica y tierra.

5.1.3 Establecimiento de plataformas de acopio e inyeccion de bioxi-
do de carbono. Esta tecnologia se ha comenzado a instalar en las
profundidades de los océanos, desde donde se capta el bioxido de
carbono, para luego enviarlo a unos dos kilémetros de profundidad
entre la arena del mar y las rocas en donde han existido yacimien-
tos petroliferos. En paises como Noruega, Nigeria y Canada ya se
han instalado estas plataformas.
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5.1.6

Investigaciones cientificas para que, a largo plazo, el hielo del Ar-
tico y la Antartida, se conviertan en centros de abastecimiento para
el agua que se necesita para mantener la vida en el planeta.

Se vienen desarrollando investigaciones para buscar las formas de
disminuir la intensidad de los huracanes, tales como las que lidera
el Instituto de Oceanografia de Espaia.

mar el papel y el cartén mediante un proceso de reciclaje que lo
devuelve como material 0til para su uso en escuelas, oficinas o el
hogar.

En Manila, se han instalado biodigestores que transforman en un
tipo de energia, la basura que se recolecta en los basureros.

En Somalia han instalado el hospital para burros mas grande del
mundo.

Debido a que miles de elefantes han sido asesinados en Africa
por los cazadores furtivos que comercian con el marfil, algunas
fundaciones han instalado guarderias cuyos equipos de cuidadores
nativos, atienden en su crecimiento a los elefantes huérfanos du-
rante dos afos. Después se liberan en zonas propias de parques na-
cionales, permitiendo que se integren a la vida salvaje juntamente
con otros elefantes adultos.

5.1.10 Se han instalado plataformas solares en quinientas casas de una

ciudad de Japon, que les permiten recibir energia solar con la que
hacen funcionar sus electrodomésticos.

5.1.11 En Islandia, se han construido pozos geotérmicos, cavados a 4800

metros dentro de la roca profunda y caliente por parte de los geofi-
sicos y sus equipos. Con el uso del gas hidrogeno a una temperatu-
ra de cuatro mil ochocientos grados centigrados (mas que la lava)
y con la tecnologia de llama, se hacen las perforaciones en granito
a treinta metros por hora. Aunque actualmente se apoya mas la tec-
nologia edlica y solar, paises como Australia y Alemania ya estan
usando esta tecnologia geotérmica. El desafio vale la pena, ya que
la produccion de este tipo de energia solamente emite el 0.05% de
contaminantes de la energia total. Se cree que, en una mitad de la
Tierra, se pueden construir estos pozos y centrales usando tecnolo-
gia geotérmica.

5.1.12 Ante la crisis alimentaria y previendo catastrofes que pueda sufrir

la Tierra, los cientificos han construido una camara hermética a
unos novecientos kilometros del polo norte, con una temperatura
de cuatro grados, en donde han almacenado unas doscientas sesen-
ta mil semillas, donde se mantienen secas y frias, y se protegen de
cualquier fenomeno de inundacion e inanicion provenientes de los
océanos y de la Tierra misma.
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5.1.13 En muchas ciudades del mundo, existen proyectos y sociedades
que se dedican a proteger, conservar y reproducir especies que se
encuentran en peligro de extinciéon, como también zooldgicos y
parques nacionales donde entrenan, domestican y se atienden dife-
rentes especies de animales.

5.1.14 Como parte de un plan que lanzo la ONU en 2007, consistente
en hacer un llamado para reforestar el planeta sembrando dos mi-
llones de arboles, paises como México lograron plantar la cuarta
parte de esta cantidad. En esta misma direccion, el actual gobierno
mexicano desarrolla el programa Sembrando Vida, con comunida-

des campesinas.

En su Asamblea General realizada en 1997 en Debrecen, Hungria, las
iglesias que integran la Alianza Reformada Mundial (ARM) se pronunciaron en
contra de la injusticia econdmica y la destruccion de la Tierra como creacion de
Dios. Fue a partir de entonces, que se emprendi6 un proceso de concientizacion
y formacion en regiones continentales, que dio como resultado la Confesion de
Accra, en Ghana, del 30 de julio al 13 de agosto de 2004, cuando nuevamente la
ARM realizo su 24* Asamblea General. Debido a la urgencia de tratar la critica
destruccion del medio ambiente, las iglesias representadas se comprometieron
mediante un documento, a afianzar su compromiso de fe en Dios y al mismo
tiempo y alternadamente, rechazar toda politica de desarrollo de globalizacion
econdmica neoliberal. De esta manera, al declarar y confesar en forma unida
su fe, las iglesias cristianas establecen alianzas para que, en obediencia a la
voluntad de Dios, se impulse, mediante la solidaridad mutua y las relaciones
responsables, la justicia en la economia y la creacion.

La participacion cristiana en la sociedad debe generar experiencias alter-
nativas de vida que se manifiesten mediante movimientos econémicos, sociales
y culturales que vayan creando un tejido social nuevo.

5.2 Desafios para la actualidad

Si a nivel personal, en verdad queremos conservar el mundo en que Dios
nos puso para vivir, debemos gustosamente emprender acciones solidarias como
las siguientes:

5.2.1 Hacer conciencia acerca de como la actual realidad ecoldgica de-
manda a los seres humanos, asumir una serie de compromisos para
el bienestar del mundo en que vivimos.

5.2.2 Establecer criterios para la elaboracion de politicas econdmicas
que tiendan a eliminar el concepto individualista de la realidad, de
modo que la ética y la transformacion social se perfilen como la
btisqueda de niveles de vida abundante para todos los seres vivos
en el planeta Tierra.
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5.2.3 Crear alternativas para un desarrollo humano sustentable y soste-
nible desde propuestas factibles: economia solidaria y participati-
va, con inclusion de lo femenino y lo masculino, prestando cada
vez mas atencion a los aportes de las culturas locales, autoctonas;
sobre todo, las de pueblos originarios que han inspirado esta con-
ciencia ecologica.

5.2.4 Hacer uso racional del agua; no contaminar los afluentes de los
rios, y proteger los litorales marinos.

5.2.5 Reciclar y poner la basura en los depositos adecuados.

5.2.6 Proteger, alimentar y no maltratar a los animales salvajes ni a los
domésticos.

5.2.7 Reforestar y conservar los bosques y las selvas.

Nuestros actos que destruyen los ciclos de la vida repercuten en la totali-
dad de la Tierra. Mas alla de pensar en todo lo que se ha perdido, hay que con-
certarse en cuidar lo que todavia queda de la Tierra, que es una. Por eso, necesi-
tamos civilizarnos para asumir una adecuada ciudadania ambiental. Se necesita
despertar la conciencia de la gente para que sean consumidores responsables
de todo lo que produce la tierra. Para su subsistencia, mediante la agricultura y
el implemento de modelos de desarrollo, el ser humano no debe disponer de la
tierra, mas que lo justo y necesario. Después de todo, es la tierra la que nos da de
comer, nos viste y proporciona techo para vivir. Lejos de sentirnos sus duefios
y con el derecho de explotarla y destruirla, el llamado urgente es para respetar,
proteger y cuidarla en toda su diversidad de seres vivientes.

El compromiso de la fe cristiana es el de implementar acciones que se en-
caminen a renovar, transformar y conservar el ambiente que Dios nos ha dado,
y que debemos dejar en las mejores condiciones para las proximas generaciones
que habiten nuestra casa comun.
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TESTIMONIO

Leonardo Boff'

La Amazonia: Bien comun de la Tierra y de la humanidad

The Amazon: Common good of the Earth and humanity

Resumen

El articulo es un ejercicio de sensibilizacion y concienciacion sobre la convivencia
justa del ser humano con la Naturaleza, especificamente con la Amazonia, que
actualmente se encuentra atacada por una serie de intereses propios del mundo y de
la 16gica capitalista.

Palabras clave: Amazonia, Casa Comun, Tierra, Bien comun.

Abstract

The article is an exercise in sensitization and awareness about the fair coexistence of
human beings with Nature, specifically with the Amazon, which is currently attacked
by a series of interests of the world and capitalist logic.

Keywords: Amazon, Common Home, Earth, Common Good.

Los frecuentes incendios de la Amazonia brasilera y boliviana ponen
de manifiesto la importancia del bioma amazoénico para el equilibrio y,
eventualmente, para el futuro de la vida. El descuido con el que el ex-presidente
de Brasil Jair Bolsonaro trato la cuestion ambiental, negando los datos cientificos
mas serios y las amenazas a las reservas indigenas, aumentandolo ademas con
el desmantelamiento realizado por el ministro del Medio Ambiente de los
principales organismos de proteccion de la selva y de las tierras indigenas y de
la vigilancia del avance descontrolado del agronegocio sobre el bosque virgen,
mostraron la gravedad de la situacion.

Segtin algunos especialistas internacionales, la Amazonia es la segunda
area mas vulnerable del planeta en relacion al cambio climatico provocado
por los seres humanos. El propio Papa Francisco advirti6é “que el futuro de la
humanidad y de la Tierra esta vinculado al futuro de la Amazonia; por primera

! Leonardo Boff es ecotedlogo, filosofo y escritor brasilefio. Insigne representante de la Teologia de
la Liberacion. El texto que reproducimos en este nimero de RIBLA se basa en los contenidos de sus
publicaciones: Habitar la Tierra: cudl es el camino para la fraternidad universal, Dabar, México 2022;
Cuidar da Casa Comun: pistas para protelar o fim do mundo, Vozes, Petropolis 2024.
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vez, se manifiesta con tanta claridad que desafios, conflictos y oportunidades
emergentes en un territorio, son la expresion dramatica del momento que atraviesa
la supervivencia del planeta Tierra y la convivencia de toda la humanidad”. Son
palabras graves, menospreciadas por las grandes corporaciones depredadoras,
porque se darian cuenta de que deberian cambiar de modo de produccion,
de consumo y de descarte. Pero prefieren el lucro a la salvaguarda de la vida
humana y terrenal.

No es sin sentido que, el Papa Francisco ha convocado un Sinodo
Panamazonico cuyo tema es: Amazonia: nuevos caminos para la Iglesia y para
una ecologia integral”. Se trata de la aplicacion de su enciclica “Laudato Si’:
sobre el cuidado de la Casa Comun” para evitar una catastrofe socioecologica
mundial. No se trata de una ecologia ambiental y verde sino de una ecologia
integral, que envuelve el ambiente, la sociedad, la politica, la economia, lo
cotidiano y la dimension espiritual.

Veamos algunos datos generales sobre el bioma amazonico: cubre una
extension de 8.129.057 Km2 en nueve paises: Brasil (67%), Pera (13%), Bolivia
(11%), Colombia (6%), Ecuador (2%), Venezuela (1%), Surinam, Guyana y
Guyana francesa (0,15). Viven alli 37.731.569 habitantes, 2,8 millones de los
cuales son indigenas de 390 pueblos diferentes, que hablan 240 idiomas, de la
rica matriz de 49 ramas lingiiisticas, un fendémeno inigualable en la historia de
la lingiiistica mundial.

Existen tres rios amazonicos: el visible de la superficie; el aéreo, los
llamados “rios volantes” (cada copa de arbol con 20 metros de extension
produce 1000 litros de humedad que va a traer lluvias para el bioma cerrado em
el centro de Brasil, para el sur hasta el norte de Argentina); el tercero, invisible,
es el rio “rez do chao” (no confundir con el sitio turistico Rez do Chéo), un rio
subterraneo que corre debajo del actual Amazonas.

Todo el bioma amazoénico es un Bien Comun de la Tierra y de la
humanidad. En la vision de los astronautas eso es evidente: desde la Luna o
desde sus naves espaciales, Tierra y Humanidad forman una unica entidad. El
ser humano es aquella porcion de la Tierra que comenzd a sentir, a pensar, a
amar y a cuidar. Somos Tierra, como enfatiza el Papa y la propia Biblia, en el
capitulo segundo del Génesis lo que establece un profundo lazo de hermandad
entre todos los seres.

Ahora, en la fase planetaria, todos nos encontramos en una misma y unica
Casa Comun. El tiempo de las naciones esta pasando; ahora es el tiempo de la
Tierra y tenemos que organizarnos para garantizar los medios que sustentaran
nuestra vida y la de la Naturaleza. Nadie es duefio de la Tierra. Ella es nuestro
mayor Bien Comun. Todos tienen derecho a estar en ella, como ya en 1795 lo
argumentaba Immanuel Kant en su tltimo escrito “La Paz Perpetua”.

Como la Amazonia es parte de la Tierra, nadie puede considerar solo
suyo lo que es un bien de todos y para todos. Brasil, a lo maximo, posee la
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administracion de la parte brasilera (67%) y lo estd haciendo de forma
irresponsable. De ahi la preocupacion general. En la fase nueva de la Humanidad
y de la Tierra la categoria de soberania nacional debe ser relativizada, en
verdad, es obsoleta, pues pertenece al viejo paradigma de la Tierra dividida en
naciones. Ahora la centralidad ocupa la Tierra como totalidad y Casa Comuiin y
las soberanias son antes de caracter de gestion de una parte de la Tierra, como
en el caso de la Amazonia. Pero es solamente gestion y no posesion exclusiva.

Actualmente el bioma amazonico es objeto de la codicia mundial por
causa de sus riquezas de todo tipo. Se estd usando mucha violencia. Desde
mediados de los afios 1980 ha habido en la Amazonia brasilera mas de 12
martires, indigenas, laicos y religiosos; en Ecuador 6, en Pert1 2 y en Colombia
innumerables.

Los G7 reunidos en agosto de 2022 en Biarritz, se dieron cuenta de
la importancia del bioma amazonico para el equilibrio de los climas y de la
propia Tierra. Sospecho que la ven convencionalmente todavia, como un batl
de recursos para sus proyectos econémicos. Sospecho que no han incorporado
la vision de la nueva ecologia que entiende la Tierra como un super organismo
vivo, Pachamama, Gran Madre, Gaia y nosotros parte de ¢l y no sus sefiores. Si
la Amazonia fuese completamente abatida, todo el sur de Brasil hasta el norte de
Argentina y de Uruguay se transformaria en un desierto. De ahi la importancia
vital de ese bioma multinacional.

La irresponsabilidad del ex-presidente Jair Bolsonaro es de tal monta que
juristas mundiales planean, ain hoy, acusarlo de ecocidio, crimen reconocido
por la ONU en 2006 y llevarlo al tribunal de los crimenes contra la humanidad.

Termino con palabras de un indigena yanomami Miguel Xapuri
lanomami:

“Ustedes tienen Dios, nosotros tenemos Omama. Ella cred la vida, creo
a los yanomamis, permite todo lo que sucede. Nosotros nos comunicamos con
ella permanentemente”.

(Quién en el mundo secularizado hablaria de corazon de esta forma?
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Trata de Personas

Ninez

La Carta de Pablo a los Romanos
Deconstruyendo fundamentalismos

en la Biblia y en la vida cotidiana
Hermenéutica campesina de la Biblia
Job: Una lectura actual y situada

“Entre ustedes no sera asi”:

Resistencia, resiliencia... en la violencia
Diosas, Brujas y Profetisas

“Cuando mis palabras eran piedras”

- Hermenéuticas solidarias con Palestina
Carta a los Filipenses. Una invitacién a
una vida cristiana integral en tiempos de
crisis
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