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Maricel Mena Lopez
Daylins Rufin Pardo
José Guerra Carrasco

Presentacion

La presentacion de este numero de RIBLA que hoy recibimos es dife-
rente. Nos llega este numero en el contexto de la partida de nuestro querido
Lauren Ferndndez, quien fue el editor de nuestra revista por mas de 30 afios.
Hoy escribimos no s6lo como grupo editorial, sino en nombre de muchas otras
voces alcanzadas y entrelazadas en esta familia de RIBLA, y con el corazon
palpitante y arrugadito decimos: jGracias, Padre Lauren! por tu amor infinito,
por tu pasion por la Biblia, por haber sido la columna vertebral de este proyecto
que tejiste con fuerza de amor y vida, integrandonos y acercandonos como un
solo cuerpo en la comun-union del servicio desde una diversidad tremenda. Tu
risa, amorosidad, calidez humana y amor por las personas mas vulnerabilizadas
hizo que escribiéramos no sélo para un publico académico, sino principalmente
por las comunidades empobrecidas de nuestra América Latina, y asi seguiremos
haciéndolo.

Este nimero, dedicado al libro de Levitico, trae implicito un deseo: poder
develar fundamentalismos historicos codificados en este cuerpo legal. Nuestro
objetivo es cuestionar el proceso de jerarquizacion religiosa y, especialmente,
de un monoteismo religioso fundamentado en la exclusion de cuerpos de hom-
bres, mujeres, nifias y nifios que salen del ideal de la pureza sacerdotal o que,
por el contrario, intentan ser moldeados segun ellos. La catalogacion de perso-
nas como puras e impuras, tan presente en la dindmica de este libro, fundamenta
discursos teoldgicos que promueven y legitiman la discriminacion y la exclu-
sion. El esfuerzo de todos los aportes contenidos en este niimero, tienen el obje-
tivo comun de proveer herramientas para posicionarse criticamente frente a ello.

Levitico es habitualmente considerado un manual de leyes y rituales que
regulan la vida religiosa, moral y social de Israel. Esto se debe a la vinculacion
de su nombre con la tribu de Levi, encargada del sacerdocio y de velar por la
santidad de Dios y la necesidad de que su pueblo sea santo (Levitico 19:2). Lo
paraddjico de este ideal de santidad es que, en vez de acercar el pueblo a Dios,
prepara a Israel para ser un pueblo apartado en nombre de ese Dios. Otro asunto
tiene que ver con la categoria del poder, pues termina dandole potestad a los
sacerdotes para conocer todo el misterio revelado, dejando solamente para las
y los fieles corresponder con un “amén”, o en el mejor de los casos, mediante
la repeticion de interpretaciones textuales descontextualizadas, al considerarnos
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intermediarios y guardianes de Dios mediante sacrificios y obediencias. Cre-
yendo que con ello se alcanzaba un ideal de pureza analoga a la del mismo Dios,
termina colocandose sobre los cuerpos y vidas del grupo de los fieles el mandato
de convertirse en guardianes de sus hermanas y hermanos, lo cual comprometia
peligrosamente la propuesta de ser una comunidad en horizontalidad.

Por considerarse este cuerpo legal inminentemente sacerdotal, es que este
tipo de interpretaciones han sido constante hasta nuestros dias. Pero, en verdad,
estos codigos son seculares; en ellos se presupone una distincion entre normas
legales-religiosas y ético-morales. Por tanto, los codigos de leyes del Antiguo
Testamento no son derecho divino, y no contienen ninguna norma ético-moral,
como son encontradas en colecciones de sentencias sapienciales. Ellos se re-
fieren a eventos religiosos, con relacion a instituciones legales, pero nunca en-
contramos en ellos cualquier determinacion sobre temas como la construccion
del altar, la oferta de sacrificio, los tributos cultuales y las reglas sacerdotales.
Tampoco contienen fundamentaciones teoldgicas o determinaciones constitu-
cionales sobre la investidura de reyes.

Albrecht Alt! nos dice que el Sitz in Leben, o sea, el “contexto vital”
del derecho israelita esta en la jurisprudencia cotidiana practicada delante de
la puerta de las ciudades. Este autor habla del derecho “apodico” y del derecho
“casuistico”, y los distingue. El primero se refiere a sentencias, mandamientos,
prohibiciones, maldiciones, sentencias juridicas que provienen del ambito del
culto y de la religion de Israel. El segundo se refiere a sentencias relacionadas
con el derecho del Antiguo Oriente, por tanto, originarias. Entender como se da
ese proceso de sincretizacion legal en lo religioso es importante, pues nos ayuda
a sacar de nuestra mente la idea de que Israel naci6 desde su origen con un cuer-
po legal codificado. De hecho, el libro de Levitico, aunque fundamentado en
tradiciones anteriores, es el fruto literario de lo que conocemos como “escuela
sacerdotal”, cuyo origen es exilico y postexilico.

Amén de estas disquisiciones, es importante reconocer que el derecho
israelita es parte de su historia, por eso es importante una aproximacion histo-
rico-social y literaria a un corpus textual como éste, que se basa en erigir nor-
mas, deberes y derechos. En ese sentido, el primer articulo de Sandro Gallazzi
explora la influencia de los sacerdotes del Segundo Templo en la formacion de
la Biblia hebraica, argumentando que sus escritos buscaban consolidar un poder
teocratico alineado con los intereses de los imperios persa y helénico. Conside-
ramos que este trabajo, sin duda, constituye un preambulo indispensable para
entender como la teologia sacerdotal influye en la comprension del Pentateuco
como un todo.

En seguida, Luiz Alexander Rosi analiza el contexto socioeconémico y
politico de la provincia de Yehud (la Juda postexilica, bajo dominio persa), y las

VAlt, A. (1994). Los origenes del derecho israelita. En Estudios sobre el derecho en el Antiguo Testamento.
Leipzig: Hirzel, (1934).
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teologias que surgieron en ese periodo. A pesar de no ser estratégica, ni geogra-
fica ni econémicamente, Yehud sufria una carga fiscal opresiva impuesta por el
imperio persa y por las élites sacerdotales, que creaaba una situacion de miseria
generalizada en la poblacion. Este escenario politico y social, sin embargo, debe
ser comprendido a la luz de 1a historia literaria del texto; es asi como Sue 'Hellen
Monteiro de Matos nos introduce, entonces, en los aspectos literarios del libro
de Levitico, iniciando por su ubicacion dentro del Pentateuco, y abordando su
estructura literaria en funcion del lenguaje, el estilo y los contenidos tematicos.
Las cinco unidades estructurales propuestas por Sue 'Hellen, son las mismas que
determinaron el criterio de organizacion de cada uno de los estudios presentados
en este nimero desde que comenzamos a concebirlo.

En la primera unidad (capitulos 1-7) se concentran las leyes relativas a
los sacrificios. El primer texto de esta unidad tematica es de Ruben Marcelino
Bento da Silva, aqui el autor nos propone un analisis exegético del capitulo 1,
en el que combina analisis lingiiistico, organizacion literaria y reflexion teolo-
gica sobre el culto israelita. Erica Daiane Mauri, a su vez, se enfoca en anali-
zar dos pericopas de este bloque literario: Levitico 3,1-17 y 7,11-34, pues en
ambas tenemos un tipo de ritual llamado zebah shelamim que, segun la autora,
es la adaptacion ritual de una antigua tradicion, estructurada en seis etapas que
culminaban con el reparto de las porciones del animal entre los sacerdotes y el
oferente, seguido de un banquete festivo (Lv 17,18-36). Este ritual se conso-
lido con la centralizacion religiosa impulsada por los reyes Ezequias y Josias,
alcanzando su maxima formalizacién en el periodo postexilico bajo el control
sacerdotal.

La segunda unidad (capitulos 8-12) es tradicionalmente conocida como
“la ley de los sacerdotes”, por traer una serie de prescripciones de orden estric-
tamente sacerdotal, que incluyen leyes dietéticas y del parto. Aqui Pinky Riva
nos ofrece un estudio exegético de Levitico 10, prestando atencion al analisis
lingiiistico, literario y semantico. Cuestiona interpretaciones tradicionales, re-
lacionando el texto con realidades sociopoliticas y culturales actuales. Combi-
na exégesis textual con hermenéutica contextual, destacando la relevancia del
episodio (Lev 10) para reflexiones teoldgicas y sociales desde América Latina.
José Andrés Obando Ramirez, por otro lado, nos invita a partir del analisis tex-
tual de Levitico 11 como instancia de reflexion para priorizar la dignidad huma-
na por sobre legalismos rituales de pureza e impureza.

La siguiente unidad (capitulos 13 a 18) contiene textos referidos a las im-
purezas y purificaciones. El primer texto es de Sandra Nancy Mansilla, quien, a
partir del estudio exegético de Levitico 13 sobre la ley relativa a la lepra huma-
na, convida a entablar un didlogo sobre tres aspectos que subyacen en la trama
del texto: la dinamica social, la tension entre el orden y el caos y la busqueda
de significado. Con ello propone una mirada sobre la necesidad de integracion
social de la enfermedad. Llega el estudio del capitulo 14 de la mano de Nancy
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Cardoso. Esta autora nos lleva a comprender, desde su lugar de relectura, el
valor de la “antropologia de la casa” y de la bio-diversidad como categoria para
entender la casa como espacio liminar y de pasaje entre cuerpo - casa — cosmos,
y preguntarnos desde alli por la posible reciprocidad de Levitico 14,35 a 53.
Marilu Rojas Salazar nos presenta un analisis intertextual de Levitico 15,19-33
y Mt 26,27,28; la autora analiza como la categorizacion de impureza asociada
al cuerpo de las mujeres, especialmente por la menstruacion, ha sido histori-
camente utilizada como justificacion para su exclusion en ambitos religiosos
y sociales. Mientras la sangre menstrual se considera contaminante, la sangre
derramada por hombres (en batallas o martirios) es glorificada, revelando una
doble moral patriarcal. Marcos Paulo Baildo estudia el dia de la purificacion
introduciéndonos en un analisis de Levitico 16. El ritual del Dia de la Purifica-
cion (Yom Kippur) es el resultado de un largo proceso historico y redaccional.
Lo que posiblemente comenz6 como un rito puntual para buscar liberacion de
una tragedia especifica, evoluciond hasta convertirse en una celebracion anual
elaborada y solemne.

Maria Antonia Marques aporta una vision que profundiza en la critica
al sistema del templo, a través de las leyes de pureza y la culpa individual, al
analizar el tema de la sangre de expiacion de Levitico 17. Cierra este bloque
Daylins Rufin Pardo, quien nos aporta una exégesis de uno de los capitulos cen-
trales de la Tora (Lev 18), cuyas leyes se centran en las relaciones conyugales y
sexuales. Partiendo de un analisis textual, gramatical, morfologico y filologico,
la autora acude a la hermenéutica de la sospecha preguntandose por el lugar
real y simbolico de los cuerpos regulados, especialmente el de las mujeres y las
minorias sexuales. Aporta a la comprension de cuerpo individual y colectivo,
como categorias de sentido para evitar caer en situaciones y superar lae violen-
cia hermenéutica tan comun en interpretaciones literalistas del texto.

La cuarta unidad (capitulos 19-24) denominada por Sue Hellen Matos
como “unidad focal”, contiene una serie de prescripciones éticas, sociales y
religiosas. El primer articulo de este bloque llega a través de Enrigue Vega Da-
vila, y aborda en perspectiva exegético-hermenéutica las denominadas faltas
a la familia. El autor Juan Esteban Londono, al trabajar Levitico 22,10-16 nos
desafia a reflexionar sobre “la ficcion de una pureza originaria” y repensar con-
textualmente en como esta categoria puede usarse para promover la inclusion
en las luchas sociales contemporaneas, en este mundo nuestro, tan necesario de
resistencias ante la exclusion y la discriminacion. Finalmente, Maricel Mena
Lopez, a partir de la propuesta estructural del libro, ofrece una lectura nove-
dosa al decodificar las siete fiestas del calendario judio. La autora propone una
relectura de los rituales y fiestas de Levitico 23, interpretandolos no sélo como
celebraciones vinculadas al ciclo agricola y de fertilidad, sino como espacios
donde lo divino femenino se manifestaba, y donde las mujeres tenian un rol
protagonico. Sin embargo, tras el exilio babilonico, se impuso una teocracia
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sacerdotal masculina que absorbid y reinterpretd estas tradiciones femeninas,
marginando su participacion

La quinta unidad (capitulos 25-27) denominada como Redencion, no fue
abordada en este numero debido a los limites de la revista, por un lado, y por
otro siguiendo el criterio de privilegiar textos algunas veces menos abordados
y con temas que hacen eco urgente en problematicas que estamos adoleciendo
“americanamente”’.

A proposito de la Matria Grande, no queremos encerrar nuestra introduc-
cion sin recuperar la memoria de nuestro amado Lauren, quien hizo de estas
tierras la suya. Hermano de dolores, parcero de caminada y compafero en el
compartir y desgranar el pan de la comunion de la Palabra. Como digno Misio-
nero del Verbo Divino nos animd también con sus palabras, hechas una llamada
de atencion, una reflexion certera, una anécdota de esas que son para pensar, y
también de uno que otro chiste, hecho canto. Entre las muchas cosas que su co-
razdn atento sentipensd nos quedan textualmente dos llamados, dos frases que
queremos traer en este momento, no para cerrar el texto, sino para proseguir el
camino: “No esperemos que se construya el mundo manana, sino lo vivimos
hoy...” “no cejemos porque Dios se comporta bien, nos da muchas alegrias”.

Maricel Mena Lopez
Daylins Rufin Pardo
José Guerra Carrasco
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Sandro Gallazzi

A Lei do teu Deus e Lei do Rei
The Law of Your God and the Law of The King

Resumo

Neste ensaio pretendo apresentar uma possivel reconstru¢ao do desenvolvimento da
farta contribuigdo dos sacerdotes do segundo templo, presente na biblia hebraica.
Séo escritos que visavam a conquista e a manutengao do poder teocratico, de acordo
com os interesses do império persa e, posteriormente, do império grego. Estas con-
tribuigdes se origina a partir dos capitulos de 40 a 48 do livro de Ezequiel que foram
a base do acréscimo “sinaitico” a memoria ja presentes ¢ usados pelo povo biblico.
Esta atividade sacerdotal levou a uma releitura e reescritura de toda a Torah e dos
profetas que gerou “o livro da Alianga do Altissimo, a Lei, que Moisés promulgou
para nds, como heranca para a casa de Jaco” (Sir 24,32).

Na redagdo deste ensaio fago uso dos meus estudos e escritos feitos em fungao da
minha tese de doutorado citada nas referéncias.

Palavras chaves: livro da lei; teocracia; sadocismo, observantes/samareus; ess€nios

Abstract

In this essay, I intend to present a possible reconstruction of the extensive contri-
bution of the priests of the Second Temple, present in the Hebrew Bible. These are
writings that were aimed at the conquest and maintenance of theocratic power, ac-
cording to the interests of the Persian Empire and, later, the Greek Empire. These
contributions originate from chapters 40 to 48 of the book of Ezekiel, which served
as the basis for the “Sinaitic” addition to the existing memory used by the biblical
people. This priestly activity led to a rereading and rewriting of the entire Torah and
the Prophets, resulting in “the book of the covenant of the Most High, the law, which
Moses proclaimed for us as an inheritance for the house of Jacob” (Sir 24,32).

In writing this essay, I draw on my studies and writings developed for my doctoral
thesis, which is cited in the references.

Keywords: book of the law; theocracy; sadocism, observants/samareans; essenes

! Biblista e militante catolico, trabalha com a Comicao de Pastoral da Terra
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Introducao

Reconstruir nos detalhes a historia da funcao levitica ¢ sacerdotal nao é
nada facil e nem sempre segura. O que podemos dizer é que comegou como um
servico especifico no espago do “sagrado”. (Albertz, 1994) O capitulo 17 do
livro dos juizes conserva a memoria bem antiga de um levita, da tribo de Juda,
que “peregrinava para se estabelecer onde fosse possivel”. Sera contratado, em
troca de abrigo, comida e salario, para servir de “sacerdote” na “casa de Deus”
que estava na casa de Micas. Ele toma conta do “efod, dos terafim e de uma
estatua de metal” (Jz 18,14). Sua presenga ¢ o sinal da béngdo de lahweh (Jz
17,13) e exerce, também a funcdo de “consultar a Deus” para revelar sua von-
tade (Jz 18,5).

Da “casa” o levita passara a ocupar o espago do “santuario”; de sacerdote
de uma familia tornar-se-a sacerdote de uma tribo. (Blenkinsopp, 1995) Aos
poucos, ndo sabemos bem como nem porque, esta sera fungdo exclusiva dos
descendentes da tribo de Levi. Numa sequéncia que ndo tem nada de seguro,
dos levitas se destacardo os sacerdotes Aronitas, entre os quais, em seguida, se
distinguirdo os descendentes de Fineias e, por fim, os descendentes de Sadoc. A
cada processo de afunilamento corresponde a ocupagdo de um espaco de poder
sempre maior, mesmo mantendo o papel de servico nos santuarios tribais e, logo
mais, nos templos dos reis, em Jerusalém e em Samaria.

Antes do exilio de Babilonia, o livro do Deuteronémio resume assim o
servigo levitico: “o SENHOR teu Deus o escolheu de todas as tuas tribos, para
que assista e sirva no nome do SENHOR, ele e seus filhos, todos os dias” (Dt
18,5). A redagdo da LXX acrescenta “realizando o servigo divino (leitourguein)
e abencoando (euloguein)”.

Nao ¢ simples definir se os sacerdotes pré-exilicos ja produziram textos
de referéncia para a comunidade. A partir das dentincias feitas pelos profetas
podemos deduzir que os sacerdotes, além de celebrar os ritos e de cuidar da casa
de Deus, deviam indicar ao povo o caminho melhor (Jr 6,16); custodiar a lei (Jr
2,3; Ez 7,26); ser responsavel do conhecimento de Deus (Os 4,6; Ml 2,7). Eze-
quiel, ao denunciar os erros dos sacerdotes, faz o resumo de suas responsabili-
dades: “Os seus sacerdotes violentam a minha lei, e profanam as minhas coisas
santas; ndo fazem diferenca entre o santo e o profano, nem discernem o impuro
do puro; e de meus sabados escondem os seus olhos, e assim sou profanado no
meio deles” (Ez 22,26).

A referéncia a “lei”, as “coisas santas” e ao “discernimento entre santo
e profano e impuro e puro” indica uma importante contribui¢do sacerdotal na
elaboracdo de uma lei que passou a vigorar nos dias da reforma de Josias e que
podemos encontrar, inicialmente, no cddigo deuterondmico (Dt 12-26) e, mais
tarde, no codigo da santidade que incorpora as camadas mais antigas de Levi-
tico 17-26. Foi um movimento que impo6s uma rigida monolatria iahvista, mas
que durou poucas décadas.
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Com o exilio de Babildnia apareceram novas situagdes, novas realidades
que produziram novos conflitos, novas teologias. (Baden, 2012).

A elite politica, militar, fundiéria e sacerdotal do reino de Juda foi depor-
tada em 597 aec e levada nos campos de prisioneiros de guerra, nas coldnias
agricolas. Entre elas, uma chamada Tel-Aviv, as margens do rio Quebar, afluente
do Eufrates, logo ao sul de Babilonia (Ez 3,15).

Quem ficou em Judé4 foram os “pobres do povo da terra” enquanto os
“poderosos da terra” foram levados ao cativeiro (2Rs 24,14-15). Também,
quando, dez anos mais tarde, foi levado ao cativeiro o “resto da populacdo da
cidade”, os “mais pobres da terra” foram deixados em Juda como “vinhateiros e
agricultores” (2Rs 25,12) e a eles foram entregues “vinhas e campos” (Jr 39,10).
A estes pobres somaram-se os judeus que tinham emigrado em Moab, Edom
e Amon e que ao tomar concedimento da nova realidade “voltaram a terra de
Juda” (Jr 40,11-12).

A reacgdo da elite fundiaria exilada foi muito dura. Nao admitiam, em
hipotese nenhuma, que as terras tivessem sido entregue aos camponeses pobres
(Ez 11,15-21; 33,21-38; 36,1-8).

Quando parte dos descendentes desta elite voltou, em 538 aec, acredita-
va ser possivel recuperar, com o apoio de Ciro, rei dos Persas, seu poder, suas
fungdes e seu dominio, conforme o antigo projeto do rei Josias (Ez 37,15-28).

Os camponeses de Juda se opuseram com for¢a e o projeto dos “filhos do
cativeiro” fracassou: com o desaparecimento de Zorobabel, sumiu qualquer pre-
tensdo de restabelecer una monarquia davidita e o templo, reconstruido a duras
penas, nao conseguiu funcionar, sobretudo no que diz respeito ao recolhimento
de tributos.

Mais de 90 anos depois, em 445 aec, quando Neemias, em Susa, na Pér-
sia, perguntou a Hanani que vinha de Jerusalém, qual era a situagdo dos que
tinham voltado do exilio, recebeu uma resposta desanimadora: “O resto que
sobrou do exilio vive la na provincia, em grande miséria e humilhacao. As mu-
ralhas de Jerusalém estdo em ruinas e as portas foram destruidas pelo fogo”
(Ne 1,3).

Esta realidade ndo interessava nem aos judeus da didspora babilonenses,
nem a corte imperial que precisava de uma Juda aliada e submissa para segurar
as pretensoes sempre redivivas dos egipcios nunca definitivamente conquista-
dos.

Neste contexto, a didspora babilonenses e a corte aqueménida elaboraram
uma “lei de Deus e (que ¢) lei do rei” (Esd 7,26) com o objetivo de ajustar a
situagdo de Juda aos interesses imperiais e, no mesmo tempo, consolidar o po-
der da classe sacerdotal em Jerusalém e dos “filhos de Israel” descendentes dos
filhos do cativeiro.
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E o inicio de uma escola sacerdotal que culminara naquela que vira a ser
a teocracia sadocita que governou ¢ dominou em Juda até a guerra dos Maca-
beus e o reino dos asmoneus.

A Torah de tel-aviv

Nao pode ser mais do que uma hipotese, na tentativa de reconstruir a ar-
queologia dos textos biblicos, mas o inicio literario deste movimento sacerdotal
esta contido nos capitulos de 40 a 48 do livro de Ezequiel. (Zimmerli, 1983).

Pode muito bem ter sido esta a “lei” que estava nas mao de Esdras. A
ampla genalogia deste, faz este “sacerdote” ser descendente da mais legitima
estirpe sacerdotal que chega até Finéias, Eleazar (do qual pega o nome « Ezra)
e Aardo o sacerdote cabeca (Esd 7,1-5).

Dele se diz que “era escriba habil na lei de Moisés, que o SENHOR Deus
de Israel tinha dado” (Esd 7,6) e se reafirma que “Esdras tinha preparado o seu
coragdo para buscar a lei do SENHOR e para cumpri-la e para ensinar em Israel
0s seus estatutos e os seus juizos” (Esd 7,10). O imperador Artaxerxes o defi-
ne: “Sacerdote Esdras, escriba da lei do Deus do céu” (Esd 7,12). (Achenbach,
2021)

Os capitulos 40 a 48 de Ezequiel sdo uma ampliagio detalhada e normati-
va do desejo/sonho de restauragao da elite judaica exilada na colonia agricola de
Tel-Aviv (Ez 3,15) e que estava guardado no capitulo 37 do primeiro Ezequiel:

* Os exilados de Tel-Aviv s@o os verdadeiros e legitimos “filhos de Is-
rael” cujos ossos tinham sido esplhados (Ez 6,5) e que pela palavra de
Deus, ressuscitam, purificados, com coragdo e espirito novo, tornan-
do-se o0 novo e Ginico povo da nova alianga;

» Eles voltarao a terra de Israel que, durante o cativeiro, ficou deserta ¢
desolada;

» L4, reconstruirdo o projeto que o rei Josias ndo conseguiu concretizar:
Juda e Israel voltardo a ser um so6 reino, com Davi, Ginico rei e pastor
(Ez 37,22.24).

E concluia: “E habitardo na terra que dei a meu servo Jacd, em que habi-
taram vossos pais; e habitarao nela, eles e seus filhos, e os filhos de seus filhos,
para sempre, ¢ Davi, meu servo, sera seu principe para sempre. E farei com
eles uma alianga de paz; e sera uma alianga para sempre. E os estabelecerei, e
os multiplicarei, e porei o meu santuario no meio deles para sempre. E o meu
tabernaculo estard com eles, e eu serei o seu Deus e eles serdo 0 meu povo”
(Ez 37,25-27).

Os capitulos 40 a 48 concretizam e tornam lei este projeto. O nome, a
memoria e a autoridade do sacerdote Ezequiel, profeta dos exilados, serviram
para dar credibilidade a este projeto.
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O templo e a cidade (Ez 40,1-43,12) - A centralidade do novo templo
ocupa os primeiros trés capitulos deste texto (Ez 40-42). Um homem de Deus
conduz o profeta a conhecer o santudrio em sua realidade concreta. Portas,
atrios, patios, salas, lugares santos, sdo descritos e medidos nos minimos de-
talhes. Um muro gigantesco circunda o templo, para “separar o sagrado do
profano” (Ez 42,20).

A Gloéria do Senhor - que tinha se exilado em Babildnia, junto aos des-
terrados - volta para este templo carregada pelos querubins e, assim, o santuario
torna-se o lugar do trono de Deus, o lugar onde ele habitard no meio do povo
para sempre (Ez 43,1-9). E por tudo isso que a Torah do templo exige: “Toda a
drea em cima do monte é santo dos santos” (Ez 43,12).

O templo torna-se, assim, um espago sagrado de suprema santidade,
“santo dos santos” que nao podera mais ser profanado (43,7-9; 44,6-9).

Os capitulos seguintes descrevem os elementos centrais da “Torah da
casa” (Ez 43,12) instaurada, pela presenga triunfante da Gloria do Senhor, na
Judéia e em Jerusalém, cidade que, a partir deste dia, terd um novo nome: “lah-
weh nela esta” (Ez 48,35).

O Altar (Ez 43,13-27) - O altar sera o centro tributador da teocracia na
Judéia pos-exilica. E um altar gigantesco: um quadrado com uma base de cerca
10 metros cada lado, sobre a qual erguiam-se, como miniatura de uma zigurate
babilonica, trés camadas concéntricas, até chegar a lareira propriamente dita,
que media cerca 6 metros cada lado. A altura global era de quase 6 metros. O
sacerdote alcangava a lareira através de uma escada ou rampa situada no lado
oriental do altar. (Tooman, 2021).

Nunca o altar tinha tido medidas tio descomunais. E claro que o altar de
Ezequiel é um simbolo: um simbolo teoldgico e econdmico. E através dele, que
se da a “ligacdo” entre Deus e o povo: “os sacerdotes oferecerdo sobre o altar os
vossos holocaustos e as vossas ofertas pacificas; e eu me deleitarei em vos, diz
o Senhor DEUS” (Ez 43,27).

Pelo altar vai passar a fonte de agua vivificante e fecundante que, saindo
do santo dos santos, vai descer rumo ao mar Morto que, assim, recupera vida: os
peixes se multiplicam e as arvores dao fruto todos os meses para alimento ¢ as
folhas curardo as feridas, “porque sua dgua provém do santuario” (Ez 47,1-12).
(Vermes, 2011).

Para que isso acontega, para que Deus seja propicio, a ponto de dar vida a
um dos lugares mais in6spitos do mundo, sera preciso, porém, que o altar esteja
sempre abastecido.

O Principe (Ez 44,3) — Ao falar dos “estatutos do templo do SENHOR”,
onde reside a Gloria de Deus, o texto nos apresenta o “principe” que, claramen-
te, € a autoridade maxima.

Aqui esta a maior diferenga em relagdo ao projeto inicial de Tel- Aviv:
nenhuma mengdo a Davi, figura central em Ez 37, 24-25. E, a0 mesmo tempo,
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nunca se usa o termo “sumo sacerdote”, ja bem presente, como autoridade reli-
giosa, nos escritos de Ageu e de Zacarias, profetas pos-exilicos e sempre asso-
ciado a Zorobabel, autoridade politica’.

Se considerarmos também outros importantes detalhes?®, podemos dedu-
zir que o “principe” de Ez 40-48 & o proprio sumo sacerdote, ja pensado em sua
fungdo teocratica de “chefe do estado do templo”.

Esta ¢ a nova figura, elaborada desde a diaspora, que substituira a figura
de um rei davidico, cuja memoria, neste momento, era “perigosa’ tanto para os
persas quanto para os israelitas da didspora que podiam, muito mais facilmente,
se identificar como povo “religioso” ao redor do templo e do sumo sacerdote,
do que como povo “politico” ao redor de um rei.

Levitas e Sadocitas (Ez 44,10-31) — Ao altar, para “servir o SENHOR”
e exercer sua fun¢do de sacrificadores, subirdo os sacerdotes, “filhos de Sadoc”
que, ao contrario dos demais levitas, permaneceram perto do SENHOR, quando
todos se afastaram dele (Ez 44,15)*.

Os outros levitas que pecaram como todos os demais, terdo uma funcao
subsidiarias e “servirdo a casa”, o povo e os ministros (Ez 44.10-14).

A tarefa mais importante dos sadocitas € ensinar “a meu povo a distinguir
entre o santo e o profano e o farao discernir entre o impuro e o puro” (Ez 44,23).
Este sera o eixo estruturante de toda a sociedade. A elite sacerdotal comanda
porque mais pura, mais santa e, por isso, separada do resto do povo que nao
pode ser contaminado por sua santidade. Sera, obrigatoriamente, diferente dos
demais, na maneira de vestir, de se comportar e de se casar, mantendo-se longe
de tudo que possa contaminar sua santidade (Ez 44,15-31).

A terra e sua ocupacio (Ez 45,1-12 e 47,13-48,29) - Esta nova proposta
politica precisava de uma base econdmica para se sustentar. Era preciso resol-
ver definitivamente o problema da posse da terra: tird-la dos “povos da terra” e
entrega-la ao controle da nova elite sacerdotal sadocita.

A solug@o foi dar a economia da terra uma base teologica. O texto «ima-
gina» que, ao voltar do exilio, a terra de Israel sera toda ela distribuida em «fa-
tiasy que vao desde o Mediterraneo até o rio Jordao, comecando, ao norte, em
Hamate, perto de Damasco e chegando, ao sul, até Cades, na peninsula do Sinai;
cabendo uma fatia a cada uma das doze tribos.

2 Este termo, quase ausente nos profetas anteriores, ¢ completamente ausente nos demais textos dos profetas
posteriores.

3 O principe ¢ a Ginica figura apresentada ao singular, destacando-se das demais. Ele tem privilégios signifi-
cativos, como o de ocupar o lugar junto a porta oriental e de entrar e sair pela mesma porta, fechada a todos
os demais, por ser a porta por onde entrou Deus (Ez 44,1-3); ali ele vai “comer o pdo diante de lahweh”,
privilégio este exclusivo dos sacerdotes. E de 14, assiste aos holocaustos e sacrificios pacificos dos sabados
e das luas novas (Ez 46,2). A ele (Ez 45,17) pertencem os holocaustos, as oblagdes e as libagdes e que ele
mesmo fara o sacrificio pelo pecado, a oblagdo, o holocausto, os sacrificios pacificos, para fazer expiagao
pela casa de Israel, tarefa essa que sera exclusiva do sumo sacerdote (Lv 16).

4 Esta afirmagéo contraria o que tinha falado o primeiro Ezequiel que afirmou que todos pecaram, desde o
Egito.
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Mesmo sendo imaginaria, chama atencdo que a relagdo das tribos nio
respeite a classica e conhecida distribuicdo geografica das mesmas: as tribos
transjordanicas de Ruben e de Gad sao postas na Cisjordania; Issacar e Zabulon
ficam ao sul de Jerusalém; e, sobretudo, Juda fica ao norte de Benjamim. Esta
“desordem” ndo pode ser resultado de falta de conhecimento; creio que seja
proposital, quase a dizer que tudo estd comecando de novo, que ndo ¢ mais
necessario que os descendentes dos exilados voltem as antigas propriedades.

Contrariando as disposi¢des mais antigas, aceita-se o realismo historico:
“Repartireis esta terra entre vos, entre as tribos de Israel. Sorteareis a terra como
heranga para vos e para os estrangeiros que residem em vosso meio e tiveram
filhos. Eles serdo para vos como o nativo entre os israelitas. Convosco eles rece-
berdo por sorteio uma herancga entre as tribos de Israel. Na tribo em que o estran-
geiro estiver residindo, 14 lhe dareis heranca — oraculo do SENHOR Deus” (Ez
47,21-23). Os autores deste texto sabiam que nio se podia construir um Juda em
paz, sem reconhecer aos “povos da terra” o direito ao uso real da mesma.

O controle sobre a terra devia ter outra motivacao: o indiscutivel direito
divino que sera codificado pelo Levitico: “porque minha a terra e porque vos
sois estrangeiros e hospedes para mim” (Lv 25,23).

Eis, entdo, que, no meio das por¢des de cada tribo, deve ser reservada
uma “por¢ao santa” que sera administrada pelos sacerdotes, pelos levitas, pelos
notaveis da cidade e pelo principe/sumo sacerdote que, mesmo sem receber
heranga em Israel, porque sua heranga € o proprio Deus (Ez 44,28), serdo, em
nome dele, os administrador de praticamente toda a terra de Juda (Ez 45,1-8-
48,8-22).

Esta “por¢ao santa da terra” que vai do Mediterraneo ao Jordao, terd uma
altura de 75 km (hebraico-25.000 canas) ou de 12,5 km (grego - 25.000 cova-
dos): na pratica toda a pequena Juda pos-exilica ou até mais!

O projeto de Ez 40-48 ndo ¢ um plano de distribui¢ao fundiaria. Ninguém
mais podera se considerar proprietario absoluto da terra. S6 Deus! Quem traba-
lha nas terras de Deus devera pagar o tributo aos seus representantes (Ez 45,13-
16). O templo serd assim, contemporaneamente, santuario de Iahweh, palacio
do principe/sumo sacerdote e armazém dos sadocitas e dos levitas!

A nova economia (Ez 45,13-24) - No centro da “porgao santa” da terra
esta o “templo”. Um templo “estatal” e “tributarista” assim como o queria Ar-
taxerxes.

Ao redor do altar, articula-se um complicado processo de ofertas que vai
garantir o continuo abastecimento da mesa dos sacerdotes e do armazém central.

Uma importante tarefa do “principe” é combater a violéncia e a explo-
racdo do povo, praticando o direito e a justica (Ez 45,9). Tudo isso, porém, se
concretiza em garantir que nao haja fraude no peso do tributo (terumah/oferen-
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da obrigatoria) a ser pago (Ez 45,10-12). “Todo o povo da terra estara obrigado
a este tributo® ao principe de Israel” (Ez 45, 13-16).

Ezequiel 40-48 nos apresenta novos ritos sacrificais: sdo os “santos dos
santos”, as coisas santissimas: a obla¢éo, o sacrificio pelo pecado e o sacrifi-
cio de reparacfo. Completamente ausentes no Deuteronomio, estes ritos garan-
tem o alimento exclusivo dos sadocitas e de suas familias!

A oblagdo que, antes devia ser toda de Deus e queimada com o holo-
causto (Jz 6,18;13,19.23; 1Sm 26,19; Jr 14,12; Nm 16,15), torna-se alimento
exclusivo dos sacerdotes ¢ deve, obrigatoriamente, acompanhar todo animal
sacrificado (Ez 46,5.7.11.14.15).

O sacrificio pelo pecado ¢ um rito quase ausente nos textos pré-exilicos, e
nunca lembrado em Ez 1-37, aparece, aqui, de forma sistematica, bem 14 vezes.

O sacrificio pelo pecado passa a ocupar um espago central na liturgia do
segundo templo. Ele sera celebrado nas grandes festas (Ez 45,17b-25), nos ritos
de consagragao (Ez 43,18-23) e para recuperar a pureza perdida, involuntaria-
mente. A carne do animal sacrificado ¢ “santo dos santos”. Comida exclusiva
dos sacerdotes.

O perdao sera alcancado pelo sangue de novilhos, de bodes e de pombi-
nhos.

E por isso que o sistema de pureza e de impureza era o sustenticulo de
toda a sociedade do segundo templo e garantia o poder dos sacerdotes sadocitas
que, através do altar, eram os necessario mediadores entre o povo e o “grande
Deus”.

A Torah de Moisés

A leitura, a traducdo e a explicagdo desta lei de Deus e lei do rei, feita
por Esdras provocou os lamentos, as queixas e o choro dos ouvintes. “Os levitas
fizeram calar a todo o povo, dizendo: Calai-vos; porque este dia é santo; por isso
ndo vos entristecais” (Ne 8,11).

E claro que, para o povo de Juda, pouco significava a autoridade de Eze-
quiel para legitimar esta lei e muitas foram as resisténcias e as reagdes do povo.

O trabalho dos sacerdotes, entdo, foi a elaboragio desta lei, apresentan-
do-a como lei dada por lahweh Deus a Moisés, no Sinai. O grande acréscimo
sacerdotal que vai de Exodo 25 a Numeros 10 é um claro, e bem mais detalhado,
paralelismo de Ezequiel 40-48.

A visdo do templo e do altar de Ez 40-43 correspondem as ordens de
Deus acerca do tabernaculo e dos seus elemento (Ex 25-27) e sua posterior
execucdo (Ex 35-38)C.

> Mais ou menos: 7,5 litros de trigo, 7,5 litros de cevada, 45 litros de azeite, 1/200 do rebanho.

6 Exodo 25-40 ¢ dividido em duas partes: a primeira (Ex 25-31), no monte, Deus encomenda a Moisés o
seu projeto; na segunda, aos pés do monte (Ex 35-40) o projeto ¢ realizado, Entre as duas seges temos
as narrativas ligadas ao “bezerro de ouro” (Ex 32-34), cujo objetivo é destacar a importincia dos levitas
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A importancia e a centralidade do sumo sacerdote e demais sacerdotes
(Ez 44) corresponde a ordem de Deus a respeito das vestimentas sacerdotais ¢
da consagracgdo dos sacerdotes e dos instrumentos necessarios ao ser servico de
sacrificadores (Ex 28-30) e, em seguida, a sua realizagdo concreta (Ex 39 e Lv
8-9).

A respeito dos sacrificios, das festas e demais questdes de pureza (Ez
45,13- 46,15) encontramos o correspondente nos textos do Levitico: sacrificios
(Lv 1-7); questdes de pureza (Lv 11-15); festas (Lv 16).

Arespeito da “por¢ao santa da terra” (Ez 45,1-12 e 48,8-22) encontramos
o capitulo 25 do levitico.

Encontramos, também, uma ultima correspondéncia. Ez 48,30-35 des-
creve as “portas da cidade”: trés ao norte, trés ao leste, trés ao sul e trés ao oeste
e cada porta tem o nome de um filho de Jaco. Por sua vez o capitulo 2 do livro
dos Numeros, depois de relatar o recenseamento dos filhos de Israel, também
fala da organizagdo dos mesmos, ao redor da “arca da alianga”. Aqui também
temos trés tribos em cada um dos quatro lados ao redor da arca.

A escola sacerdotal ndo se limitou a fazer da memoria do Sinai um evi-
dente paralelismo da lei de Deus e lei do rei contida em Ez 40-48. Ela retomou,
também, as varias memorias que ja tinham sido redigidas e as reordenou e
nelas interveio, fazendo com que a “lei e os profetas” falassem conforme seus
objetivos de poder.

Os meus estudos me levaram a concluir que as pericopes cujo sujeito ¢
“filhos de Israel” ou “congregacdo de Israel” sdo, com toda probabilidade, qua-
se sempre, produto da escola sacerdotal do segundo templo.

A Torah de Davi

Os “filhos de Israel” tornaram-se, assim, o povo do livro sagrado que
continha tudo o que lahweh Deus, quis revelar ao seu povo para que, pela sua
observancia, pudesse receber a vida, a béncao ¢ a paz.

Os homens do livro, escribas, rabinos, doutores da lei, substituiram os
profetas que interpretavam a realidade da vida com os olhos de Deus e que
foram duramente obstaculizados (Z¢ 13,1-8). Iniciou uma rica tradigao oral pro-
duto das diversas escolas rabinicas, preocupadas com a correta interpretacao e
atualizagdo do livro e que, séculos mais tarde, culminarao no Talmud palestino
e babilénico.

Mas esta sera uma escola laica, ndo sacerdotal, sera a escola das sinago-
gas e nao do templo e que ird crescer muito mais, depois que o templo deixou
de funcionar no ano 70 da era comum.

Nao foram so6 as camadas populares, sobretudo das mulheres
(Ne 5,1ss;6,14), que resistiram ao projeto sacerdotal ¢ que produziram escritos

(Ex 32,26-29) e a troca das tabuas populares pelas tibuas do templo (Ex 34,10-26).
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belissimos como os livros dos Salmos, de Jo, de Jonas, de Rute, de Cantares, de
Qohelet, de Ester.

Decisiva foi, também, a resisténcia interna ao grupo sacerdotal. Com
efeito, a Torah de Moisés, assim como Ez 44, ao redigir “os estatutos do altar”
e “as leis do templo do SENHOR?”, colocavam os levitas num papel de inferio-
ridade e de subserviéncia em relagdo aos sacerdotes: “Por se terem afastado de
mim quando Israel se desviou de mim para seguir os idolos, eles levardo sua
culpa”.

O livro de Esdras registra a dificuldade de fazer com que os levitas vol-
tassem a Jerusalém (Esd 8,15). Neemias procurou amenizar o conflito garan-
tindo aos levitas o direito a 90% de todo o dizimo recolhido, diretamente por
eles, em todas as cidades (Ne 10,37-38). Mesmo assim as divergéncias entre
sacerdotes e levitas continuaram, a ponto que os levitas “tinham se retirado cada
um para seu terreno” (Ne 13,10).

Com sua autoridade, Neemias conseguiu um acordo (Ne 13,11-14) ou,
como ele a chama, a “alianga de sacerdotes e levitas”, “estabelecendo para sa-
cerdotes e levitas as tarefas de cada um” (Ne 13,29-30).

Tudo indica que, com Neemias, os levitas passaram a ter uma fatia de
poder muito maior: exerciam fung¢des nobres dentro do templo e ocupavam um
espaco significativo na administracdo da economia e da justi¢a. Os sacerdotes
sadocitas, para manter seu poder, tiveram que reparti-lo com os levitas.

Alianga esta que, porém, foi rejeitada por aqueles que “aviltaram (con-
taminaram) o sacerdocio”. Entre eles, um neto do sumo sacerdote Eliasib que
se tornou genro do governador da Samaria e, para 14, foi expulso por Neemias
(Ne 13,28).

Foi o inicio do cisma dos “shomerim/samareus/observantes”, um movi-
mento sadocita, conservador que ndo aceitou que fossem modificadas as dispo-
sicdes do Sinai e de Moisés e que guardou somente o pentateuco, onde Jerusa-
lém e Sido sequer sdo mencionados. O santuario deles foi construido no monte
Garizim.

A escola da elite sacerdotal sadocita, em Jerusalém, produziu, entdo, ou-
tra obra importante para legitimar seu poder e a nova estrutura da teocracia que
durou até as guerras macabaicas. E a chamada “Obra Historiografica Cronista
(OHC)”. E o ponto de chegada da escola sacerdotal da qual Ez 40-48 foi o ponto
de partida.

Os livros das Cronicas irdo reconstruir e recontar a memoria da historia
do povo a comecar de Adao e, de genealogia em genealogia (1Cr 1-9), fara com
que sobrem, como legitimos filhos de Israel, s6 os descendentes de Levi, de
Benjamim e de Juda. Todas as demais tribos foram “abandonadas” a causa de
suas varias e multiplas infidelidades.

Com a tribo de Lei acontece justamente o contrario do que aconteceu
com as outras genealogias usadas para excluir e reduzir. As listas leviticas (1Cr
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5,27-6,66) incorporam, incluem, retinem. Sadoc, Samuel, os cantores e os por-
teiros sdo incluido nas listas oficiais leviticas, mesmo que de nenhum deles se
fale no pentateuco.

Até os coreitas, sumariamente exterminados em Nm 16, e aqui perdoa-
dos, vao cumprir seu servico liturgico como guardides da entrada do templo.

Os cantores, muito importantes na liturgia do segundo templo (Eclo
50,18), sdo agora incorporados aos levitas, como cabecas dos grupos leviticos
(1Cr 9,14-16). Os levitas cantores (1Cr 25,1) sdo chamados profetas que pro-
fetizavam tocando, sob a dire¢@o do rei. Esta foi a inica forma de profecia que
o templo deixou sobreviver. (Pixley, 1989) nas paginas 99-101 afirma que a
historia cronista foi escrita em contraposi¢ao ao trabalho dos déutero-profetas.
Segundo ele Zc 13,2-6 ilustra este conflito.

E interessante a presenga dos levitas tesoureiros (1Cr 26,20-28) que cui-
davam de todos os tesouros e das coisas consagradas a Deus e dos levitas que
atuavam fora do templo (1Cr 26,29-32) encarregados da seguranga de Israel, e
dos afazeres de lahweh e o servigo do rei’.

Cronicas, assim, dirime, definitivamente, questdes seculares, ciumes e
lutas pelo poder sagrado: antigos excomungados sdo readmitidos, a todos os
efeitos, outros sdo incorporados; para todos tem lugar, tarefa, servi¢o. Tudo fun-
ciona como uma engrenagem perfeita.

Vale ressaltar que, conforme Cronicas, o servigo na casa do SENHOR
precisa ser executado segundo o estatuto estabelecido pelo pai Aardo (1Cr
24,19). Mais uma vez pula-se por cima de Moisés, tdo importante pelos sama-
reus e que, em Cronicas, ¢ decididamente secundario.

A aliancga entre Deus e Moisés foi como uma antecipagao da verdadeira e
definitiva alianga: aquela que Deus fez com Davi.

Em Cronicas, o trono esta a servigo do templo! As razdes de Davi e Salo-
mao terem sido escolhidos como reis foi a de organizar o sacerddcio e, também,
de construir o templo.

O templo e sua organizacdo sacerdotal sadocita ¢ o eixo da alianga entre
Deus e Davi. O trono esté ai para garantir que tudo vai funcionar de acordo com
o projeto final de Deus: uma comunidade obediente e fiel, ao redor da arca, do
altar e da lei.

Para legitimar este projeto, Cronicas toma a liberdade de mudar ou de
censurar muitas das informagdes que nos chegaram através da chamada historia
deuteronomista®.

7 Sdo os juizes e os escrivdes, encarregados da administragdo local, como indicava Esd 7,25? Ou sdo os
encarregados de recolher o que ¢ de Deus e do palacio: a oferta obrigatoria e o dizimo, conforme Ne 10,387
Sao os que fazem as avaliagdes prescritas em Lv 27? Tudo € possivel.

8 F s6 verificar o trabalho de limpeza que o Cronista faz com as memorias de Davi. Na narrativa cronista
nao constam os seguintes episodios: o adultério com Betsabea e o assassinato de Urias; o “incesto” de
Amon; a revolta de Absaldo; a memoria de Semei e de sua critica; a velhice de Davi; o compld de Adonias;
a articulagdo de Nata e Betsabea em favor de Salomao; Adonias que pede perdao.
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Davi organizara e preparara tudo que diz respeito ao templo. Salomao
sera o executor final. Nada mais.

O objetivo principal ¢ definir que o velho culto mosaico, o culto da tenda,
sera agora substituido pelo novo culto do templo. S6 este poderad reunir, num
lugar s6, arca, tenda e altar.

E um Davi forte e consciente que indica e apresenta Salomdo como seu
sucessor. Davi ¢ o rei de Israel em eterno (1Cr 28,4)! Seu sucessor, Salomao,
¢ escolhido em fun¢ao da missao de construir o templo. Salomao sé serve para
isso!

O modelo do templo esta tudo num “livro que lahweh havia entregado
a Davi” (1Cr 28,19). Ninguém precisa mais de Moisés, pois Davi recebeu di-
retamente de Deus as explicagdes relativas a fabrica¢do do templo. O Sinai foi
superado.

Davi termina sua obra ungindo a Sadoc como sacerdote (1Cr 29,22). E o
final feliz e triunfante da teocracia implantada.

E por isso que Salomio ndo pode errar, nunca. Ao nos apresentar Salo-
mao, Cronicas elimina toda e qualquer referéncias a fatos que possam depor
contra a imagem deste rei que, por ter construido o templo, nos ¢ apresentado
como perfeito’.

Mesmo alguém desacostumado com o trabalho exegético ndo pode dei-
xar de ver que o que sai destas paginas ¢ um Salomao perfeito, que ndo mata,
nio oprime, ndo explora ninguém. E um Salomao exclusivamente dedicado ao
Templo, sua unica razao de ser e de agir. Quem esta com o templo ndo erra,
nao falha, ndo se engana! “Toda obra de Salomdo ficou concluida quando ele
terminou a casa de lahweh” (2Cr 8,16).

Fica dificil entender a revolta popular contra Robodo a partir de um Sa-
lomao tdo perfeito!

O cronista vai nos contar somente a historia dos reis de Juda, esquecendo
por completo os reis de Israel, que, por romperem com a teocracia davidico-
-jerusalemitana, automaticamente ficaram “fora” da arvore da salvagdo. Para o
cronista Juda sera sempre “todo” Israel (2Cr 12,1).

A monarquia davidica sera avaliada a partir de sua relagdo com o tem-
plo. O templo sera o teste definitivo da “bondade” ou da “maldade” dos reis.
Bondade ¢ maldade que, segundo a teologia dos autores, serdo imediatamente
“retribuidas” por Deus.

Esta logica “retribucionista” faz com que venham a ser operadas mudan-
cas muito importantes. A mais significativa, talvez, seja a narracao da conversao

? Desaparecem as informagdes sobre o assassinato de Adonias; a expulsdo de Abiatar; o assassinato de
Joab e de Semei; o casamento de Salomao com a filha de Farao; o julgamento do filho das prostitutas; a
edificagdo dos palacios reais; as mil mulheres e a idolatria de Salomao. Ele nao “sacrificava nos altos”; os
operarios da construgdo eram estrangeiros ¢ nao de Israel e as vinte cidades, que, segundo o livro dos Reis,
Salomao tinha dado a Hiram, s@o transformadas em presente de Hiram a Salomao, que as reconstruiu e as
povoou de israelitas!
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de Manassés que, neste texto, é, inclusive, o autor da purificagao do templo. Isso
explicaria seu longo reinado. Pelo contrario, a morte de Josias, derrotado por
Necao, ¢ tdo inexplicavel aos olhos dos redatores de Cronicas, que precisam en-
contrar um pecado no homem para justificar tamanho castigo. Eles fazem Josias
“desobedecer” a Necao que, feito porta-voz de Deus o convida a ndo guerrear
(2Cr 35,22)!

Estad em discussdo a centralidade da figura de Josias e da descoberta do
livro da lei que teria orientado sua reforma: o Deuterondmio, justamente, o livro
que dava mais consisténcia ao projeto samareu.

Um “livro da lei” ja aparece nas maos de Josafa que nos é apresentado
como o rei que implantou o sistema juridico nas terras de Juda, cumprindo os
dispositivos de Dt 16,18-20 e Dt 17,8-13. As memorias deste rei ocupam um es-
paco significativo no conjunto da obra (2Cr 17,1-21,1). Foi ele que estabeleceu
um grupo de leigos, levitas e sacerdotes que foram de cidade em cidade de Juda,
com o livro da lei, ensinando ao povo (2Cr 17,7-9). O proéprio rei realizou uma
grande viagem, desde Bersabeia até¢ as montanhas de Efraim, para conduzir o
povo a lahweh, e constituir juizes em todas as cidades (2Cr 19,4-7).

A reforma de Ezequias, também, deixa em segundo plano a reforma de
Josias. Josias ndo fez nada que Ezequias ja ndo tivesse feito antes e melhor. A
luta deste em favor da monolatria iahvista, que o livro dos Reis tinha resumido
num Unico versiculo (2Rs 18,4), ocupa, em Cronicas, trés longos capitulos (2Cr
29-31), todos eles relativos a questdes cultuais.

E Ezequias que restabelece as classes e os servigos sacerdotais, garante
o contributo do rei para o holocausto quotidiano, do sdbado, da lua nova e das
festas. O povo terd que dar a parte dos levitas: primicias e dizimo. Foi tanta a
generosidade que demorou 4 meses para recolher tudo o que tinha sido amon-
toado! E essa so6 foi a sobra, pois todos os levitas ja tinham comido a saciedade.
Tudo entdo foi armazenado em salas apropriadas, entregue a custodia dos “levi-
tas porteiros” (2Cr 31,11-12). Estes eram encarregados da distribuicdo em todas
as cidades sacerdotais a quem estivesse registrado (2Cr 31,15-19).

Parece-me importante notar que Cronicas praticamente anexou as nor-
mas e as disposi¢des gerais, contidas em Ne 10,38b-40, a reforma de Ezequias
e ndo, por exemplo, a de Josias, que, assim, perde de importancia. E mais um
sinal do conflito ideoldgico que subjaz as duas narragdes.

Em sua preocupacdo de reduzir o peso “deuteronomista” de Josias, Cro-
nicas afirma que a “reforma” foi feita antes da descoberta do livro da lei (2Cr
34,3-7). O Deuteronomio deixa, assim, de ser determinante.

A reforma, que, em 2Rs, ocupava um capitulo inteiro, €, aqui, resumida
em 5 versiculos. E se trata de uma reforma que alcanga somente as regides inte-
rioranas. Nao se fala do templo, ja purificado por Manasses (2Cr 33,15-16), jus-
tamente o rei que o deuteronomista tinha apresentado como o pior de todos os
reis, idolatra, opressor e o inimigo mortal de todos os profetas (2Rs 21,5.9.16).
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O achado do livro da lei ¢ narrado conforme 2Rs com algumas mudangas
menores. A mais importante e que a leitura do livro ao povo ¢ feita pelos levitas
e ndo pelos profetas.

A narrativa do fim do exilio, como ja vimos, d& o golpe final na menta-
lidade deuteronomista. Opera-se aqui mais uma modificag¢@o significativa: no
ultimo horizonte de Cronicas ndo estd mais um trono que se reergue, cComo em
2Rs 25,27-30. Esta um templo aliado do imperador!

A teocracia vai passar agora, exclusivamente, por este.

O ungido/messias serd o sumo sacerdote “santo para o SENHOR”, garan-
te pessoal do dominio de Deus sobre o povo eleito. O messianismo sacerdotal
sera vinculado, ndo tanto a vinda de um enviado divino, mas a incorporacao de
todas as nag¢des a teocracia sadocita de Jerusalém.

A Torah de Qumram

O assassinato do sumo sacerdote Onias III (171 aec), significou o fim da
legitima descendéncia sadocita. Os sumos sacerdotes, Jasdo e Menelau, foram
nomeados pelo rei grego Antioco IV, Epifanes que profanou e saqueou o templo
de Jerusalém e proibiu a pratica do judaismo, provocando a guerra macabaica.
Mesmo depois de Judas Macabeu ter purificado o templo, Menelau continuou
como sumo sacerdote, até ser assassinado pelo rei Demétrio I que nomeou Acli-
mo no seu lugar (162 aec). Com o fim da intervencao grega em Juda, foi no-
meado sumo sacerdote Jonatas, irmao de Judas o Macabeu (152 aec). Daqui em
diante, o seu irmao Simao, o filho dele Jodo e todos os reis asmoneus que se
sucederam, assumiram também o sumo sacerddcio.

Os “filhos de Sadoc” mais conservadores, ndo reconheceram a legitimi-
dade destas usurpacdes sacerdotais e se retiraram em comunidades no deserto
perto de Qumram.

Os conhecemos como essénios, dos quais so tinhamos as poucas infor-
magdes trazidas por seus contemporaneos Flavio Josefo e Filon de Alexandria.
Até que, em meados do séculos passados, foi encontrada uma grande quantida-
de de pergaminhos, guardados em grutas.

O estudo destes pergaminhos nos ajudou a ver como os essénios elabo-
raram uma nova teologia, com fortes caracteristicas messianicas e apocalipticas
e produziram uma nova legislagdo. Muitos foram seus escritos, incluindo quase
todos os textos biblicos e vario comentarios a livros biblicos, sobretudo dos
profetas.

Geza Vermes (1991) esclarece que eles “se consideravam o verdadeiro
Israel, repositorio das auténticas tradi¢des do corpo religioso do qual se sepa-
raram”.

Os que viviam na comunidade eram organizados numa rigida estrutura
hierocratica presidida pelo “Mestre da Justica” e pelos sacerdotes das familias
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sadocitas mais legitimas e auténticas. A novidade era a auséncia do altar e dos
sacrificios que voltariam a ser importantes s com a vinda futura de um messias
sacerdote, junto com um messias rei, filho de Davi.

Na espera desta vinda messianica, toda importancia era dada a vida da co-
munidade, presidida pelo “Guardido” e pelo “conselho da comunidade”, numa
rigida observancia da “lei de Moisés” e num permanente processo de purifica-
¢oes, ablucdes, imersdes, de modo a garantir a pureza dos “filhos da luz” aos
quais os messias entregariam o Reino, combatendo e excluindo definitivamente
os “filhos das trevas”.

Os pergaminhos que melhor expressam a contribuicdo sacerdotal, teolo-
gica e literaria dos essénios sdo “a regra da comunidade” que regulamenta, nos
minimos detalhes, como deviam viver os “filhos de luz” em sua comunidade,
num estilo de vida quase monastica.

Outro pergaminho ¢ o “pergaminho de Damasco” que trata, também, da
vida dos que continuavam a viver sua vida publica na sociedade.

O “pergaminho da guerra” e o “pergaminho do messianismo” nos trazem
a dimensdo apocaliptica e messidnica que animava a comunidade, alimentando
suas esperancas de vitoria contra os “filhos das trevas”, entre eles os sacerdotes
asmoneus que detinham o poder, manipulando a vida e a organizagao do templo,
segundo seus interesses.

O “pergaminho do templo” nos apresenta os termos da “Alianca” esta-
belecidas diretamente por Deus com seu povo, sem a necessidade de interme-
diarios. E uma verdadeira Torah, baseada na releitura da legislagdo sinaitica e
deuterondmica, adaptada e aplicada de forma até mais rigida, a nova situacao da
comunidade, a verdadeira ¢ definitiva “comunidade da alianga”.

E a Torah a respeito do templo, sua construgio, seu culto e seus sacrifi-
cios; sdo as disposigdes acerca dos sacerdotes, levitas e outros servigos, inclu-
sive o do rei; trata do rigido regulamento de pureza, e da total separacao dos
“filhos das trevas”.

Uma torah que deve ser fielmente observada para que possa, finalmente,
voltar a funcionar o futuro e verdadeiro templo messianico, realizag¢ao definitiva
da presenca de Deus e de seu reino, no meio de nds, depois que todos os inimi-
gos forem derrotados o convertidos.

Conclusao

Ao sistematizar o que significou a escola sacerdotal, ¢ sua contribuigao,
nos diversos momentos do pés-exilio, ndo pude deixar de ter sempre presente
que a teocracia sadocita condenou a morte Jesus de Nazar¢, como blasfemador
e subversivo.

Como seguidor/acolito deste crucificado, que continua vivo entre nos, €
que nos pede de sermos suas testemunhas até os confins da terra e até o fim dos
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tempos, ndo posso deixar de constatar que, somente dois séculos depois de sua
morte, 0 “cristianismo” acabou, pelos interesses do império e de suas proprias
liderangas, virando uma verdadeira “cristocracia sacerdotal”, piramidal, ma-
chista, dominadora, organizada numa estrutura de poder sagrado / hier-arquia
que Jesus de Nazaré denunciou como “trai¢ao” (Lc 22,22-27), deixando-nos o
avental do escravo que lava os pés, como Unica roupa verdadeiramente liturgica
(= de servigo publico).

O que mais me indigna, nestes meus dias, ¢ ver como estas paginas da
escola sacerdotal teocratica sdo usadas, politicamente, de maneira fundamenta-
lista, como palavra de Deus para todas as pessoas, de todos os tempos e de todos
os lugares, para motivar e alimentar a “teologia do dominio” em vista da con-
quista e a manutenc@o do poder das direitas fascistas, machistas, supremacistas,
homofobicas que empesteiam nossas relagdes sociais, em nome da fidelidade a
uma falsa “cultura judaico-crista” que nunca foi a de Jesus de Nazaré.

Como ele, entdo, que nunca se preocupou de saber quem era o sumo
sacerdote, olhemos com atencdo as mulheres, os pequeninos, os pobres, enfer-
mos, excluidos, sabendo que a eles ¢ a elas o Pai “revelou as suas coisas” que
escondeu a sabios e entendidos (Mt 11,25-26).

Todas as paginas da escola sacerdotal, dos sabios e dos entendidos, mes-
mo falando muito de Deus, ndo nos dizem nada das coisas do Pai.

“Eu te dou gragas, 6 Pai, porque assim foi do teu agrado”.
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Historia (S) e Teologia (S) do Pés-Exilio
History(S) and Theology(Ies) of Post-Exile

Resumo

O artigo pretende descrever o contexto social e politico de Yehud a fim de
reconstruir o cenario socioecondmico dessa provincia bem como as teologias que
emergem nesse periodo. Mesmo ndo ocupando uma posigdo estratégica do ponto
de vista geografico e econdmico, os habitantes da provincia de Yehud deveriam
contribuir compulsoriamente para os cofres imperiais. Uma época, portanto, que
pode ser considerada de enorme miserabilizagdo da grande maioria dos habitantes
da provincia. No entanto, ndo se deve descuidar que a situacdo da provincia atingia
de forma diferente o povo, estabelecendo aqueles que viviam na miséria e aqueles
que integravam a elite urbana. Jerusalém, na melhor das hipdteses, ainda ndo tinha
mais do que algumas centenas de pessoas. No entanto, nela residia aqueles que
representam a elite deportada em cumplicidade dos interesses imperiais. Uma elite
que decidia a respeito da sobrevivéncia dos habitantes da provincia bem como o que
deveriam crer.

Palavras-chave: Yehud; periodo persa; historia; aquémenidas.

Abstract

The aim of this article is to describe the social and political context of Yehud to
reconstruct the socio-economic scenario of this province, as well as the theologies
that emerged during this period. Despite its non-strategic geographical and
economic position, the inhabitants of the province of Yehud had to make compulsory
contributions to the imperial treasury. It was therefore a time of great misery for the
vast majority of the province’s inhabitants. It should not be overlooked, however,
that the situation in the province affected the people differently, establishing those
who lived in misery and those who were part of the urban elite. Jerusalem still had
no more than a few hundred inhabitants at most. But it was home to those who
represented the elite that had been deported in complicity with imperial interests.
An elite that decided the survival of the inhabitants of the province and what they
should believe.

Key-words: Yehud; Persian period; history; Achaemenids.
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Introducao

O ano de 539 a.C. ¢ especial na histdria do antigo Oriente Proximo e de
suma importancia na histdria de Israel. Nesse ano, sem qualquer conflito bélico
com a Babilonia, Ciro se torna rei e herdeiro do reino babildnico que se estendia
até a fronteira do Egito e, entre os inimeros povos que estavam na Babilonia
e que passaram imediatamente ao controle dos persas, encontrava-se 0 povo
judeu. Inicia-se, assim, as historias denominadas de pos-exilicas assim como as
teologias ali produzidas.

O periodo persa foi marcado pela potencializacdo da miséria e da
exploragcdo, mas também por um periodo de florescimento de grande parte
da literatura da Biblia Hebraica. Do ponto de vista geografico e demografico
Yehud era uma provincia pequena e sua economia poderia ser considerada
de subsisténcia rural. Trata-se de um periodo marcado por conflitos internos
e externos, o que aumentava a miséria da grande maioria dos habitantes da
provincia. No entanto, o caos social atingia de forma diferente o povo, dividindo
a populacdo entre aqueles que viviam na miséria e aqueles que integravam a
elite urbana. Fome, pobreza e desespero formavam uma triade abominavel que
perseguia homens, mulheres e criangas. Porém, quando falamos em povo, ndo
podemos assumir a expressao em sua generalidade — uma que indicasse, por
exemplo, a totalidade das pessoas que compunham Israel no periodo persa.
A triade do mal atingia, preferencialmente, aqueles que eram vulneraveis
e que lutavam no limite entre a vida e a morte. E, enquanto muitos lutavam
interminavelmente contra as forcas da morte, outros, muitos outros, faziam o
banquete da fartura. Se nas casas desses encontramos bem-estar, nas casas dos
demais encontramos a morte fazendo sua macabra ronda.

Mesmo que as palavras de Ciro paregam carregadas de “piedade” (“Ciro,
rei da Pérsia, decreta: Javé, o Deus do céu, entregou-me todos os reinos do
mundo. Ele me encarregou de construir para ele um templo em Jerusalém, na
terra de Juda” (Esd 1,1-14), diante delas devemos exercitar uma certa suspeita
ideologica e teologica, a fim de afirmar que ndo ha gratuidade nos gestos do
imperador persa. Por tras de cada um dos gestos do imperador Ciro ¢ possivel
identificar intengdes e movimentagdes de ordem politica e econdmica contra
os povos subjugados. A narrativa biblica se torna ainda mais comprometedora
porque o edito de Ciro ndo ¢é citado apenas uma tinica vez na literatura pos-exilica,
mas trés vezes (Esd 6,3-5 ¢ 2 Cr 36,22-23), replicando, sub-repticiamente, que a
presumida benevoléncia da nova ordem imperial ndo passava de uma estratégia
de diplomacia internacional bem como de propaganda dos novos mandatarios
judaitas. De fato, longe de expressar um presumido projeto de soberania de Deus
sobre a historia, podemos ver nos textos biblicos acima citados, um declarado
interesse do projeto de expansao da nova ordem imperial persa pelo controle das
rotas comerciais bem como criar uma “cabeca de ponte” que poderia impedir
qualquer tipo de convulsio social expansionista nesse corredor sul-norte.
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Porém, se a presen¢a de miseraveis parece ser incontestavel, a produgao
literaria prossegue em infindavel discussdao, principalmente por falta de
evidéncias materiais. E, justamente do ponto de vista da arqueologia, ndo se
deveria esperar larga producdo literaria nesse periodo. Encontramos grande
atividade literaria em Juda no final da monarquia, século oitavo e sétimo,
comprovado pelo estudo feito dos ostracos de Arad. No final do século VII
existia em Arad e arredores um corpo de escribas capaz de compor textos
complexos. Se assim em Arad, quanto mais em cidades como Laquish ou na
capital Jerusalém. Ha relativa seguranga em afirmar que, em Jerusalém durante
os reinados de Josias (640-612) e Joaquim (609-597), havia um corpo de
escribas capaz de compor textos biblicos. Contudo, depois do exilio, a atividade
literaria em Juda volta a ser intensa somente no final do periodo helenista, ou
seja, na segunda metade do segundo século AEC, que se ajusta com o reinado
hasmoneu. Portanto, pelas evidéncias arqueologicas, a atividade literaria em
Juda declinou expressivamente no periodo persa.

Todavia, se as evidéncias arqueologicas faltam, parece inegavel a
probabilidade da presenca de uma elite de escribas imigrantes na Yehud. Num
artigo recente, demonstrei como, a partir de uma demografia socioecondmica,
sera razoavel perceber os contornos de uma elite e/ou nobreza entre os judaitas:
“como a maioria das pessoas trabalhava na agricultura de subsisténcia, a
alfabetizacdo em Juda provavelmente nao teria sido maior do que em outras
areas do império persa. Provavelmente ndo mais do que 5%, no maximo,
poderia ler até mesmo textos simples, ¢ muito menos poderia ler narrativas
extensas” (Rossi, 2020, p. 380). Trata-se, portanto, de um grupo que representa
uma elite econdomica e social que pertencia a um circulo muito préximo que
gravitava ao redor do centro administrativo persa em Jerusalém. Nesse sentido
pode ser exemplar o relato que se encontra em Neemias 5,17 que registra
cento e cinquenta judeus e magistrados que comiam a mesa dele. Neemias,
nesse sentido, pode ser visto como um exemplo classico de um homem de dois
mundos, ou seja, pertencia ao grupo dos colonizados — era um judaita — assim
como era um dos colonizadores, isto é, um oficial persa (Polaski, 2012, p. 38).
Finkelstein & Silberman (2018, p. 312) seguem essa mesma tendéncia:

Muitos especialistas concordam em que os reis persas encorajaram o surgimento de

uma elite leal em Yehud, por causa da localizagdo estratégica e sensivel da provincia

na fronteira com o Egito. Essa elite leal foi recrutada da comunidade judaica exilada
na Babilonia e foi liderada por dignitarios estritamente ligados a administragdo persa.

Yehud: um raio-x da provincia

E preciso refletir a extensdo reduzida de Yehud no contexto do
desenvolvimento mais amplo do sul do Levante nos séculos V ¢ IV a.C.
A importancia internacional marginal também ¢é verdadeira para o periodo
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persa, quando Yehud alcangou o status de provincia persa (no mais tardar) em
meados do século V. Nao havia tanto interesse imperial em Yehud quanto nas
provincias vizinhas, especialmente na area costeira (as provincias de Asdode e
Dor e, mais tarde, no século IV, a provincia de Iduméia) e em Samaria, que era,
como nos tempos anteriores, muito mais poderosa em termos de capacidade
econdmica. Pelo menos até as revoltas no Egito e a perda do controle do Egito
pela autoridade persa, a provincia de Yehud era politica e economicamente
mais ou menos irrelevante. Yehud era uma parte muito pequena do Império
Persa, mesmo no sul do Levante. Ndo sabemos as fronteiras exatas de Yehud
(especialmente na extensao ocidental para o Sefeld) - se é que havia fronteiras
exatas. Tomando a distribuicdo das impressoes dos selos de Yehud como um
indicador confidvel (Lipschits ¢ Vanderhooft 2011) em combinagdo com as
listas biblicas ndo estabelecidas, Yehud cobria uma area de cerca de 50 por 50
km, tendo Jerusalém como centro.

Cataldo (2003) e Grabbe (2004) concordam que, ao invés da formagao
de uma “estrutura politica essencialmente nova”, a sociedade de Yehud operava
dentro e sob a infraestrutura da instituicao politica estabelecida pelo Império
Persa. E provével que as limitagdes e praticas econdmicas basicas conhecidas
do final da Idade do Ferro tenham prevalecido no periodo persa. Isto significa
que a estrutura econdmica basica da provincia era tributaria por natureza. Os
impostos eram extraidos dos cidadaos de Yehud, principalmente em espécie, e
depois passados para a elite urbana e para os cofres imperiais.

E, nesse sentido, deve-se pensar em um duplo contexto, ou seja, o
contexto que inclui a organizagdo, a administragdo ¢ a economia do império
persa, e o contexto que inclui a geografia fisica e humana da Palestina e da
regido. Becking (2001, p. 76), por sua vez, elabora sua pesquisa a respeito desse
periodo a partir do conceito de “longa duragdo”, afirmando que o retorno nao
deve ser considerado como um evento momentaneo, e sim um processo. Grabbe
(2004, p. 20) ressalta a importancia desse periodo dizendo: “O tempo do império
persa foi um periodo extremamente importante para o desenvolvimento da
histéria e da religido do Segundo Templo (razdo pela qual esta historia comeca
com os persas € ndao com Alexandre)”.

O império foi dividido em regides denominadas satrapias (Grabbe,
2004, p. 132) que eram administradas pelos denominados satrapas, geralmente
um nobre persa ou medo, nomeado pelo imperador. A satrapia, uma unidade
politico-administrativa basica em torno da qual o Império funcionava, teve sua
origem com o rei medo Quiaxares. Contudo, o modelo foi aperfeicoado por
Dario I (Tunnermann, 2001, p. 20), dando ao seu vasto império uma organizagao
definitiva. A quantidade de satrapias ¢ objeto de estudo e debate. De acordo com
Cazelles (1986, p. 218), podia-se contar 31 satrapias no fim do reinado de Dario.
Mas Herédoto (apud Grabbe, 2004, p. 133), por volta do ano 450 a. C., conhecia
somente 20, cada uma delas com um satrapa.
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Yehud ¢ localizada na denominada satrapia “Além do rio”, ou seja, Trans-
Eufraténia, que incluia o conjunto da Siria e da Palestina. Para Gottwald (1988,
p. 402), ndo esta claro se desde o inicio Juda tinha o status de provincia separada
ou ficava sujeita a autoridade da provincia da Samaria; a0 menos até o tempo de
Neemias. A reorganizagdo levada a efeito por Dario I colocou todas as satrapias
em pé de igualdade juridica. Isso significava que todas deviam pagar tributos. E a
satrapia de Yehud deveria pagar “anualmente o valor estipulado em 350 talentos
de prata aos mandatarios persas” (Frizzo, 2022, p. 225). Porém, a tributagao
alcancava também a entrega de “cavalos, cereais e ouro em po” (Liverani,
2016, p. 754). Juda era apenas uma pequenina provincia ou subprovincia de um
império gigantesco que abrangia virtualmente todo o mundo, dentro do alcance
visual do homem do Antigo Testamento. Grabbe (2004, p. 154) é bem claro ao
definir a relagdo politico-econdmica entre os governadores de provincia e o rei:

Como a maioria das provincias, o administrador principal de Yehud era um
governador nomeado pelos persas, responsavel por manter a ordem e verificar se
o tributo era pago. O governador era provavelmente nomeado pela comunidade
local na maior parte do tempo, mas ndo podemos ter certeza de que o governador
era sempre judeu. Em qualquer caso, ele tinha pouca duvida sobre suas principais
fungdes, que incluiam especialmente certificar-se de que a quantia especificada do
tributo fosse paga.

Expansdes imperiais acontecem a partir da desterritorializagdo dos povos
originarios e de seu silenciamento sociologico. Dessa forma, a nova ordem
imperial que se impde sobre os povos corrdi o tecido social em novos arranjos
que sao determinados pela politica externa imperial por intermédio de “lideres-
clientes” do proprio povo, mas que sao, a0 mesmo tempo, representantes da
nova ordem imperial persa. Rossi (2018, p. 20) acrescenta que:

O periodo persa foi, certamente, um periodo marcado por um violento processo de
dominacg@o e explorac@o. Todos os povos subjugados tinham que pagar tributo para
que o poder persa central pudesse ser mantido. Isso significa que o poder mundial
persa, ou a nova ordem mundial, se engajou numa “saudavel” exploracdo do povo
subjugado.

No periodo persa encontramos um crescente nivel de exploracao
dos povos subjugados e, entre eles, os judeus. Carter (2003, p. 259) é muito
esclarecedor nesse sentido:

Nenhum estudioso do periodo persa divida que a tributagdo e o tributo cobrado
a populagdo de Yehud pela politica imperial contribuiram para as dificuldades
econdmicas de Yehud. Os textos biblicos — tendenciosos como sdo — parecem
refletir um mundo social marcado por uma economia de subsisténcia, diferenciagao
social e pobreza substancial. Diante destas condi¢des tdo reais, ¢ provavel que o
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pouco excedente que o povo de Yehud produziu rapidamente enchesse os cofres
provinciais e imperiais.

A taxa de crescimento de juros, que, durante o reinado de Nabucodonosor,
era da ordem de 10% ao ano, subiu para mais de 20% ao ano durante o
reinado de Ciro ¢ Cambises. No século V, as taxas alcangavam indices de 40%
a 50% ao ano na Babilonia e na Pérsia (Becking, 2011, p. 79) — e na Judeia
os juros eram da ordem de 60% ao ano (Tunnermann, 2001, p. 55). Deve-se
acrescentar que o aumento do comércio de escravos no Mediterrdneo nesse
periodo foi consequéncia direta do processo de endividamento causado pelo
sistema tributario persa (Tunnermann, 2001, p. 27): um sistema tributario
que era inflexivel (Kessler, 2013, p. 223), ou seja, a satrapia deveria enviar a
sede central uma soma fixa. Sociedades tributarias eram, essencialmente, nao
igualitarias e, nelas, apenas uma minoria poderia atingir posi¢cdes de dominio
politico e econdmico.

A dependéncia economica e politica dos judeus, nas pesquisas efetuadas
por Gerstenberger (1996, p. 8), ndo evitava o crescimento de tensdes sociais ou
o0 avanco da urbanizacao e estratificacdo entre o povo. O que acontecia era bem
0 contrario: enquanto apenas alguns poucos membros da comunidade judaica
conseguiam acumular fortuna e obter posi¢des influentes, colaborando com os
persas, a grande massa da populagdo tinha que se contentar com uma existéncia
pouco estavel. Briant (2002, p. 810) refor¢a a no¢ao de que a elite local tinha
ligacdes fortes com a elite imperial (ou com parte dela). Essa talvez seja uma das
razdes para a dinastia local e, no geral, os regimes de clientela usufruirem téo
longa vida: a autoridade persa ficou, até certo ponto, escondida atras da pequena
nobreza local, que foi incumbida da arrecadag@o local de tributo e impostos,
com a consequéncia de que qualquer eventual descontentamento por parte dos
camponeses se voltava para essa nobreza (como visto na Juda de Neemias).

Possivelmente estamos diante de um grupo que representa uma elite
econdmica e social que pertencia a um circulo muito proximo que gravitava
ao redor do centro administrativo persa em Jerusalém. Neemias, nesse sentido,
pode ser visto como um exemplo cldssico de um homem de dois mundos, ou
seja, pertencia aos colonizados — era um judaita — assim como era um dos
colonizadores, isto é, um oficial persa (Polaski, 2012, p. 38). Finkelstein &
Silberman (2018, p. 312) seguem essa mesma tendéncia:

Muitos especialistas concordam em que os reis persas encorajaram o surgimento de
uma elite leal em Yehud, por causa da localizagdo estratégica e sensivel da provincia
na fronteira com o Egito. Essa elite leal foi recrutada da comunidade judaica exilada

na Babilonia e foi liderada por dignitérios estritamente ligados 4 administracdo persa.
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As muitas historias que a Yehud do pos-exilio pode contar

Quando da ascensao do império persa, a Palestina se encontrava em um
estado de grave deterioragdo e despovoada como resultado das destruigdes
ocasionadas pelos babilonios e, antes deles, pelos assirios. Liverani descreve a
situacdo da seguinte maneira:

Os grupos de judeus que retornaram para a Palestina gragas aos editos imperiais
aqueménidas encontraram uma regido que somente até certo ponto correspondia
ao modelo que eles esperavam de uma terra vazia e disponivel, pois abrigava
grupos mais ou menos importantes de origem diversa. Tratava-se de comunidades
camponesas que haviam permanecido em suas terras, ou seja, ndo foram deportados;
tratava-se de deportados de outra procedéncia assentados na regido desde a época
assiria; tratava-se de povos limitrofes que haviam aproveitado o relativo vazio para
se estender (as cidades costeiras) ou para se mudar (os edomitas); tratava-se, por fim,
de grupos resultantes das mais diversas fusoes (2005, p. 323).

Finkelstein e Silberman (2018, p. 354) atestam que Yehud era
“uma provincia pequena, cobrindo principalmente as montanhas de Juda
aproximadamente quinze milhas para o norte e para o sul de Jerusalém, com
uma area ndo muito maior do que oitocentas milhas quadradas”, ou seja,
tratava-se de um territorio bem menor do que a area de Juda no final do século
VII a.C. Liverani (2005, p. 324) registra que, nessa época, em Jerusalém foi
ocupada novamente a “cidade de Davi”, porém nao a “Mishne de Ezequias”. E
Grabbe (2004, p. 25) segue a mesma tendéncia ao afirmar que o reassentamento
no inicio do periodo persa parece ter causado pouco impacto na arqueologia.
A area assentada estava evidentemente confinada a antiga area da cidade de
David e cobria ndo mais que cinco ou seis hectares, com o monte ocidental
completamente livre. A provincia Yehud do periodo persa ndo era muito maior
do que ¢ hoje a cidade moderna de Jerusalém, seguindo em dire¢ao norte até
Masfa (Tell en-Nasbeh). Portanto, uma area muito menor do que se supunha
(Kaeffer, 2022, p. 135-147).

Também sdo importantes na determinagdo da extensdo e estrutura da
provincia de Yehud os selos e impressdes de selos. A importancia dos selos
reside em duas razdes: seu padrdo de distribui¢do nos diz algo sobre a extensao
da provincia e suas inscricdes dao informagdes sobre alguns dos governadores
e outros funcionarios administrativos provinciais. O padrao de distribui¢ao dos
selos e impressdes sugere algumas das cidades que podem estar na provincia e
que sdo, provavelmente, os centros administrativos mais significativos. Carter
(2003) cataloga selos Yehud em seis locais: Ramat Rahel; Tell en-Nasbeh
(Mizpah); Mosah; Jerusalém; Jerico e En-Gedi (apud Grabbe, 2004, p. 137).
Pode-se argumentar que tanto Ramat Rahel quanto Tell en-Nasbeh funcionaram
como importantes centros administrativos, talvez para a coleta de bens em
espécie ou outros itens tributaveis.
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No entanto, é necessario olhar os textos biblicos com suspeicdo ideologica
a fim de compreender que silenciamentos podem também acontecer a partir
da maneira como se relata determinados eventos € como se nega a rememora-
los, banindo-os para o esquecimento como se jamais pudessem ter acontecido.
Caso especifico ¢ o denominado “mito da terra vazia”, narrativa produzida pelos
exilados que retornaram, para se referirem a agora provincia persa. Embora niao
fosse a “terra vazia” descrita na Biblia, a terra de Juda desempenhou um papel
econdmico e politico bastante pequeno no sul do Levante durante o periodo
neobabilonico apos a conquista de Jerusalém em 597/86 a.C., pelo menos até
o declinio do Império Neobabilonico em 539 a.C. e a ascensdo do Império
Persa. Apenas cerca de (ou melhor, no maximo) 30.000 pessoas permaneceram
na provincia babildonica demografica ¢ economicamente em colapso apés a
matanga, o exilio, a doenca, a fome, o deslocamento e a migragao. A perda de
soberania promoveu o isolamento cultural do territério e de seus habitantes.
A capital Jerusalém perdeu ndo apenas a protegdo babilonica, mas também a
maior parte de seu interior; ambos eram, pelo menos, importantes em termos
economicos. Entretanto, a destrui¢do do centro de Jerusalém nao foi um colapso
completo, nem da cidade nem de toda a regido; e ndo houve uma lacuna geral
de descontinuidade. Especialmente na parte norte, em Benjamim (por exemplo,
Mizpa, Tell el-Fil, Gibedo, Betel), houve uma surpreendente continuidade com
relacdo a cultura material (Stern 1982: 229;).

A pergunta de fundo e geradora de conflito se refere especificamente a
“quem pertence a terra”? “Esqueciam-se” que durante o periodo do exilio, a
maioria da populagdo permaneceu em Juda. Trés cidades podem ser consideradas
nesse exemplo, a saber, Masfa, Ramat Rahel e Belém. Masfa, a apenas 13 km
de Jerusalém, tornou-se sede governamental a partir do governo de Godolias,
devidamente nomeado pelo poder imperial babilonico. Textos como 2 Rs
25,22-25 e Jr 40,7-41,18 ratificam a importancia administrativa de Masfa que,
possivelmente, se estendeu até a época da provincia de Yehud. Masfa (Tell en-
Nasbeh) passou a ser o lugar do governo e Ramat Rahel continuou sendo o lugar
da coleta de tributos persa (Langgut, et al., 2013, p. 115- 129). Ramat Rahel se
reveste de importancia porque, junto com a cidade de Belém, nao foi alvo de
incursdes bélicas pulverizadoras. Ao contrario, Ramat Rahel “tinha um papel
central no interesse dos satrapas, sendo uma espécie de capital persa na regiao”
(Frizzo, 2022, p. 227) e, de acordo com Kaeffer, a cidade se tornou “um local de
reunides e festas da elite da provincia de Yehud” (2019, p. 405), o que ratificaria
questdes acima abordadas de que uma elite transplantada poderia estar por tras
da redacio de textos complexos. E a area que na Biblia é conhecida como o
“Vale dos Reis” e, ao que tudo indica, era uma espécie de propriedade privada
da dinastia davidica (Gn 14,17; 2Sm 18,18). Um importante centro de coleta de
tributos. Com a descoberta de Ramat Rahel, ¢ hoje seguro afirmar que o centro
da coleta de tributos ndo era o templo de Jerusalém, como sempre se supunha,
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mas Ramat Rahel. Isso obriga a mudar toda a linha de raciocinio que vinha
sendo desenvolvida pela pesquisa moderna, a qual coloca muita importancia ao
chamado segundo templo de Jerusalém, como centro administrativo e da coleta
de tributos para o governo persa (Bedford, 2023, p. 689- 736).

Grabbe (2004, p. 144), seguindo Carter e Lipschits, salienta que os mais
recentes estudos de demografia indicam ndo mais de 30 mil habitantes para
o periodo persa como um todo. Quase 90% dos locais eram habitados por
menos de 300 pessoas. Estes dados demonstrariam que Yehud era formada
principalmente por pessoas que viviam em aldeias agricolas sem muros, sendo
Jerusalém a Unica area urbana de tamanho significativo.

A populagdo de Jerusalém no periodo persa Il estava entre 1250 ¢ 1500
habitantes, ou entre 6 e 7,3% da populagdo de Yehud, segundo Carter (1999).
Lipschits (apud Finkelstein, 2008, p. 503) segue na mesma linha chegando a 1500
habitantes. Carter (2003) apresenta nimeros diferentes. Para ele, Jerusalém, com
cerca de 3 mil pessoas, tinha aproximadamente 10% dos habitantes da provincia
que a habitavam (Carter, 2013, p. 199). E, ao se referir a possivel populagao
de uma pequena Jerusalém, Carter afirma que, nas sociedades agrarias, as
comunidades urbanas representavam uma propor¢ao relativamente pequena da
populagdo total, geralmente menos de 10%, mas eram responsaveis por uma
grande variedade de fungdes sociais, politicas e religiosas. Nessas comunidades
urbanas, a especializagdo artesanal € onipresente; elites com diferentes fungoes
concentradas nessas comunidades, apoiadas em grande medida pela extracdo
de excedentes de camponeses das aldeias vizinhas (1999, p. 287). Todavia, o
proprio Finkelstein (2008, p. 518) representa outra tendéncia: “calculando a
populagao de acordo com o coeficiente de densidade amplamente aceito de 20
pessoas por dunam — um numero que pode ser muito alto para o que parece ter
sido um monte escassamente povoado, chega-se a uma populacdo estimada de
400-500 pessoas, ou seja, ¢. 100 homens adultos”. As descobertas arqueologicas
indicando que no periodo persa Jerusalém era uma pequena aldeia nao fortificada
reforgariam a tese de Finkelstein.

Com uma economia agraria, a grande maioria dos judeus estava
comprometida em algum tipo de subsisténcia relacionada a agricultura (Becking,
2011, p. 77). Os padrdes econdmicos em Yehud, afirma Carter (1999, p. 255),
quase certamente permaneceram constantes com aqueles conhecidos da Idade
do Bronze e do Ferro, ou seja, uma economia agraria ¢ pecuaria mista baseada
na chamada “Triade Mediterranea”, isto ¢, graos, vinho e azeite. As areas ao
redor de Jerusalém — imediatamente ao norte, sul e oeste — tradicionalmente
sdo aquelas em que a produgdo de azeite € lucrativa.

Provavelmente n3o havia muita diferenciacdo social entre a classe
camponesa em tempos de relativa normalidade. A maior parte da agricultura
parece ter sido feita por familias individuais em pequenas propriedades. E
provavel que seu estilo de vida e status tenham sido muito parecidos, fossem
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eles donos de suas proprias terras ou locatarios. Porém, em situagdes de excegao,
como apontado em Neemias 5, as mulheres pobres, ao reclamarem, invocam a
tradicional solidariedade interna ao grupo. O apelo que as mulheres fazem ¢
baseado naideia de ndo diferenciacdo, realgado pelo uso das expressdes “irmaos”
(5,1) e “mesma carne” (5,5) (Becking, 2011, p. 80). Possiveis exemplos de
pobreza sdo encontrados em Ageu 1,2-11;2,15-19, que relata a fome, a miséria, a
seca ¢ a futilidade geral com a preocupacdo do povo com seus proprios assuntos
e com o fracasso na reconstru¢ao do templo, Neemias 5. E Kessler acrescenta
outros textos que possivelmente tenham sido escritos no periodo persa, com
o objetivo de dar mais nitidez as contradigdes sociais: “Is 58,6ss sdo listadas
pessoas presas, escravizadas, pobres, despatriadas ¢ nuas ¢ Malaquias 3,5 fala
de pessoas que defraudam o salario do diarista e oprimem a vitivas e o 6rfao”
(2009, p. 177). E possivel, sim, a partir do periodo persa escrever uma historia
social dos miseraveis, daquelas vozes que ndo sdo capturadas na historia, vozes
muitas vezes silenciadas, miseraveis que nao deixaram evidéncias materiais,
mas que ajudam a refletir a partir de uma sociologia das auséncias.

Um pouco mais baixo na escala social estariam os trabalhadores e
diaristas itinerantes, conhecidos por referéncias em algumas das colecdes de
leis que provavelmente datam do periodo persa (por exemplo, Dt 24,14-15).
Como mostra Neemias 5,2-5, aqueles que possuiam terras poderiam ter que
vendé-las para pagar dividas e assim se tornarem locatarios. Presume-se que a
proxima etapa seria se tornar um trabalhador contratado, embora isso nao seja
especificamente mencionado aqui. A pior situacao era vender a familia ou a si
mesmo para a escraviddo, como registrado em Neemias 5,5. Estamos diante de
comunidades que eram em grande parte economicamente fracas, isto €, familias
que tinham ido a faléncia, como resultado de pesada carga tributaria, ou que
corriam o risco de perder sua independéncia econdomica. Rossi conclui que “no
inicio e durante grande parte do periodo persa, Juda foi o mais pobre, 0 menos
populoso e o mais isolado dos territdrios ao redor” (2018, p. 20).

Os nobres ndo sao descritos, mas aparecem em varios pontos do livro
de Neemias de uma forma consistente com o documento de Elefantina (Ne
2,16; 4,8,13; 5,7, 6,17; 7,5; 13,17). Quem constituiu os nobres ndo ¢ discutido,
mas pode ser presumido. Eram sem duvida aqueles que possuiam consideravel
riqueza e eram vistos como os lideres comunitarios (Grabbe, 2004, p. 172).
Kessler (apud Berquist, 2007, p. 142) descreve a elite colonial da Yehud como
uma “elite transplantada geograficamente”. Nesse cenario teriamos, portanto,
uma elite que se deslocou para um territério subpovoado e se estabeleceu como
a forga sociopolitica hegemonica dentro da regido, controlando suas instituigcdes
sociais, politicas e economicas. Porém, € necessario salientar que a hegemonia
da “elite transplantada” é frequentemente alcangada e mantida através de apoio
politico e econdomico externo, nesse caso, do governo persa. A argumentagao
de Niels Peter Lemche (1988, p. 23) segue e ratifica a mesma tendéncia: “Ao
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permitir que os grupos de elite da sociedade judaica retornassem a sua terra
natal, que poucos ou nenhum deles havia visto, o rei [da Pérsia] criou um vinculo
de lealdade pessoal entre seu regime e esse novo grupo judeu, com o qual ele
poderia contar para ajuda-lo a governar seu vasto império”. Com esse objetivo,
os aqueménidas nomearam individuos leais ao império, da elite da comunidade
do Segundo Templo, para servir como autoridades locais na provincia.

Os repatriados do exilio da Babilonia, conforme a concepgao de Kessler
(2013, p. 216), tornam-se parte da classe superior e o antagonismo entre a
classe superior e inferior equivaleria, ao menos parcialmente, ao existente entre
0s que retornam e os que haviam permanecido no pais. A classe superior se
aproveitava da miséria extrema em que vivia a maior parte da populagdo. Na
provincia de Yehud os que pertenciam a classe superior e os repatriados eram
praticamente os mesmos. Frizzo segue a mesma tendéncia ao afirmar, referindo-
se a Esdras e Neemias, que “¢ facil verificar que essas duas emblematicas
liderangas atuaram em plena sintonia com o projeto expansionista proposto pela
monarquia persa” (2022, p. 236). Penso que ¢é possivel aplicar aqui um esquema
inerentemente especial em sua organizagdo e que da primazia ao centro em
detrimento da periferia. Ele consiste em um limite bem preciso sobre o que
pertence aquilo que esta dentro quanto aquilo que esta do lado de fora (Tebes,
2008). A base especial fornece uma estrutura cognitiva capaz de classificar a
distancia conceitual e de percepgdo, orientando do mais distante para o mais e
do menos importante para o importante. No esquema centro-periferia, o centro ¢
a concentracgao do essencial, do aceitavel, do apropriado e do sagrado, enquanto
o insignificante, ofensivo e impuro ¢ empurrado para a periferia (Liverani,
1990, p. 34). Pessoas que vivem na periferia ndo pertencem ao circulo interno
e sdo, portanto, consideradas inferiores (sempre num processo que as levam a
inferiorizacdo). Viver na periferia gera um sentimento de inseguranga porque
o centro ¢ associado com a harmonia ¢ a periferia com o caos (Liverani, 1990,
p. 41). O centro ¢ a ordem dos simbolos, valores e crengas, que governam a
sociedade. E também uma estrutura de atividades, de papéis e de pessoas, dentro
de uma rede de institui¢des. Assim sendo, utilizo o esquema de centro-periferia
como um meio de iluminar a realidade conceitual. Enquanto as pessoas que
vivem dentro dos limites do grupo aproveitam a vida em toda a sua riqueza, as
pessoas que vivem no interior da periferia ou em suas fronteiras experimentam
a realidade como mundo invertido.

Nesse momento, apos a discussdo apresentada acima, mesmo que nao se
possa pensar em consenso de narrativas e premissas, seria possivel caracterizar
algumas questoes que poderiam indicar direcdes possiveis:

Os avangos do império babilonico sobre o ja pequeno territorio de Juda
a partir do inicio do século VI a.C. deportou uma minoria da populacdo de
Jerusalém.
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Somente uma pequena minoria dos descendentes dos deportados migrou,
durante um periodo de varias décadas, da Babilonia para Yehud em 539.

A populagdo de Jerusalém e seus arredores no periodo persa era muito
menor do que as estimativas anteriores (e essas estimativas continuaram a
diminuir de dezenas de milhares para talvez alguns milhares).

Uma possivel grande parte da literatura da Biblia Hebraica pode ter sido
reunida em um periodo relativamente curto no século V, mas sempre trazendo
a memoria que alguns pesquisadores identificariam um periodo posterior de
producao textual.

A comunidade de Yehud ndo era unificada do ponto de vista
socioecondmico, revelando que vivia um conflito social substancial e complexo.

A comunidade de Yehud também ndo era unificada do ponto de vista
teologico, haja vista que € possivel encontrar narrativas teoldgicas que
claramente emergem de lugares sociais diferenciados.

A cultura de Yehud foi fortemente influenciada pela politica imperial
persa. O império utilizou métodos de controle social em Yehud semelhantes
aos que empregou em outras provincias, e a Biblia Hebraica mostra a evidéncia
dessa intervencdo social e ideoldgica.

A economia de Yehud como provincia persa ¢ crucial para a compreensao
da sociedade e da literatura do periodo.

Conclusoes

As muitas historias do pos-exilio chegam a nos a partir de diferentes
atores sociais, ou seja, ndo havia entre a populacdo de Yehud uma homogeneidade
e, por isso, as narrativas eram construidas a partir de locais sociais distintos.
Os miseraveis que viviam na mais periférica das provincias eram, certamente,
distintos dos “nobres” da propria comunidade que viviam no centro (mesmo
que da periférica Yehud) e distintos também da macro centralidade do Império
Persa.

No centro do mundo, o império persa passava a impressao de poder
imutavel e, assim, teria causado um impacto significativo em suas muitas
provincias. Esse era um império que perduraria; a lei deles era impossivel
de ser quebrada e a nova ordem mundial proposta era estavel, isto é, era um
“mundo sob controle” (Root 1992, p. 446). A teologia imperial apresentava
Ciro como “rei da totalidade, o rei grande, forte, rei da Babilonia, da Suméria
e da Acadia, rei das quatro partes do mundo” (Liverani, 2016, p. 756). Tratava-
se, sem duvida, da mesma logica que se apresentava na construgdo de todos
os impérios, de ontem e de hoje, em seus processos de “civilizar” o mundo
conquistado e que também se encontra presente, por exemplo, na Assiria. Na
Assiria, a consciéncia do rei pode ser constatada, por exemplo, nos “Anais de
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Senaqueribe” que expressam o vinculo de poder, de conquista e de religido no
mandatario do pais:

Senaqueribe, o grande rei, o poderoso rei, rei do universo, rei da Assiria, rei dos
quatro cantos da terra; o sabio pastor, favorito dos grandes deuses, guardido do
direito, amante da justica; aquele que da apoio e vem para ajudar o necessitado,
que muda seus pensamentos para atos piedosos; perfeito herdi; poderoso homem;
o primeiro entre todos os principes; o deus Assur, a grande montanha, uma realeza
inigualavel me confiou, ¢ acima de todos aqueles que moram em palacios, tornou
poderosa minhas armas, toda a humanidade ele trouxe submissa aos meus pés
(Luckenhill, 2005, p. 23).

Dado os fatos relacionados acima, seria 16gico pressupor que as satrapias,
pelo menos as que sabiam ler os “sinais dos tempos”, tinham consciéncia de que
estavam submetidas a um poder sem fim e que perduraria até o final dos tempos.

Assim, sob o comando do satrapa persa, os interesses politicos do império
trabalhavam em conjunto com os que retornavam. O império buscava expandir
e manter a ordem, deixando a “elite retornada” sem escolha a ndo ser controlar
uma “ancestral terra natal” para permanecer no poder. Assim, os “deportados
retornados”, inspirados pelo relato do glorioso retorno ao lar do Deutero-Isaias,
diante de sua propria realidade social precaria e a pedido de seus benfeitores
persas, iniciaram a reconstruc¢do do culto com a construg¢do do Segundo Templo.
O Segundo Templo, cuja construcgdo foi apoiada pelas autoridades persas, tinha
pelo menos dois significados: um externo e imperial e outro interno e cultico.
Dentro do sistema imperial, o templo funcionava como parte das ferramentas
reguladoras que os persas usavam para coletar tributos. Dentro da provincia, o
templo mediava o poder politico, econdmico e religioso (ideoldgico) da regido.
Ao fazer isso, o culto do Segundo Templo construiu os significados que se
tornariam a “grande narrativa” sob a qual o povo interpretaria sua existéncia na
provincia de Yehud. Também se faz necessario salientar a crescente importancia
do sacerdote no pré-exilio para o pos-exilio. De “sacerdote superior” (2Rs
25,18) ele se torna “sumo sacerdote” (Ag 1,1), assumindo assim tragos nao
somente na esfera religiosa, mas, também, na esfera politica.

Nessa que se tornaria uma metanarrativa sagrada, os deportados que
retornavam, seriam os unicos ¢ legitimos herdeiros da terra da provincia. Uma
narrativa teoldgica/ideoldgica que lembrava os israelitas nas historias de Josué
e que levaram os membros da comunidade do Segundo Templo a reencenar
a conquista de uma terra “vazia” prometida a eles (Ahlstrom, p. 283; Carroll
1992). A partir dessa “grande narrativa”, a “elite dos retornados”, ou seja, 0s
oficiais, os escribas, a aristocracia do culto e aqueles que foram cooptados,
procuraram preservar seu poder construindo uma comunidade civil e cultica
com uma estrutura social hierdrquica claramente delineada e ordenada e com
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limites de inclusio e exclusdo. E suficiente trazer & memoéria que a lei da pureza
¢ a teologia da retribuigdo sdo dois dos mais poderosos instrumentos teologicos
utilizados para ratificar o projeto de reconstrugao conduzido por Neemias.

A construcao do culto, a partir do conceito de “pureza étnica”, funcionava
como uma forma de controlar o acesso ao poder na provincia, um poder
provavelmente mediado pelas estruturas de parentesco dos registros oficiais
como os encontrados em Esdras 2,8 ¢ Neemias 7. Fronteiras entre periferia e
centro bem delineadas que ndo eram apenas circunscritas por uma etnia ficticia,
mas funcionavam como importante instrumento para manter e impor papéis de
género estritamente construidos. Nao seria absurdo pressupor que o pds-exilio
produziu uma sociedade de maior estratificacdo baseada no género, corroendo
as estruturas sociais anteriores, mais igualitarias (Fontaine 1995, p. 35-36).
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“E chamou Yhwh a Moisés”:
Aspectos Literdrios do Livro de Levitico na Tord

And Yhwh Called to Moses”:
Literary Aspects of The Book of Leviticus in The Torah

Resumo

O livro de Levitico é composto por varios conjuntos de leis acerca do culto, sacerdo-
cio, pureza e impureza, bem como prescri¢des sobre aspectos da vida em sociedade.
Todo este conjunto legal est4 inserido entre as narrativas do livro de Exodo e Ntime-
ros. Considerando a composicdo final do livro de Levitico, o presente artigo objeti-
va apresentar uma discussao acerca dos aspectos literarios deste livro, analisando a
importancia da localizag¢@o do livro de Levitico dentro da Tor4, e, por conseguinte,
analisar a linguagem utilizada pelos escritores e redatores biblicos, bem como a es-
trutura do livro, a qual é organizada justamente pela linguagem e seus conteudos.
Tais discussdes sao fundamentais para o estudo do livro de Levitico em sua totalida-
de e pericopes selecionadas.
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Abstract

The book of Leviticus is composed of several sets of laws about worship, priesthood,
purity and impurity, as well as prescriptions about aspects of life in society. This
entire set of laws is inserted between the narratives of the book of Exodus and Num-
bers. Considering the final composition of the book of Leviticus, this article aims to
present a discussion about the literary aspects of this book, analyzing the importance
of the location of the book of Leviticus within the Torah, and therefore analyzing the
language used by the biblical writers and editors, as well as the structure of the book,
which is organized precisely by language and its contents. These discussions are
fundamental to the study of the book of Leviticus as a whole and selected pericope.
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Introducao

O terceiro livro da Tord, denominado de Wayigra’ (ar”q.YIw:) na Biblia
Hebraica, cuja tradugdo é “E chamou”, apresenta um conjunto de prescrigoes
acerca do sacerdocio, orientagdes liturgicas, leis de pureza e impureza, bem
como leis sobre aspectos da vida em sociedade. Inclusive, por conta das prescri-
cOes sacerdotais, seu nome na Septuaginta Leuitikon, o qual foi traduzido para
o latim, Leviticus, tornando-se o nome do livro no Antigo Testamento da Biblia
Crista.

O livro de Levitico, assim como outros livros da Tord, teve um processo
de redagdo, porém, este processo nao ¢ feito aleatoriamente, mas, como afirma
Konrad Schmid (2013, p. 73), € um processo textualmente produtivo de recep-
¢do e interpretacao intrabiblicas de material textual existente. Em suas palavras,

Nos escritos do Antigo Testamento, em regra, texto e comentario aparecem unifica-
dos, e s6 depois da conclusdo do Canon a interpretagdo passa a figurar ao lado do
texto. A historia da redag¢@o pode, portanto, ser descrita como historia da recepgdo
intrabiblica, cuja reconstrugdo pode fazer novamente aflorar as situagdes de discurso
teoldgico intrabiblico em suas diferenciagdes historicas. Assim, a abordagem histori-
co-literaria ndo faz nenhuma pergunta estranha aos livros, antes revela uma estrutura
profunda que garante a intima coeréncia deles (SCHMID, 2013, p. 73).

Neste sentido, considerando a importancia desta redagdo e recepgao in-
trabiblica do livro de Levitico, mas também de toda Tora, nosso ponto de analise
sera o texto em sua composi¢ao final, porém, considerando todo o processo para
chegar ao final deste texto. Neste artigo, portanto, discutiremos os aspectos lite-
rarios do livro de Levitico a partir de sua composicao final. Para entender o pro-
cesso de composigao do livro de Levitico, € os grupos que o escreveram, veja o
artigo “A composi¢do da Tora sacerdotal sadoquita: a centralidade de Levitico”
de Rogério Lima de Moura, neste mesmo numero da RIBLA.

Sendo assim, para analisarmos os aspectos literarios, primeiro faz-se
necessario uma discussdo da importancia da localizagdo do livro de Levitico
dentro da Tora, para que entdo, se possa analisar a linguagem utilizada pelos
escritores e redatores biblicos, bem como a estrutura do livro, a qual ¢ orga-
nizada justamente pela linguagem e seus contetidos. Estas discussdes sao im-
prescindiveis para o estudo do livro de Levitico em sua totalidade e pericopes
selecionadas.

1. Levitico na Tora

Ao lermos narrativamente a Tora observamos que o livro de Levitico
se inicia apds a construcao da “habitacdo da tenda da reunido” (d[eAm lh,ao
'K;v.me), relatada em Ex 40. Seu encerramento se d4 com a afirmagio de que
todo o contetido do livro é mandamento que YHWH ordenou a Moisés para os
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filhos de Israel, no monte Sinai (Lv 27,34). Na sequéncia, Niimeros incia com
a narrativa sobre a ordem divina para que Moisés faca o ressenseamento, ainda
localizado no Sinai (Nm 1,1-46). Alids, os acontecimentos narrados no Sinai se
estende até Nm 10,10.

Embora seja uma narrativa continua, em termos de leitura sincronica, lo-
calizada no Sinai, ha distingdes na pericope do Sinai. Christopher Smith (1996,
p. 19) destaca a mudanca da férmula de “YHWH falou a Moisés”, que introduz
as leis na pericope do Sinai, para “YHWH convocou a Moisés e falou com ele
da habitacdo da tenda da reuniao” (Lv 1,1) e “YHWH falou a Moisés no deserto
do Sinai, na habitagdo da tenda da reunido” (Nm 1,1) no inicio de Numeros.
Para o autor, estas mudangas nas formulas sdo indicadores estruturais inseridos
pelo redator final da Tora para que se reconhecesse o livro de Levitico como
uma unidade literaria.

Este € o pressuposto do nosso artigo: Levitico como unidade literaria. As-
sim, ao observarmos narrativamente o livro, notamos que todo o seu contetido
se passa no Sinai, entrelacando narrativa e lei. Segundo Davi Damrosch (1997,
p- 80), do ponto de vista literario, o livro de Levitico ndo apenas estabelece a
lei dentro de um contexto narrativo, mas subordina a narrativa a uma ordem
simbolica mais ampla, mostrando como foi possivel para os escritores sacerdo-
tais entremearem lei e narrativa em um terreno comum composto de elementos
rituais, simbolicos e proféticos.

Esta localizacdo das leis sacerdotais, culticas e sociais no Sinai, segundo
Davi Damrosch (1997, p. 90) funciona tanto como conferéncia de autoridade
para as leis, como também um lugar teoldgico. Para o autor, o Levitico entende
o deserto como a lacuna necessaria, entre culturas e entre historia e futuro, no
qual o povo pode receber a ordem simbolica redentora da Lei (Lv 18,1-4).

Ademais, esta autoridade dada as leis, ndo esta apenas ligada ao local,
mas a quem YHWH as entregou, Moisés. E indissociavel a legitimagio da au-
toridade mosaica do livro de Levitico, seja por sua inser¢do no Sinai, como o
proprio inicio do livro que revela que YHWH convocou a Moisés para receber
as prescricdes.

Em toda a Biblia Hebraica, Moisés ¢ o legislador. Isto porque, no periodo
persa, ndo ha monarquia, e os intelectuais judaitas que editaram o Pentateuco e
Profetas Anteriores aceitaram o governo persa, bem como eram contra a restau-
racdo da monarquia judaita (até porque o contexto historico ndo proporcionava
esta possibilidade). Assim, eles transferiram a prerrogativa real da legislagdo
a Moisés, fortalecendo a identidade de um judaismo que poderia existir como
religido sem-terra e sem Estado (Romer, 2016, p. 90).

Moisés, portanto, enquanto figura identitaria, ¢ uma figura de memoria.
De acordo com Rogério Moura (2024, p. 83), esta figura de memoria funciona
como legitimadora dos interesses politicos dos sacerdotes, mais especificamen-
te, dos sadoquitas, uma vez que Moisés € um personagem que reiine as caracte-
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risticas legitimadoras dos sadoquitas. Deste modo, as a¢des narradas de Moisés
narradas no passado, sdo atualizadas e rememoradas no presente a partir dos
interesses sadoquitas.

Entretanto, ndo € apenas Moisés que ganha destaque no Levitico, es-
pecialmente dos capitulos 1-10. Em Lv 9.23, Ardo é mencionado entrando na
“habitacgdo da tenda da reunido” junto com Moisés, € em sua saida, ambos aben-
¢oaram o povo. Aqui, ndo apenas reconhece a autoridade de Ardo, mas a coloca
junto a Moisés. Segundo Rogério Lima de Moura (2024, p. 59), Ardo, aparece
como personagem de autoridade em textos tardios como do relato sacerdotal,
Esdras, Neemias e Cronicas, associado a linhagem sadoquita. Assim, para o
autor, esta jun¢do entre sadoquitas e aronitas se inicia a partir do séc. [V AEC
(Moura, 2024, p. 66). Assim, nesta redagdo final do livro do Levitico, ambas
as figuras sdo apresentadas como personagens de autoridades, referendando o
sacerdocio sadoquita do segundo templo.

Isto posto, vamos a analise da linguagem sacerdotal empregada pelos
escritores e redatores biblicos.

2. Linguagem sacerdotal

O livro de Levitico faz parte do escrito sacerdotal. Este escrito ndo ¢
apenas um estilo de escrita, mas ¢ também, conceitualmente, o fundamento da
Tora. Segundo Konrad Schmid (2013, p. 188), o escrito sacerdotal foi o primei-
ro vinculou as narrativas dos patriarcas as de Moisés/Exodo, entdo se deve a ele
uma das mais importantes sinteses historico-literarias do Antigo Testamento.
Ademais, o autor afirma que o escrito sacerdotal ndo surgiu como uma reescrita
continuadora do material textual ja existente, mas primeiramente como fonte
escrita propria.

Por fazer parte do escrito sacerdotal, é nitida a linguagem sacerdotal em-
pregada em todo o livro de Levitico, seja pelo conteudo das prescrigdes para
sacerdotes, levitas e oficiais ctlticos, ou pelo viés religioso contido nas leis
para o povo, inclusive aquelas que ndo estdo diretamente ligadas as ofertas e
sacrificios.

Uma das caracteristicas da linguagem ¢ a dominagdo da voz divina no
livro de Levitico. Entendemos que o livro de Levitico legitima o sacerdocio, o
uso da voz divina ¢ um dos meios para isso. Diferente dos outros livros do Pen-
tateuco em que ha intimeras passagens narrando YHWH encarregando Moisés
de dizer ao povo os seus multiplos mandamentos, ¢ descrevendo narrativamente
este processo, o livro de Levitico traz apenas a mengdo direta “Disse YHWH
a Moisés para dizer” (cf. Lv 4,1). Segundo Reinhard Miiller (2015, pp. 70-71),
esta formula de escrita ressalta que a propria mensagem de Levitico ¢ divina,
assim, a congregacgdo ouve diretamente a voz divina quando os mandamentos
sao lidos entre seus membros. Este ¢ o intuito da escrita, divinizar a lei. O que,

48



por um lado, legitima o sacerdécio, representantes e guardadores desta lei, por
outro, por ser lei divina, ndo se questiona. Alias, esta ¢ uma das problematicas
contemporaneas dos estudos biblicos, especialmente em relagdo ao livro de Le-
vitico.

Esta fala divina direcionada a congregacdo ¢ reforcada nos capitulos
que abrangem o Coédigo de Santidade (Lv 17-26). Reinhard Miiller (2015, p.
71) destaca este recurso estilistico, especialmente através da férmula “Eu [sou]
YHWH” (hw”hy> ynla]). Para o autor, esta formula ¢ um dispositivo retorico
incorporado em uma composicao literaria. Ela serve como um lembrete repetido
de que a voz divina é imediatamente audivel nas palavras desse texto. Essa fun-
¢do pragmatica pode indicar que esse texto escrito foi composto para a procla-
magao oral dos mandamentos divinos. Ademais, a formula também é uma chave
para a teologia da santidade contida em todo o Codigo de Santidade. Segundo o
autor, a formula contém a nogao de que YYHW, ao declarar seus mandamentos
por meio da voz dos sacerdotes, esta constantemente santificando seu povo. E a
voz de YHWH que se torna audivel dentro do discurso humano, pelo qual ele,
constantemente, santifica o povo.

Além das formulas indicativas da voz divina na narrativa e a tematica
da santidade, a qual nos abordaremos um pouco mais na se¢ao seguinte, obser-
vamos outras duas tematicas caracteristicas na linguagem do livro de Levitico:
a questdo da pureza versus impureza, e as prescrigoes especificas de ofertas e
sacrificios.

Iniciemos pelas prescrigdes de ofertas e sacrificios. Para além das reco-
mendagdes sacerdotais, ha uma série de leis que regulamentam os diversos tipos
de ofertas, em especial nos capitulos 1-7. Alias, o final do capitulo 7 encerra este
conjunto de leis dizendo:

Esta ¢ a lei para a oferta queimada, para a oferta de grio, para oferta pelo pecado,
para oferta pela culpa, para as consagragdes, para sacrificio de ofertas pacificas que
ordenou YHWH a Moisés na montanha do Sinai, no dia em que ordenou aos filhos de
Israel para oferecer as ofertas a YHWH no deserto do Sinai. (Lv 7,37-38).

Observam-se uma sintese dos diversos tipos de ofertas, as quais foram
especificadas neste bloco dos capitulos 1-7, todas legitimadas na figura de Moi-
sés, como aquele que recebeu diretamente as leis divinas no monte Sinai.

E, nestas prescrigdes também o tema da pureza versus impureza esta
presente, porém, a tematica extrapola o campo semantico das ofertas e sacrifi-
cios, mas abrange também o campo semantico relacionado a vida cotidiana das
pessoas. Nas prescrigdes sobre alimentacdo, por exemplo, ha regulamentagoes
sobre a comida pura e impura. Em Lv 11,34 menciona que todo alimento prepa-
rado com agua se torna impuro (amj).

A raiz verbal amj (¢m’) tem por significado bésico “ser impuro”, e sua
maior ocorréncia encontra-se em textos do periodo do exilio e pos-exilio de Je-
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rusalém, sendo 85 vezes em Levitico, 23 em Numeros e 30 em Ezequiel (Jenni;
Westermann, 1985, p. 919), que é quando a questdo puro/impuro torna-se im-
portante no cendrio religioso. As normas sobre a contaminacao e a sacralidade
sdo significativas no periodo do pos-exilio de Jerusalém, principalmente porque
estes critérios de pureza, normas de exclusdo e punicdo, sdo ferramentas de
controle da comunidade, ¢ quem as domina sao os sacerdotes (Liverani, 2008,
pp. 430-431). Deste modo, a linguagem utilizada no livro de Levitico reitera o
poder sacerdotal sadoquita, no segundo templo. Puro/impuro sdo critérios de
controle, e controle dos corpos.

Inclusive, a questdo do corpo, seja animal ou humano, esta diretamente
relacionada com a questdo de pureza/impureza. Mary Douglas (2019, p. 59)
ressalta que uma das técnicas retoricas utilizadas pelo escrito sacerdotal ¢ a
analogia. No entanto, as analogias no livro do Levitico sdo complicadas, espe-
cialmente se pensarmos na recepgao destes textos em nossos dias. Para a autora,
o Levitico traz o corpo como paradigma. Em suas palavras,

O corpo vivo € seu paradigma. No espago do corpo animal ele encontra analogias
com o Tabernaculo e a historia da revelagdo de Deus a Israel. Quando ele fala sobre
virtude, honestidade e justica, usa simples exemplos de mensuragdo “ndo cometeras
injustica no julgamento, na medida de tamanho ou peso ou quantidade. Balangas
justas, pesos justos” (Lv 19,35s). O corpo também ¢ tratado como medida da justica.
Somente o corpo perfeito ¢ adequado para ser consagrado, nenhum animal com de-
feito deve ser sacrificado, nenhum sacerdote com o corpo impuro deve se aproximar
do altar, “um homem cego ou coxo, ou que tenha a face mutilada ou um membro
muito longo, ou um homem que tenha pé lesionado ou méao lesionada, ou um cor-
cunda, ou um ando...” (Lv 21,16-20). Levitico torna o defeito fisico correspondente
ao julgamento defeituoso, os pratos que medem o peso, 0 comprimento ou a quanti-
dade no mercado evocam os pratos da balanga do julgamento divino (Douglas, 2019,
p- 59).

Neste sentido, ¢ indispensavel a problematizacdo de uma leitura do li-
vro de Levitico para os nossos dias. Como fazer a atualizagdo hermenéutica do
paradigma do corpo perfeito, ou, na linguagem de Levitico, puro? Entender os
aspectos literarios, sociologicos e ideologicos de Levitico ¢ fundamental para
nao fazermos leituras literalistas que subjugam corpos dissidentes.

3. Estrutura do Livro

A partir da linguagem utilizada e os contetidos apresentados pelo livro de
Levitico, ¢ que se discute a sua estrutura literaria. Nao ha um consenso na pes-
quisa biblica sobre a divisdo dos blocos literarios do livro de Levitico. O tnico
consenso na pesquisa da estrutura do livro € o codigo de Santidade (Lv 17-26),
com excecao de Moshe Kline, o qual observaremos no decorrer desta segao.
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O codigo de Santidade, embora seja uma unidade literaria em consenso,
ha discussodes sobre sua origem. Ha defesa de que seja um codigo auténomo,
anterior a Levitico. No entanto, para Thomas Romer (2016, p. 101), a lei de san-
tidade provavelmente nunca existiu como uma coletanea independente, mas foi
criada para concluir o material do Escrito Sacerdotal em Lv 1-16, e estabelecer
um meio-termo entre uma interpretacao do coédigo deuteronomico e a legislagao
sacerdotal. Isso explica por que ndo existe uma introducdo claramente marcada.
Simplesmente o inicio ¢ marcado por “YHWH falou a Moisés: Fala a Aardo,
a seus filhos e a todos os israelitas” (Lv 17,1-2a). Esta introdu¢do continua no
formato das instrugdes sacerdotais precedentes (cf. Lv 15,1).

Nesta mesma perspectiva, Konrad Schmid defende que em Lv 17-26,

[...] pode-se observar uma conciliagdo entre a legislagdo deuteronomista e o Escrito
Sacerdotal. Porém, nao pode ser reconhecido com clareza que nesse processo se
tenha destacado o horizonte redacional do Pentateuco. Isso € especialmente percep-
tivel na parte de beng@o da Lei de Santidade em Lv 26, pois acolhe afirmagdes do
Escrito Sacerdotal, especialmente 26,9.11-13, como Gn 17, Ex 6,2-8 e 29,45s, afir-
magdes centrais de promessa, condicionando-as pelo fato de agora estarem na parte
final sobre ben¢ao /maldi¢ao da Lei de Santidade, introduzida por “se vos conduzir-
des segundo as minhas leis, se guardades meus mandamentos e os praticardes” (Lv
26,3), seu cumprimento, portanto, ndo ¢ mais prometido incondicionalmente, mas
depende da obediéncia a lei, o que se iguala a certa “deuteronomizagdo” da teologia
do Escrito Sacerdotal (Schmid, 2013, pp. 220-221).

Neste sentido, o autor argumenta que a lei da santidade reformula a uni-
lateralidade da teologia do Escrito Sacerdotal em sentido deuteronomista. Isto
¢, as mensagens salvificas ndo sdo prescri¢oes divinas diretas, mas sdo media-
das pela teologia da Lei. Isto faz sentido no periodo no qual o livro foi escrito,
no qual o sacerdécio exerce o poder. Assim, ¢ notdrio que a Lei da Santidade
ancora a fun¢do de sumo sacerdote explicitamente na Tord (cf. Lv 17,16-26)
(Schmid, 2013, p. 221).

Isto posto, compreendo que o codigo de Santidade faz parte da escrita re-
dacional do livro de Levitico, e ndo uma fonte pré-existente, vamos a discussao
da estrutura do livro.

Moshe Kline propde conjuntos concéntricos de trés unidades, com o ca-
pitulo 19 no centro. Cada conjunto tem um elemento organizador comum, sendo
0 conjunto mais externo orientado para o lugar, o conjunto do meio orientado
para o tempo, o conjunto interno orientado para a pessoa, e o centro, a santidade.
Observe o esquema da estrutura proposta pelo autor (Kline, 2006, pp. 15-18):

»  Unidade triade A: O sistema de sacrificio
L. Trés sacrificios particulares motivados espontaneamente (1-3)
1L Sacrificios exigidos para expiacao (4-5)
1. Ordem administrativa (6-7)
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»  Unidade triade B: Todas as linhas de pericope diades
V. Inauguracdo do culto e consequéncias (8-10)
V. Leis dietéticas (11)
VL Parto (12)
»  Unidade triade C: Impurezas e purifica¢do
VII. Impureza da Doenga da Balanca (13,1-46)
VIII. Purificacdo (13,47-14,57)
1X. Fluidos genitais (15)
»  Unidade triade D: Todas as linhas de pericopes triades
X. Dia do Purgatoério (16)
XI. O abate e o consumo de carne (17)
XII.  Praticas sexuais ilicitas (18)
*  Unidade focal
XIII.  Santidade (19)
e Unidade triade E: Todas as linhas de pericopes triades
XIV. Penalidades para adoracdo a Moloque, necromancia e ofensas sexuais
(20)
XV.  Instrugdes para os sacerdotes (21)
XVI.  Objetos santificados (22,1-25)
»  Unidade triade F: Todas as linhas de pericopes diades
XVII. Nascimento de animais (22,26-33)
XVIIL. O calendario de feriados (23)
XIX. Oleo e pdo do Tabernaculo; o caso da blasfémia (24)
e Unidade triade G: Redengdo
XX. Jubileu (25)
XXI. Béngdos, maldigdes e a lembranga da alianga (26)
XXII. Consagragdes e sua redengao (27)

De acordo com o autor, essa estrutura pode ser interpretada como uma
representagdo analdgica do Tabernaculo. A matriz interna € o Santo dos Santos,
a matriz do meio ¢ o Lugar Santo e a matriz externa ¢ o patio. Para o autor, a
experiéncia de ler Levitico, de acordo com essa analogia, coloca o/a leitor/a em
uma posi¢do analoga a do sumo sacerdote no Dia da Expiagdo. Como o sumo
sacerdote, o/a leitor/a segue o caminho interno para a santidade no centro do
livro. (Kline, 2006, p. 11).

Por sua vez, Mary Douglas tece a sua analise literaria ao livro de Levitico
a partir de uma perspectiva antropologica, tendo como paradigma o monte Si-
nai. Para a autora, o livro de Levitico explora o paralelo entre Monte Sinai e Ta-
bernaculo, inclusive como locais da manifestagdo divina. Monte Sinai, no cume
do monte, no Tabernaculo, no Santo dos Santos (Douglas, 2019, pp. 71-75).

Christopher Smith (1996, p. 20) discute a composigao literaria do livro de
Levitico a partir de leis individuais, as quais sdo de tamanhos variaveis e tratam
de diferentes assuntos. O livro de Levitico utiliza meios literarios para demarcar
esses agrupamentos por sua unidade tematica, o que tem sido utilizado pelos/as
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comentaristas para identificar os agrupamentos de leis em uma unidade estru-
tural maior. No entanto, o autor destaca que, além das leis, ha observagdes que
ndo sdo leis em si, como ocorre no capitulo 11, no qual se identifica os animais
puros e impuros.

Assim, o autor defende que o livro é de um género hibrido, alternando
entre leis e narrativas. Ha trés narrativas no livro, cada precedida e seguida por
grupos de varios capitulos de leis, resultando em sete unidades principais. As
narrativas (caps. 8-10; 16; e 24.10-23) fazem alusdo umas as outras e servem
como indicadores estruturais, indicadores para o desenvolvimento do pensa-
mento das sec¢des juridicas. Elas tratam consecutivamente com sacrificios (caps.
1-7), limpeza/purificagdo (caps. 11-15), santidade (17.1-24.9) e redengao (caps.
25-27) (Smith, 1996, pp. 22-32).

Conforme observado, ha varias perspectivas para estabelecer uma estru-
tura para o livro de Levitico. Analisando o livro sincronicamente e a partir da
tematica apresentada pelas leis e narrativas, propomos a seguinte estrutura:

L Prescrigoes relativas ao sacrificio e ofertas (Lv 1-7);
1L Leis relativas aos sacerdotes (Lv 8-10);

III.  Regras de pureza e impureza (Lv 11-16);

Iv. Codigo de Santidade (Lv 17-26);

V. Leis diversas (Lv 27).

Em sintese, observar a estrutura literaria de um livro ¢ essencial para a
discussdo dos contetdos que o compdem, uma vez que cada obra carrega uma
organiza¢ao interna que nao apenas organiza suas ideias, mas também revela as
intengdes dos autores biblicos e as nuances do significado a serem exploradas.
Ainda que haja camadas redacionais, o texto sincronico, aquele que se apresenta
como um todo coeso, possui sua intenc¢ao de ser, tanto do ponto de vista literario
quanto teoldgico. Assim, a estrutura literaria ndo ¢ apenas um suporte formal,
mas também um veiculo de significados, sendo imprescindivel na interpretacao
adequada do texto, permitindo uma compreensao mais rica e aprofundada das
suas diversas camadas de sentido.

Consideracoes finais

O livro de Levitico, discutido neste artigo como uma unidade literaria
integrante da Tora, apresenta uma série de prescrigdes culticas e legais, ditas a
Moisés no Sinai. Analisar os aspectos literarios do livro nos permite, ndo apenas
organizar as leis, mas também compreender as intenc¢des teoldgicas e ideologi-
cas para a organizacao da redacdo final do texto. A inter-relagdo entre narrativa
e legislagdo, bem como a predominancia da voz divina e das féormulas sacra-
mentais, sublinham a legitimidade e a autoridade das normas apresentadas, ndo
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como meras instrugdes sociais, mas como diretrizes sagradas, emanadas direta-
mente de YHWH, segundo o texto biblico.

Deste modo, ao analisar a estrutura e os elementos retéricos presentes no
texto, percebemos que levitico € uma obra que utiliza do discurso teoldgico e
simbolico, fundamentado na pureza, santidade e obediéncia, para a regulacdo
das pessoas no periodo do segundo templo. Compreender esta dindmica ¢ im-
prescindivel para a discussdo do livro de Levitico para a contemporaneidade
para ndo fazermos leituras literalistas que subjugam corpos dissidentes.
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The Qorban of ‘Old: Notes on Leviticus 1

Resumo

O artigo estuda o primeiro capitulo de Levitico. A metodologia de analise engloba o
oferecimento de propostas de tradugdo e estruturagdo, o exame do contexto literario
e a reflexdo sobre a mensagem teoldgica do livro. Deseja-se mergulhar em Levitico
1, a fim de reconhecer as possiveis verdades essenciais que o texto quis e ainda quer
transmitir as leitoras e aos leitores. As perguntas pelo que ¢ sagrado para o povo de
fé, pelo valor sociocomunitario dos rituais e pelos jeitos de experienciar a fé€ como
recursos para reconstruir esperancas e reestruturar a vida sero trazidas como parte
importante do olhar sobre essa passagem biblica. Quanto a teologia do texto, assi-
nalam-se aspectos do relacionamento entre Isracl ¢ YHVH através das categorias
hermenéuticas gorban e ‘0la, que sdo termos vinculados ao ambito ritual. O artigo
pretende ser um subsidio para a compreensao da pericope, viabilizando o didlogo
aberto do texto biblico com a realidade de hoje.

Palavras-chaves: Levitico 1. Rito. ‘Old. Qérban. Sacerdotes.

Abstract

This article examines the first chapter of Leviticus. The methodology of the analysis
encompasses offering translation and structuring proposals, examining the literary
context, and reflecting on the book’s theological message. The aim is to delve deeper
into Leviticus 1 to identify the potential essential truths the text intended and still
intends to convey to its readers. Questions about what is the sacred to people of faith,
the socio-communal value of rituals, and ways of experiencing faith as resources for
rebuilding hope and restructuring life will be considered as important aspects of this
biblical passage. Regarding the text’s theology, aspects of the relationship between
Israel and YHVH are highlighted through the hermeneutical categories gorban and
‘0la, which are terms linked to the ritual realm. The article aims to support the un-
derstanding of the pericope, enabling an open dialogue between the biblical text and
today’s reality.

Keywords: Leviticus 1. Rite. ‘Old. Qorban. Priests.
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Introducao

Levitico 1 nos suscita diferentes perguntas. Muitas delas podem envolver
o problema da compreensao do sagrado. Vivemos momentos em que se mul-
tiplicam incrivelmente as interpretagdes sobre o que ¢ o sagrado, embora nem
todas convivam de maneira harmoniosa. Os fundamentalismos religiosos se di-
gladiam pelo monopdlio do sagrado, pretendendo reduzi-lo a formulas dogma-
ticas, ritos enrijecidos ou comportamentos padronizados.

Se nos debrugarmos sobre o significado dos ritos no livro de Levitico, po-
deremos nos surpreender com a constatacdo de que nada tinham a ver com uma
intengdo opressora. Pelo contrario, visavam a um proposito libertador, baseado
na unidade do povo de Israel. No contexto atual de crescimento de guetos reli-
giosos, o Levitico vem sendo usado para justificar um afastamento da diversida-
de, ao invés de ser compreendido como uma estratégia grupal desenvolvida para
acolher a realidade plural do pos-exilio sem que se perdesse a singularidade dos
judeus como grupo sociorreligioso.

As releituras empreendidas pelos fundamentalismos privilegiam tenden-
ciosamente o uso literal. Conforme explica Geffré (2004, p. 107), advoga-se que
esse sentido literal

[...] corresponde ao sentido querido pelo autor inspirado e que ¢ simplesmente o
eco do sentido dado por Deus. A idéia [sic] de que um texto da Escritura s6 toma
seu sentido a luz do conjunto das Escrituras, e a idéia [sic] comum hoje em dia em
lingiiistica [sic] ¢ em hermenéutica de que um texto ¢ sempre suscetivel de varias
leituras, isto continua estranho aos fundamentalistas.

Livros como o Levitico, cujos contetdos reivindiquem ser a voz de Deus
receitando o que deve ser incorporado para viver sem problemas, despertam ele-
vado interesse em tempos recentes. Nesse sentido, costuma-se reforgar o aspec-
to legalista, ignorando tanto as nuancas politico-sociais quanto as caracteristicas
literarias envolvidas na confeccdo dos textos da Biblia.

Diante do desafio da interpretacdo biblica, queremos oferecer algumas
notas para aproximagdo ao contetido de Levitico 1. Trataremos de traducao,
contexto literario, estrutura e teologia, ou seja, possivel mensagem. Refletire-
mos acerca das possiveis verdades essenciais que Levitico 1 quis e ainda quer
nos comunicar. As perguntas pelo que ¢ sagrado para o povo de fé, pelo valor
sociocomunitario dos rituais, que certamente ndo constituem um fim em si mes-
mo, e pelos jeitos de experienciar a f€ como auxilios para reconstruir esperangas
e reorganizar a vida serdo trazidas como parte importante de nosso olhar sobre
essa passagem biblica.

Convidamos as leitoras e os leitores a ingressarem conosco nas reflexdes
que faremos a seguir.
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Traducao

Comecamos oferecendo uma proposta de traducao de Levitico 1.

"Entdo clamou a Moisés e falou YHVH a ele desde a tenda do encontro,
para dizer [isto]:

2— Fala aos filhos de Israel e dize a eles: Uma pessoa que fizer aproxi-
mar, dentre vos, um gorban para YHVH, do animal — do bovino e do ovino e
caprino — fareis aproximar o gorbdan vosso.

3Se for uma ‘6ld o gorban dele do bovino, sera um macho inteiro que fara
aproximar; a porta da tenda do encontro o fara aproximar para aceitacdo dele
perante as faces de YHVH. “Entdo pousara a mao dele sobre a cabega da ‘0ld, a
fim de que seja aceita por ele para fazer expiagéo sobre ele, e abatera a cria do
bovino perante as faces de YHVH.

Depois fardo aproximar os filhos de Aardo, os sacerdotes, o sangue e es-
palhardo o sangue ao redor do altar que esta a porta da tenda do encontro.

°Entdo esfolard a ‘6ld e a despedagara nos pedagos dela.

"Depois colocardo os filhos de Aardo, o sacerdote, uma chama sobre o
altar e pordo em ordem achas sobre a chama. *Entdo pordo em ordem os filhos
de Aardo, os sacerdotes, os pedacos, a cabega e a gordura sobre as achas que
estardo sobre a chama que estara sobre o altar.

°Mas a entranha dele e as pernas dele lavara com as aguas.

Entdo queimard o sacerdote tudo no altar. E uma ‘6/d. E uma oferenda
queimada de um odor suave para YHVH.

19Se, porém, do ovino e caprino for o gorban dele, das ovelhas ou das ca-
bras, para uma ‘6/d, serd um macho inteiro que fara aproximar. 'Entdo o abatera
junto ao lado do altar, para o norte, perante as faces de YHVH.

Em seguida, espalhardo os filhos de Aardo, os sacerdotes, o sangue dele
ao redor do altar.

’Entdo o despedagara nos pedagos dele.

Depois a cabeca dele e a gordura dele, pé-los-4 em ordem o sacerdote
sobre as achas que estardo sobre a chama que estard sobre o altar.

Mas a entranha e as pernas lavara com as aguas.

Entdo fard aproximar o sacerdote tudo e queimara no altar. Uma ‘6/d ele
¢. E uma oferenda queimada de um odor suave para YHVH.

1Se, porém, do alado uma ‘0/d for o qorban dele para YHVH, fara, pois,
aproximar das rolinhas ou dos filhotes da pomba o gorban dele.

SEntdo o fara aproximar o sacerdote junto ao altar, destroncara a cabeca
dele e queimara no altar. Depois serd drenado o sangue dele sobre a parede do
altar.

SEntdo removera o crisso dele com a plumagem deste e o langara junto
ao altar, para o leste, ao lugar da cinza da gordura. "Em seguida, seciona-lo-a
nas asas dele (ndo separard).
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Entdo o queimara o sacerdote no altar. Uma ‘6/d ele é. E uma oferenda
queimada de um odor suave para YHVH.

No primeiro versiculo, o sujeito dos verbos “clamar” (gara’) e “falar”
(davar) ¢ YHVH. Curiosamente ele ¢ introduzido apods o segundo verbo, cons-
tituindo uma estrutura frasal diversa no tocante a esta que aparece nos seguintes
exemplos: “Entdo clamou YHVH Elohim ao adam e disse (‘amar) para ele: —
Onde tu estas?” (Génesis 3,9); “Entao clamou a ele Elohim do meio da sarga
e disse: — Moisés! Moisés!” (Exodo 3,4b). A versdo siriaca buscou ajustar a
frase de Levitico 1,1 conforme o modelo dos versiculos anteriormente citados:
“Entdo clamou o Senhor para Moisés e falou com ele desde a tenda para dizer
[isto]”. A estrutura frasal do texto hebraico massorético de Levitico 1,1, na ver-
dade, ndo ¢ incomum. Ela est4 presente também em Ezequiel 9,3-4a: “Foi quan-
do a gloria do Elohim de Israel se elevou de sobre o querubim, aquele sobre o
qual estava, em dire¢do a soleira da casa. Entdo clamou a0 homem trajado com
vestes de linho que trazia o tinteiro do escriba nos quadris dele e disse YHVH a
ele: — Atravessa pelo meio da cidade, pelo meio de Jerusalém”. A comparagao
de Levitico 1,1 em seu contexto literario com a passagem de Ezequiel 9,3-4
fortalece a manuten¢ao do texto hebraico Massorético:

Exodo 40,34 — Levitico 1,2

Ezequiel 9,3-4a

Foi quando a nuvem cobriu a tenda do
encontro e a gloria de YHVH encheu a ha-
bitacdo. Nao conseguia Mois€s entrar na
tenda do encontro porque habitava sobre
ela a nuvem e a gloria de YHVH enchia
a habita¢do. Quando se dava o elevar da
nuvem de sobre a habitacdo, partiam os fi-
lhos de Israel em todas as partidas deles;
porém, se ndo se elevasse a nuvem, nao
partiam até o dia do elevar dela. Sim, fica-
va a nuvem de YHVH sobre a habitagido de
dia e uma chama ficava de noite em cima
dela diante dos olhos de toda a casa de Is-
rael em todas as partidas deles.

Entdo clamou a Moisés e falou
YHVH a ele desde a tenda do encontro,
para dizer [isto]: — Fala aos filhos de Is-
rael [...].

Foi quando a gléria do Elohim de Israel
se elevou sobre o querubim, aquele sobre
o qual estava, em direcdo a soleira da casa.
Entao clamou ao homem trajado com
vestes de linho que trazia o tinteiro do
escriba nos quadris dele e disse YHVH
a ele: — Atravessa pelo meio da cidade,
pelo meio de Jerusalém.

As palavras hebraicas ‘0ld e gorban foram tdo somente transliteradas, a
fim de chamar ateng@o para seus sentidos linguisticos dentro do texto. Ha um
jogo de palavras composto pela palavra gorban e pela raiz garav, cujo signifi-
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cado elementar ¢ “aproximar-se” (ALONSO SCHOKEL, 2010, p. 590). Desse
modo, gorban seria algo que ¢é “aproximado”, isto ¢, trazido para perto da divin-
dade, apresentado diante dela (BUDD, 1996, p. 45-46). Na traducao de Choura-
qui (1996, p. 23), visibiliza-se o jogo de palavras entre “apresentar” (yaqriv) e
“um presente” (qorban). Enfim, gorban ¢ “[...] um termo geral que abrange to-
dos os sacrificios que um israelita individual podia oferecer, ofertas queimadas,
ofertas pacificas, ofertas de purificacdo e assim por diante” (Wenham, 2021,
p. 40).

O substantivo feminino ‘6/d ¢ uma forma participial da raiz ‘ala, cujo
sentido bésico ¢ “subir” (ALONSO SCHOKEL, 2010, p. 496). Considerando
que os participios hebraicos, em sua fungdo verbal, “[...] descrevem uma agao
continua no tempo do contexto [...]” (Kelley, 2002, p. 237), talvez se possa
interpretar o substantivo ‘0/d como designando “algo que ¢ subido” ou, como
prefere Chouraqui (1996, p. 24), “erguido”. O grego traduziu ‘0/d como ho-
lokautoma?, substantivo que indica uma “oferta totalmente queimada” (Gingri-
ch; Danker, 1984, p. 145), colocando énfase no momento final do rito de ofere-
cimento. Chouraqui (1996, p. 24), no entanto, explica que:

A palavra ‘ola, traduzida habitualmente por “holocausto” de acordo com a versao
dos setenta, ndo significa etimologicamente “o que ¢ inteiramente queimado”, mas
“0 que sobe”; o ofertante “sobe” a rampa que leva ao altar para onde ele conduz o
animal a ser sacrificado, este “sobe” ao altar. Incinerado, enfim ele “sobe” como
fumaga agradavel para a divindade a quem ¢ oferecida.

O termo mur’a, traduzido aqui por “crisso”, € um hdpax legomenon, isto
¢, “[...] uma palavra ou uma expressao utilizada uma s6 vez na Sagrada Escritu-
ra[...]” (Dias da Silva, 2022, p. 173). Mur 'd aparece somente em Levitico 1,16
(Holladay, 2010, p. 302). Dicionarios e versdes em portugués (ou traduzidas de
outra lingua moderna para o portugués) costumam traduzir a palavra por “papo”
(A Biblia Sagrada, 1993, p. 94; Alonso Schokel, 2010, p. 401; Biblia de Jerusa-
lém, 2002, p. 163; Chouraqui, 1996, p. 30; Holladay, 2010, p. 302; Kirst, 2003,
p- 140). A Biblia do Peregrino (Alonso Schokel, 2017, p. 157) traz “bucho”.
Milgrom (1991, p. 170), contudo, esclarece que:

[...] o passaro deve ser limpo antes que possa ser oferecido. Diferente dos quadrupe-
des (versiculos 9 e 13), as entranhas dos passaros ndo valem o esfor¢o da lavagem
e, por isso, devem ser descartadas. Desse modo, mur’ato deve envolver os 6rgaos
digestivos inferiores, que contém os excrementos, portanto a tradugdo “seu papo”
deve ser rejeitada (tradugdo nossa)’.

2 Integram a composigdo desse substantivo o adjetivo idlos, “inteiro”, e a forma verbal kdio, “ser queima-
do” (Gingrich; Danker, 1984, p. 106, 145; Barth, 2005, p. 143).

3[...] the bird must be cleaned out before it can be offered up. In distinction to quadrupeds (vv. 9, 13), the
bird’s entrails are not worth the bother of washing and hence must be discarded. Thus mur’até must com-
prise the lower digestive organs containing the excrements, and the rendering “its crop” must be rejected.
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Nessa dire¢do, Walton, Mathews e Chavalas (2018, p. 154; conferir tam-
bém Milgrom, 1991, p. 169-171) sugerem que mur’a diz respeito ao “[...] cris-
so, incluindo a cauda, o anus e os intestinos. O sentido, novamente, era o de
limpar o animal ao prepara-lo para o sacrificio”. O crisso ¢ “[...] a area ao redor
da abertura cloacal (anal), localizada abaixo da cauda do passaro™ (traducéo
nossa) (Milgrom, 1991, p. 170).

Contexto menor e contexto maior

O contexto menor em que Levitico 1 se insere é formado por Exodo 40 e
Levitico 2. Exodo 40 possui marcas de delimitagio bem definidas:

I. O LEVANTAMENTO DA TENDA DO ENCONTRO

A | Férmula introdutéria de ordenanca de YHVH: “Entao falou YHVH para Moisés,
para dizer [isto]” (1)

B | Ordem para levantar a habitagdo, a tenda do encontro, no primeiro dia do
primeiro més (2)

C | Ordem para colocar na tenda do encontro a arca do testemunho e
cobri-la com a cortina (3)

Ordem para fazer entrar a mesa e dispor a disposicdo dela;
para fazer entrar a menora e para fazer subir os candeeiros
D | dela (4)

Ordem para dar o altar de ouro para incenso perante a
arca do testemunho e para colocar a cobertura do vao
E | de entrada da habitagdo %)

Ordem para dar o altar da ‘old perante o vao de
entrada da habitacdo, da tenda do encontro (6)

Ordem para dar a bacia entre a tenda do
encontro e o altar e para dar ali as aguas
¢ 1o

Ordem para colocar o cercado
em roda e para dar a cobertura do
H | acesso do cercado ®)

4[...] the area around the cloacal (anal) opening, lying beneath the bird’s tail.
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Ordens para ungir a habi-
tagdo e todos os seus uten-
X silios, bem como Aardo e
seus filhos (9-15)

A habitacao sera santa!
(9b)

O altar da ‘old sera santo
de santos! (10b)

A,

Férmula introdutéria de fazedura de Moisés: “Assim fez Moisés; conforme tudo
que YHVH lhe ordenara, desse modo fez” (16)

B,

Moisés levantou a habita¢@o no primeiro dia do primeiro més do segundo
ano (17-19)

Refrao: Assim como ordenara YHVH a Moisés (19b)

C,

Moisés fez entrar a arca a habitagdo, colocou a cortina da cobertura
e fez cobrir sobre a arca do testemunho (20-21)

Refrdo: Assim como ordenara YHVH a Moisés (21b)

D9

Moisés colocou a mesa e a menora na tenda do encontro pe-
rante as faces de YHVH; a mesa para o norte e a menora para
o sul (22-25)

Refrdo: Assim como ordenara YHVH a Moisés (23b; 25b)

Moisés colocou o altar de ouro na tenda do encontro,
diante da cortina, e a cobertura do vao de entrada da
E’ | habitagdo (26-28)

Refrao: Assim como ordenara YHVH a Moisés (27b)

O altar da ‘old Moisés colocou perante o vao
de entrada da habitacdo, da tenda do encontro, e
F° | fez subir sobre ele a ‘old c a minhd (29)

Refrdo: Assim como ordenara YHVH a Moisés
(29b)
Moisés colocou a bacia entre a tenda do

encontro e o altar e deu 14 dguas para la-
vagem (30-32)

Refrdo: Assim como ordenara YHVH a
Moisés (32b)

Moisés fez levantar o cercado a

roda da habitagdo e do altar e deu
H’ | 3 cobertura do acesso do cercado
(33a)
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II. O “ABAIXAMENTO” DA GLORIA DE YHVH NA TENDA DO ENCON-
TRO (33b-35)
III. CONCLUSAO DO LIVRO DE £EXODO: A NUVEM, O FOGO E AS PARTI-

DAS DE ISRAEL (36-38)

Percebamos que hd mengdo expressa do altar da ‘6la, qualificado como

“santo de santos”, expressao superlativa no hebraico. Entre os utensilios da ten-
da do encontro, portanto, o centro (X) da estrutura de Exodo 40 d4 destaque ao
altar da ‘0ld. Além disso, esclarece-se que o proprio Moisés ofereceu sobre o
altar a ‘o0la e a minha.

Do mesmo modo, Levitico 2 oferece um contetido bem delimitado, cujo

r

assunto € a minhd, palavra cujo significado basico € “dom” ou “presente” (Gar-
cia Lopez, 2004, p. 187).

INTRODUCAO GERAL AO RITO DE APROXIMACAO DE UM QOR-
BAN DE MINHA (1-3)

Ingredientes: sera de semolina, sobre a qual se deverdo derramar azeite e olibano

Acdo da “vida” (néfesh) ofertante: apanhar um punhado da sémola, do azeite e
de todo o olibano

Acdo dos filhos de Aardo, os sacerdotes: queimar a oferenda memorial no altar

Refrdo: “E um fogo de um odor suave para YHVH”
Destinagdo restante: o que tiver sido deixado sera para Aardo e os filhos dele

Refrio: “E um santo de santos dos fogos de YHVH”

II.

OS TIPOS DE QORBAN DE MINHA (4-10)
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a. Um gorban de minha cozido em forno: sera de semolina em massas azimas

misturadas com o azeite e massas finas 4zimas untadas com o azeite

b. Um gorban de minha sobre a chapa: sera de semolina mistura com o azeite

¢ azima
Acdo do ofertante: esmigalha-la em migalhas e despejar sobre ela azeite

Refrdo: “Uma minha ela &

¢. Um gorban de minhd na cagarola: sera feita de semolina com o azeite




Acao do ofertante: fazer entrar a minha para YHVH, aproximando-a do sacer-
dote

Acao do sacerdote:

— fazer a minhd se achegar ao altar

— erguer, da minhd, uma oferenda memorial e queima-la no altar
Refrdo: “E um fogo de um odor suave para YHVH”

Destinacdo restante: o que tiver sido deixado sera para Aardo e os filhos dele

Refrdo: “E um santo de santos dos fogos de YHVH”

III.

AS PRESCRICOES SOBRE O LEVEDO, O MEL E O SAL (11-13)

a. Olévedo e o mel:
—nenhuma minhd sera fermentada
—ndo se queimardo o lévedo e o mel no fogo para YHVH

— serdo aproximados para YHVH como um qorban de comego, mas ao
altar ndo subirdo como um odor suave

b. Osal:
— todo gorban de minha sera salgado com o sal

—ndo se fara cessar o sal da alianga de Elohim de sobre a minha

IV.

O RITO DE APROXIMACAO DE UM QORBAN DE MINHA DE PRI-
MEIROS FRUTOS (14-16)

Ingredientes: sera de espiga tostada no fogo, de moido de espiga fresca
Acao do ofertante: colocar sobre ela azeite e olibano
Refrdo: “Uma minha ela é”

Acao do sacerdote: queimar a oferta memorial dela do moido dela e do azeite
dela sobre todo o olibano dela.

Refrdo: “E um fogo para YHVH”

Nota-se que, da mesma maneira que a ‘0/d em Exodo 40, também aqui a

minhd ¢ qualificada com o superlativo “santo de santos”. O refrdo “E um fogo
de um odor suave para YHVH” (2,2) retoma aquele de Levitico 1,9.13.17: E
uma oferenda queimada de um odor suave para YHVH”.

O contexto maior de Levitico 1,1 pode ser identificado com Levitico 1

— 17, bloco que se ocupa dos sacrificios e esta demarcado por um sumario con-
clusivo (SKA, 2014, p. 47): “Esta ¢ a Tora da ‘ola, da minha, da hatta't e do
‘asham, dos millti'im [investiduras dos sacerdotes] e do zébah hashshélamim,
que ordenou YHVH a Moisés sobre a montanha do Sinai no dia do ordenar dele
aos filhos de Israel, para fazer aproximar de YHVH os gorbanot deles no de-
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serto do Sinai” (Levitico 7,37-38). Arrolam-se aqui os cinco tipos de gorbandt
desenvolvidos ao longo dos capitulos dessa primeira se¢do de Levitico: a ‘old,
a minha, a hatta t (sacrificio pelo pecado), o ‘asham (o sacrificio pela culpa) e
o zebah hashsh¢lamim (o abate das pacificagdes). Quatro se referem a oferendas
de animais (a ‘ola, a hatta't, o ‘asham e o zébah hashsh¢lamim) e um consiste de
oferendas de vegetais (a minhd). A expressao “para fazer aproximar de YHVH
os gorbanot deles no deserto do Sinai” ¢ chave para a compreensdao: YHVH
mesmo providencia as instrugdes para que Israel se achegue ao seu Deus. O
liame entre a ‘ola e as demais oferendas é a compreensao de que a divinda-
de deseja a comunhdo com seu povo. Isso ecoa as palavras de Levitico 26,12:
“Caminharei permanentemente entre vos e serei para vos Elohim; também vos
sereis para mim um povo”.

Forma e Apontamentos teolégicos

Levitico 1 possui uma estrutura facilmente reconhecivel, constituida de
um cabegalho e trés secdes. Cada uma delas, por conta de seus elementos inter-
nos, pode ser considerada representante de uma forma literaria fixa. Propomos
que seja chamada de “formulério da ‘6/d”.

CABECALHO (1-2)
e Formula introdutdria de chamamento de YHVH a Moisés

e Designag@o do gorban de animal: bovino, ovino e caprino
SECAO 1 (3-9)

e Designacdo do gorban de animal: o bovino, um macho inteiro

e Acdo do ofertante (I): aproxima-lo a porta da tenda do encontro, pousar as maos sobre
a cabega dele e abaté-lo perante as faces de YHVH

e Acdo dos filhos de Aardo, os sacerdotes (I): espalhar o sangue ao redor do altar

e Acdo do ofertante [?]= (I): esfolar a ‘0ld e despedaga-la nos pedagos dela.

e Acdo dos filhos de Aardo, os sacerdotes (II): pér em ordem os pedagos, a cabeca e a
gordura sobre as achas que estardo sobre a chama que estara sobre o altar.

e Acdo do ofertante [?] (II): lavar com as dguas a entranha e as pernas do bovino

e Acdo do sacerdote: queimar tudo no altar

e Refrdo: “E uma ‘6/d. E uma oferenda queimada de um odor suave para YHVH.”
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SECAO 2 (10-13)

e Designacdo do gorban de animal: o ovino ou caprino, um macho inteiro

e Acdo do ofertante (I): abaté-lo junto ao lado do altar, para o norte, perante as faces
de YHVH

e Acdo dos filhos de Aardo, os sacerdotes (I): espalhar o sangue ao redor do altar

e Ac@o do ofertante [?] (II): despedaga-lo nos pedagos dela.

e Ac@o do sacerdote (I): por em ordem a cabega e a gordura sobre as achas que estardo
sobre a chama que estara sobre o altar.

e Acdo do ofertante [?] (ITI): lavar com as aguas a entranha e as pernas do ovino ou
caprino

e Acdo do sacerdote: queimar tudo no altar

e Refrdo: “Uma 6/d ele é. E uma oferenda queimada de um odor suave para YHVH.”
SECAO 3 (14-17)

e Designacdo do gorban de animal: o alado

e Acdo do ofertante (I): aproximar a rolinha ou o filhote da pomba

e Acdes do sacerdote:

— destroncar a cabega e queimar sobre o altar
— drenar o sangue sobre a parede do altar
— destroncar a cabega e queimar sobre o altar

— remover o crisso com a plumagem e langa-lo junto ao altar, para o leste, ao lugar da
cinza da gordura

— secciona-lo nas asas (sem separar)

— queima-lo no altar

e Refidio: “Uma 6ld ele é. E uma oferenda queimada de um odor suave para YHVH.”

Queremos sugerir agora alguns breves apontamentos teoldgicos. De ini-
cio, notemos que, nos casos do bovino e do ovino e caprino, se exige a aproxi-
magdo de um macho inteiro, isto ¢, intacto, o que pde em evidéncia o seu alto
valor (Chouraqui, 1996, p. 24). Isso realga a qualidade do vinculo que haveria
entre Israel e YHVH, indicando certamente uma consciéncia de pertencimento
mutuo. YHVH e Israel vivem um para o outro, de modo que compartilham entre
si as melhores coisas. O refrdo que sublinha o significado da ‘6/d — “Uma old
ele é. E uma oferenda queimada de um odor suave para YHVH” — talvez man-
tenha propositalmente a ambiguidade de sentido referente ao proposito desse
qorban: Israel “alimenta” YHVH, mas com sua gratiddo e generosidade.
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Outra questdo interessante tem a ver com a troca frequente das pessoas
do discurso, juntamente com a mengdo expressa dos sacerdotes ou do sacerdote
em alguns pontos das instru¢des acerca da ‘old. Isso sugere que, ao lado dos
sacerdotes, o ofertante fazia mais do que simplesmente aproximar o animal que
seria abatido. Ele participava ativamente do ritual. Em vista da qualifica¢do do
altar da ‘6l¢ como “santo de santos” (Exodo 40,10b), isto &, “santissimo”, tal
constatagdo € surpreendente! Os formularios da ‘0ld, contidos em Levitico 1,
ilustrariam uma importante declaragdo teoldgica do Levitico (20,26): “Sereis
para mim santos porque eu mesmo, YHVH, sou santo. Separei-vos dos povos
para serdes meus”. Israel participa da santidade de YHVH!

Embora ndo se possa tratar aqui o assunto com a profundidade que ele
merece, o problema dos sacrificios de animais ndo pode ser desconsiderado.
Nessa direcao, ¢ necessario ressaltar a dimensdo antropologica da matéria.
Schenker (2010, p. 240) observa que:

[...] o culto ¢ um amplo conjunto de gestos, de coisas, de lugares, de tempos, todos
destinados a sugerir a natureza das relagdes, invisiveis, mas reais, entre Deus e Israel,
no plano a um sé tempo comunitdrio e individual. Essas relagdes se exprimem nos
sinais tangiveis de palavras, de dons permutados, de separagdes e de graus de reali-
dade, sugerindo dessa forma o contato entre transcendéncia e imanéncia.

As palavras de Schenker permitem evidenciar duas coisas: em primeiro
lugar, o lugar do simbolo na constitui¢do humana. Levitico compde os hori-
zontes cosmicos dentro dos quais Israel vé a si e a realidade ao redor como
portadores de sentido. Esse sentido remete ao fundamento da existéncia, que,
para Israel, ¢ o Deus YHVH. Por isso, podemos concordar com a percepgao
de Douglas (2019, p. 79), para quem o Levitico s6 permite o derramamento de
sangue realizado sob controle ritual, mostrando sensibilidade para com o valor
da vida do ser.

Em segundo lugar, a énfase na forga do simbolo estabelece que ¢ o sagra-
do, seu referente, que lhe confere valor, ndo o contrario. Desse modo, simbolos
podem ser ressignificados com a mudanga dos tempos, das culturas, da com-
preensdo das coisas. Isso poderia favorecer um repensar do uso ritual de animais
a luz da reflexdo contemporanea sobre seus status como sujeitos de direitos.

Conclusio

Estudiosos como Claude Geffré consideram que frequentemente a histo-
ria das religides tem sido “[...] a historia da intolerancia, do fanatismo, da ex-
clusdo, de praticas, as vezes, desumanas e do abuso de poder sobre as conscién-
cias” (Geffré, 2006, p. 325). No tocante ao uso dos textos biblicos, a situagao
ndo se mostra diferente.
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Como resultado da auséncia ou do emprego tendencioso de ferramentas
e recursos exegéticos e hermenéuticos em geral, varias expressoes religiosas
atuais alicer¢am suas doutrinas em interpretacdes distorcidas dos textos bibli-
cos. Nas palavras do tedlogo Michael Ramminger, a admissao de tendéncias
fundamentalistas por grupos determinados “[...] impede todas as formas de uma
exegese historico-critica e, portanto, a possibilidade de uma mediagao historica
da revelagdo” (Ramminger, 2004, p. 215).

Olhando o primeiro capitulo de Levitico de forma mais esmiucada, am-
pliamos nossa compreensao do sagrado e do papel do rito na reafirmacdo da
vida. Grupos vulnerabilizados em contextos de dominacao sociopolitica externa
podem legitimamente se organizar através de conjuntos de regras e prescrigoes,
nao como forma de afastar ninguém — tal como acontece muitas vezes hoje
em dia —, mas, sim, como estratégia de resisténcia e empoderamento perante
situagdes adversas ou estruturas socioculturais que sustentem desigualdades.

Levitico 1 ¢ um texto que pode nos ajudar a refletir sobre o papel do rito
na nossa espiritualidade encarnada de resisténcia. A distribuicao de funcdes tra-
zida por essa passagem biblica exibe uma dinamica litirgica que materializa a
fé de modo coletivo e em nome do povo. O objetivo € inserir as pessoas na vida,
ao invés de aliena-las. De novo, a diferenca fica clara.

A nossa proposta de olhar para o texto fazendo uso de instrumentos de
analise € um modo de nos posicionar diante de posturas reducionistas e mani-
puladoras. A Biblia é Palavra viva. Nao deve servir de argamassa para aglutinar
pedras e construir muros. Estudar o texto como temos proposto aqui pretende,
ao contrario, criar pontes que levem a todos os lugares por onde peregrinem
companheiros e companheiras ao longo da jornada da espiritualidade e da vida.
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Erica Daiane Mauri’

Sacrificio de Comunhdo: Instrumento de Promogio
da Corresponsabilidade Comunitaria.
Uma Leitura de Levitico 3

Sacrifice of Communion: An Instrument for Promoting
Community Co-Responsibility.
A Reading of Leviticus 3

Resumo

O livro de Levitico contém as instru¢des para a realizagao dos sacrificios e ofertas,
conduzidos pelos sacerdotes. Dentre os principais ritos culticos, desenvolvidos no
Templo de Jerusalém, encontra-se o sacrificio de comunhdo (zebah shelamim), nor-
matizado pelo texto de Levitico 3,1-17; 7, 11-34, que evoca uma tradi¢do popular
camponesa pré-monarquia. A “festa do abate” (zebah) era a expressao da correspon-
sabilidade e hospitalidade comunitaria e da comunhdo com YHWH, o Senhor da
vida. O zebah shelamim é uma evolucdo da tradicional festa do abate. A descrigdo
levitica do ritual do sacrificio de comunhao apresenta um roteiro dividido em seis
etapas, e ao final ocorria a divisdo das partes do animal entre o grupo sacerdotal e
o ofertante (Lv 17,18-36), seguido do banquete festivo. A evolugdo do sacrificio de
comunhdo esta fortemente atrelada ao desenvolvimento da centralizacao religiosa
ocorrida nas a¢des nacionalistas de Ezequias e Josias, atingindo o auge no periodo
pos-exilio com a administragdo sacerdotal. O profeta Sofonias denuncia os desvios
presentes no sistema religioso e prediz o tempo em que a relagdo entre Deus e 0 povo
sera novamente de comum unido.

Palavra-chave: Levitico 3; Sacrificio de Comunhao; Festa do Abate; Corresponsa-
bilidade comunitaria; Templo de Jerusalém

Abstract

The book of Leviticus contains the instructions for sacrifices and offerings conducted
by the priests. Among the main cultic rites carried out in the Temple of Jerusalem
is the sacrifice of communion (zebah shelamim), regulated by the text of Leviticus
3:1-17; 7:11-34, which evokes a popular pre-monarchy peasant tradition. The “feast
of slaughter” (zebah) was an expression of communal co-responsibility and hospi-
tality and of communion with YHWH, the Lord of life. The zebah shelamim is an
evolution of the traditional feast of slaughter. The Levitical description of the ritual
of the sacrifice of communion presents a script divided into six stages, at the end of
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which the parts of the animal were divided between the priestly group and the offerer
(Lev 17:18-36), followed by the festive banquet. The evolution of the sacrifice of
communion is strongly linked to the development of religious centralization during
the nationalist actions of Hezekiah and Josiah, reaching its peak in the post-exile
period with the priestly administration. The prophet Zephaniah denounces the de-
viations present in the religious system and foretells the time when the relationship
between God and the people will once again be one of common unity.

Keywords: Leviticus 3; Communion Sacrifice; Feast of Slaughter; Community co-

-responsibility; Jerusalem Temple

Introducao

O livro de Levitico contém as instrugdes necessarias para a realizagdo
dos sacrificios e ofertas, conduzidas pelos sacerdotes, bem como as normativas
sobre a pureza das ofertas e do ofertante. Levitico congrega o pensamento e as
praticas do sistema religioso desenvolvidas apos a centralizagdo do culto em
Jerusalém, durante a monarquia de Juda, que foram ampliadas ¢ consolidadas
na administra¢do sacerdotal, no pés-exilio.

As trés primeiras normativas presentes no livro de Levitico se referem,
respectivamente: ao holocausto, a oblacdo e ao sacrificio de comunhdo. Este
ultimo resulta de uma antiga pratica camponesa que fora integrado ao sistema
religioso oficial, em meados do século VII a.C. O sacrificio de comunhao con-
siste em um banquete festivo compartilhado entre YHWH, o ofertante e a classe
sacerdotal, com o intuito de celebrar e confirmar a boa relagao entre os membros
da comunidade reunida (sacrificio pacifico) ¢ as bengdo ¢ a alianga com seu
Deus (sacrificio de alianga).

Esta pesquisa se propde a uma analise do sacrificio de comunhao como
um processo de manutencdo das relagdes de fraternidade e corresponsabilida-
de comunitaria. Ao mesmo tempo em que o sacrificio se configura como uma
expressao da relagdo de comunhao com Deus, no cotidiano da vida. Veremos
como estes principios foram afetados pela proposta de centralizagdo do culto
e o crescente protagonismos sacerdotal, imputando tributagdo e incluindo no
sistema religioso do Templo este ritual ancestral camponés. Este processo de
monopolio sacerdotal do culto ndo passou despercebido aos olhares dos profe-
tas; encontraremos na voz de Sofonias elementos de denuincia contra o sistema
religioso oficial e prentincio de uma futura comunhao integral.

O sacrificio de comunhio

O capitulo 3 do Levitico se insere na primeira se¢ao do livro, destinado
as leis e orientagdes sobre os diferentes sacrificios praticados na presenca do
Senhor. Quanto a estrutura deste capitulo, facilmente o subdividimos em trés
blocos, tendo em vista o tipo de animal descrito para o sacrificio:
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vv. 1-5: Sacrificio de comunhdo com oferta de um bovino
vv. 6-11: Sacrificio de comunhdo com oferta de um ovino
vv. 12-17: Sacrificio de comunhdo com oferta de um caprino

O sacrificio descrito em Lv 3,1-17, com um complemento em Lv 7,11-
34, € do tipo zebah shelamim. A expressao shelamim deveria da mesma raiz que
a expressao shalom, a qual traduzimos comumente por paz, com um equivalente
em ugaritico — sh/mm — com significado de sacrificio para a reconciliagdo ou de
um acordo firmado entre as partes (Azcarate, 2006, p. 52). Também ¢é possivel
deriva-lo do termo hebraico shalem (“ser ou estar completo”), oferecendo a
compreensdo de um “sacrificio concluido” ou um “sacrificio de alianca”; por
fim, uma derivagdo do acadio shulmanu (‘“um presente”) estabelece a compreen-
sdo de que se trata de um “presente, uma doagdo”, oferecido para se obter paz
e bem-estar. O termo shelamim ¢é substituido pela expressao godashim (“coisa
santa”) na literatura pos-exilica (Ne 10,33-34; 2Cr 29,31-33). A versdo grega da
LXX opta pela expressao “sacrificio de salvacao” (thysia soteriou), nas expres-
soes pertencentes ao Pentateuco; entretanto, nos livros de Samuel, Reis e Pro-
vérbios a expressdo grega ¢ thysia eirenike (“sacrificio de paz”), possibilitando
uma popularizag¢do desta compreensdo para o zebah shelamim de Levitico 3.

Zebah (literalmente: vitima sangrada) configura o sacrificio com abate
de uma vitima, provavelmente seja o termo mais antigo para se referir ao sacri-
ficio de modo geral. Diversos textos biblicos relatam essa fase mais originaria
do zebah shelamim. Em 1Sm 9 encontramos um relato de uma “festa do abate”
(zebah) conduzido por Samuel para uma comunidade reunida, no “lugar alto”
(bamot; um lugar apropriado, uma colina ou um altar). O carater comunitario
fica explicito neste relato, mediante a presenca de um grupo de cerca de trinta
pessoas (provavelmente, contanto apenas homens adultos), além dos dois novos
hospedes — Saul e o jovem (1Sm 9,22). Outro texto significativo para a com-
preensao do zebah se refere ao contexto do nascimento de Samuel (1Sm 1). Esta
narrativa encontra-se em um cenario de zebah oferecido anualmente por um
homem e sua familia no santudrio de Silo. O sacrificio claramente ¢ destinado
a IHWH, porém se d4 em um ambiente de refeicdo comunitaria. Apesar da pre-
senga de sacerdotes no santuario, o texto nao lhes atribui fungdes especificas no
ritual de zebah. A narrativa confere o ato do abate e a reparticdo das porgdes do
animal ao dono do sacrificio, Elcana, o chefe da familia (1Sm 1,4). Quanto a di-
visdo do animal abatido, o texto de 1Sm 2,12-17 parece descrever uma situacao
ja legislada por Levitico 7,11ss., ou seja: uma por¢ao para YHWH, que deveria
ser consumida pelo fogo; uma porgdo para o sacerdote e a por¢ao distribuida
entre o ofertante e seus convidados.

Em 1Sm 14,32-33 observa-se um abate realizado fora do “lugar alto”,
gesto apresentado como uma falta grave contra YHWH. A situacao € corrigida
por Saul que edifica um lugar apropriado (altar), dispondo de forma adequada
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uma grande pedra. Neste texto o sacerdote ndo exerce nenhuma funcao direta, o
abate ¢ feito pelo proprio Saul.

Estas referéncias do inicio da monarquia deixam transparecer que, ini-
cialmente, o zebah era caracterizado como uma “festa do abate”, que ocorria em
ambientes familiares, bem como, em contextos de romarias aos santuarios; sem
anecessidade de um sacerdote para legitimar o sacrificio (Willi-Plein, 2001, pp.
73-74).

O zebah shelamim ¢ uma evolucao da tradicional festa do abate. De acor-
do com Willi-Plein, havia um ritual antagdnico de sacrificio de combustdo e de
refeicdo, do qual se originou a combinagdo de combustdo de animal sacrificial
com a refei¢do comunitaria, atestada tanto em Ugarit quanto em Israel (Willi-
-Plein, 2001, p. 87). Assim, no territorio de Israel o shelamim era exclusivamen-
te o sacrificio que acompanhava o ‘alah (holocausto) e posteriormente uniu-se
com o zebah (Ex 24). Na tradi¢ao sacerdotal (Lv 3; 4; 6; 7, 9; 10,14, 17,5; 19,5;
22,21; 23,9; Nm 6, 7; 10,10; 15,8; 29,39; Ez 43; 45; 46) e do cronista (1Cr
16,1.2; 21,26; 2Cr 7,7; 29,35, 30,22; 31,2; 33,16) fica evidente a fusdo entre o
zabah sagrado e o shelamim.

O zebah shelamim recebe varias tradugdes: sacrificio de comunhao; sa-
crificio de paz (pacifico); sacrificio de alianga; sacrificio partilhado ou para o
banquete; sacrificio de salvacao; sacrificio de acdo de gragas; sacrificio de en-
cerramento. Prevalece?, no entanto, a op¢do por “sacrificio de comunhdo” ¢
“sacrificio de paz”. O sacrificio de comunhio, pode ser definido como manter
ou restaurar as boas relagdes com YHWH, seja no ambito individual ou coletivo
— o proprio povo de Israel (Azcarate, 2006, p. 53).

O ritual do sacrificio de comunhao na legislacio sacerdotal

A legislag@o sobre o sacrificio de comunhdo permite o abate de animais
machos e fémeas (Lv 3,1.6); apenas para o grupo dos caprinos tal distingao
ndo esta explicita no texto (v. 12). A notavel expansao legal quanto ao tipo de
animal para o sacrificio de comunhdo, em relacdo ao holocausto — que aceita
apenas animais machos (Lv 1,10) —, pode se dar pelo fato de que o ritual in-
clua uma refeicdo festiva comunitaria; portanto, ampliando o quadro de animais
adequados para o sacrificio, amplia-se também a possibilidade de um nimero
maior de pessoas dispor do animal apropriado. As aves estdo excluidas da lista
de espécies passivas de serem abatidas no sacrificio de comunhao; talvez pela
dificuldade em separar as partes a serem queimas a YHWH e a pouca quantida-
de de carne a ser distribuida entre os comensais. Porém, a exclusao deste grupo

2 Nas edic¢des catolicas no Brasil: Schokel, Luis Alonso. Biblia do Peregrino. Sdo Paulo: Paulus, 2017,
Biblia de Jerusalém: nova edi¢do, revisada e ampliada. Sao Paulo: Paulus, 2002; Nova Biblia Pastoral. 16*
impr. Sao Paulo: Paulus, 2017; A Biblia. Sdo Paulo: Paulinas, 2023. CNBB. A Biblia Sagrada. 8* ed. Brasi-
lia: Edigdes CNBB, Sao Paulo: Editora Cang¢ao Nova, 2008; Biblia Sagrada. 6* ed. Sao Paulo: Ave-Maria,
2008; Biblia Teb: notas integrais tradugdo ecuménica. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2020.
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zooldgico materializa-se na exclusdo de uma grande parcela da populacdo que
ndo dispde de rebanho proprio ou de recursos para a aquisi¢do de animal acei-
tavel para o ritual (Lv 5,7-13).

A descrigdo do ritual do sacrificio de comunhdo apresenta um roteiro
dividido em seis etapas, com poucas variagdes entre os diferentes animais. O
rito consiste: 1) na apresentacdo da vitima (Lv 3,1.6.7.12); 2) na imposigdo da
mao do ofertante sobre a cabeca do animal (Lv 3,2.8.13); 3) no abate da vitima
na entrada da Tenda do Encontro (Lv 3,2.8.13); 4) na aspersdao do sangue ao
redor do altar (Lv 3,2.8.13); 5) na retirada da gordura visceral e de outras partes
(Lv 3,3-4.9-10.14-15); 6) na queima da gordura como oferenda a YHWH (Lv
3,5.11.16). Ao final do ritual ocorre a divisao das partes do animal entre o grupo
sacerdotal e o ofertante (Lv 17,18-36), seguido do banquete festivo.

Os sujeitos envolvidos no sacrificio de comunhdo sdo: o ofertante e o
sacerdote, com agdes proprias e bem definidas. Compete ao ofertante apresentar
a vitima, realizar a imposi¢do da mao, sacrificar o animal na entrada da Ten-
da do Encontro e oferecer a gordura das entranhas. Ao sacerdote se mantem a
prerrogativa da manipulacdo e aspersdo do sangue da vitima e a combustdo da
gordura apresentada.

O abate do animal ¢ realizado na entrada da Tenda do Encontro (Lv
3,2.8.13) e ndo no interior, proximo ao altar (Lv 1,11), isto porque compete ao
ofertante leigo o ato da degola; e sua presenca nos espagos sagrados € proibido.
O horéario da execugdo do sacrificio de comunhdo é sempre posterior a reali-
zagdo do sacrificio matutino, o holocausto diario (Lv 3,5; Ex 28,38-39; Nm
28,3-4).

A imposi¢do da mao do ofertante sobre a vitima do sacrificio de comu-
nhdo nao se identifica com o0 mesmo gesto realizado no ritual do bode expiatorio
(Lv 16), em que as duas maos sdo postas sobre o animal, num rito de transferén-
cia da pecaminosidade. No caso em questdo, o ofertante impde apenas uma das
maos (Lv 3,2.8.13) sobre a vitima, num ritual de identificagdo do dono. Deste
modo, “esse ¢ o tinico ato em que o verdadeiro dono do sacrificio ndo pode ser
substituido por outra pessoa, sacerdote ou ndo; isto é: essa imposicao da mao
serve para identificar o proprietario” (Willi-Plein, 2001, 89).

Apds o abate, o recolhimento do sangue e a aspersdo, a descrigao ritual
prossegue normatizando sobre a retirada da gordura destinada a YHWH. Fa-
la-se sobre a gordura das visceras, “que cobre as entranhas” (Lv 3,3.9.14), o
peritonio; a gordura que reveste cada o6rgao, especialmente rins e figado (Lv
3,4.10.15); e a gordura ligada ao lombo, tenddes e nervos (Lv 3,4.10.15). O
sangue e a gordura estavam associados a imagem da vida (Gn 9,4; Lv 17,11; Dt
12,23; 1Sm 14,31-35). A gordura remete a for¢a ¢ a vitalidade do animal e cons-
tituia a por¢do da vitima destinado a divindade. O tecido adiposo era considera-
do a parte mais valiosa do animal, e o termo era empregado como adjetivo refe-
rente a “melhor parte” de algo (Gn 45,18; Dt 32,14-15). Por vezes, a referéncia a
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gordura remete a vitima inteira do sacrificio (1Sm 15,22; Is 1,11;43,24). Os rins
e o figado, partes vitais do animal, sdo comumente descritos entre as oferendas
a divindade. Os rins eram compreendidos como fonte da poténcia procriadora; e
sdo mencionados cerda de trinta e uma vezes nos textos do Antigo Testamento,
sendo que em dezoito vezes a citacdo se refere a animais sacrificados (Azcarate,
2006, p. 54). Quando o animal sacrificado ¢ do rebanho dos ovinos, a cauda
inteira “que sera cortada rente a espinha dorsal” (Lv 3,9) deve integrar as ofe-
rendas a YHWH. Esta normativa se deve, provavelmente, ao fato de a raca de
ovinos locais apresentar uma cauda com relativa quantidade de tecido adiposo.

O capitulo 3 ndo apresenta nenhuma informacéo sobre a partilha do res-
tante do animal sacrificado. Entretanto, no complemento ao sacrificio de co-
munhao presente em Lv 7,11-34 encontramos a descri¢do pormenorizada das
partes destinadas ao grupo sacerdotal. O peito e a coxa direita pertencem aos
sacerdotes. A coxa € o tributo entregue especificamente ao sacerdote que ofe-
receu o sangue ¢ queimou a oferenda a YHWH (Lv 7,33); ou seja, aquele que
acompanhou o sacrificio de comunhdo juntamente com o ofertante. O restante
do animal deveria ser consumido no mesmo dia pelo ofertante e seus convida-
dos, caso houvesse sobras, no dia seguinte ainda poderia ser consumido; porém,
no terceiro dia, tudo que ndo havia sido consumido deveria ser queimado. Esta
orientacdo sugere uma pratica sanitaria.

No que se refere as motivagdes para a oferta de um sacrificio de comu-
nhdo, é possivel elencar trés tipos: 1) “ag¢do de gracas ou louvor” a YHWH por
um favor recebido (Lv 7,12; Jz 20,26; 21,4; 2Sm 24,25; S1 56,13-14); 2) em
cumprimento de um “voto” para obter um favor especial (Lv 7,16; 2Sm 15,7-8;
Gn 28,20-21; 35); 3) e como “ofertas voluntarias™ (Lv 7,16; 22,17-29; Ex 35,29;
Ez 1,4; 8,28; Sl 54,8) (Azcarate, 2006, p. 56).

Da festa de abate ao culto sacerdotal oficial

A evolucao do sacrificio de comunhdo esta fortemente atrelada ao de-
senvolvimento da centralizacdo religiosa ocorrida nas agdes nacionalistas de
Ezequias e Josias, atingindo o auge no periodo pds-exilio com a administragao
sacerdotal.

O zebah era o modo de sacrificio mais genuino da comunidade campo-
nesa do Israel pré-monarquico e perdurou até meados do século VII a.C. Os
chefes de familias conduziam o ritual de abate, seja nos locais de moradia ou
nas romarias aos santuarios, proferindo oragdes de beng¢dos (1Sm 9,13) e quei-
mando as visceras no “lugar alto”. O ritual prosseguia com uma grande festa da
partilha, reunindo membros do cla e possiveis convidados, que duravam um ou
dois dias, o tempo suficiente para alimentarem-se da totalidade do animal aba-
tido. O ritual era expressdo de comunhdo, fraternidade e hospitalidade do povo
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entre si e entre a divindade, que lhes conferia a bengdo (Gn 31,54; Ex 20,24;
1Sm 9,19-24; 2Sm 15,12).

A festa do abate mantinha as relagdes de corresponsabilidade pelo bem
comum entre os membros da comunidade camponesa, através da mesa comum
todos tinha acesso a fonte de proteina animal. Ao mesmo tempo, zebah confi-
gurava o modelo de ralago social atrelado a comunhio com a divindade liber-
tadora de seus antepassados, confirmando o cuidado e protecdo oferecidas por
YHWH. A vida pertence ao Deus de Abrado, Isaac e Jaco e ndo pode ser retirada
de nenhum ser vivo, pois a terra e tudo o que nela pulula ¢ dado como heranga,
nao como propriedade privada. O simples abate alimentar revestia-se natural-
mente de conotagdes sacramentais, sem, contudo, a necessidade de ritualismos
sacerdotais, pois a sacralidade “existia pelo proprio fato da matanga e do derra-
mamento do sangue” (Willi-Plein, 2001, p. 74).

O contexto sociopolitico do século VII a.C. com as politicas nacionalis-
tas de Ezequias e Josias, reis de Juda, configuraram importantes mudangas no
sistema religioso promovendo uma centralizagdo do culto na capital Jerusalém,
por meio da difamacdo dos santuarios familiares e interioranos, € um crescente
protagonismo do grupo sacerdotal sadoquita (2Rs 23,8-9). O zebah assumiu
caracteristicas de sacrificio oficial, integrado aos demais ritos de prerrogativa
sacerdotal. O, agora, zebah shelamim se torna uma das expressoes da centraliza-
¢do do culto, reunindo num s6 lugar as tradicionais “romarias festivas com seus
abates comunitarios e festangas alegres” (Willi-Plein, 2001, p. 73).

Em consequéncia desta centralizacdo os nucleos familiares camponeses
perdem a autonomia e sdo privados do carater de sacralidade de seus abates. A
comunhao com seu Deus, expresso pelo “comer e beber” diante do Senhor (Ex
20,11), agora ¢ mediada pela estrutura sociorreligiosa templo-sacerdote.

Podemos deduzir que a agdo sacrificial compartilhada entre o ofertante
e o sacerdote, como descrita em Levitico capitulo 3, para o sacrificio de comu-
nhdo expressa a resisténcia cultural de integrar globalmente este rito as norma-
tivas culticas oficiais.

O animal sacrificado, originalmente divido entre YHWH (sangue ¢ vis-
ceras) e o ofertante com sua familia e convidados, agora ¢ tributado na melhor
porgdo (peito e coxa — Lv 7) para manutengdo da classe sacerdotal, expressao
de uma administragdo monarquica mais elaborada e estruturada. O sacrificio de
comunhao, ao ser incorporado na religido oficial, integra o sistema de legitima-
¢do e coleta de tributos pela monarquia (1Sm 10,8; 11,14-15; 13,8-9; 2Sm 6,17;
24,25); o Templo se torna um dos maiores centros de arrecada¢do, mesmo no
periodo pré-exilio (Dt 12,4-12; 2Rs 23). Por causa da tributacdo dos sacrificios
de comunhdo e de oblagdo, uma grande parte da producdo agricola e pecuaria
camponesa se destina ao rei, no regime monarquico, € posteriormente aos sa-
cerdotes, no pos-exilio (Lv 6,7-11; 7,9-10; 10,12-13; Ne 10,34; 13,5-9; Ez 44,
29-30).

75



O tributo recolhido sobre o sacrificio de comunhao priva, parte da popu-
lacdo, de duas fontes primordiais do bem-estar: a fonte alimentar ¢ a relagdo co-
munitaria e com a divindade. No primeiro caso, o tributo sacerdotal “abocanha”
parte da carne destinada a mesa comum, portanto, menos comensais poderiam
usufruir da fonte de proteina animal. Outro fator restritivo se refere as imposi-
¢Oes ritualistas que acabavam por dificultar a quantidade e frequéncia do abate,
principalmente entre as comunidades mais periféricas. O segundo caso, ¢ fruto
da substitui¢dao da sacralidade de todo o abate realizado no cotidiano da vida
comunitaria, por um ritual realizado em determinados momentos no distante
Templo de Jerusalém. O Deus presente no cotidiano e ambientado nas relagdes
agropastoris agora se encontra distante, cercado por rituais e normas que cate-
gorizam o seu povo em puros e impuros. A conotacao de que todo a vida perten-
ce a YHWH — a do povo ¢ a das criaturas — se enfraquece com a centralizagao
do culto, visto que em algumas formas de abate ja ndo se evoca a presenga ¢ a
bengdo da divindade. Isso se confirma pela normativa:

YHWH falou a Moisés: “Fale aos filhos de Israel: ‘Nao comam gordura de boi, de
carneiro ou de cabra. A gordura de um animal morto ou dilacerado podera servir para
qualquer outro uso, mas de modo nenhum vocés deverao comé-la. Quem comer a
gordura de animais, dos quais se trouxe oferta queimada a YHWH, sera eliminado
do seu povo’” (Lv 7,22-25)°.

A pericope evidencia a distingdo entre animal morto e animal abatido
para o sacrificio de comunhdo. A auséncia dos lugares altos familiares e san-
tuarios interioranos e a prerrogativa da condu¢ao do sacrificio pelo anfitrido,
retira do abate cotidiano a dimensao de sacralidade do sangue derramado, ao
mesmo tempo que distancia as relacdes comunitarias de expressao de unidade
com YHWH.

Teologicamente o zebah shelamim celebrado entre os cultos oficiais sa-
cerdotais promoveu, como efeito inverso, o distanciamento dos valores de cor-
responsabilidade comunitaria, expressos na partilha fraterna e na hospitalidade;
além do distanciamento da relagdo com a divindade e o0 compromisso responsa-
vel com todas as formas de vida, averiguado pelo conceito de heranga, ou seja,
a terra e tudo o que ela produz sdo doados por Deus a seu povo, mas inequivo-
cadamente pertencem em definitivo a YHWH.

A voz profética em favor de uma verdadeira comunhio

Os textos proféticos ndo economizam em criticas ao modelo politico e
religioso que predominou na monarquia de Israel e Juda. Cada vez mais as
relagdes de alianca, de pertenca e comunhdo entre o povo e Deus ¢ mediada

3 Nesta pesquisa optamos pela tradug@o segundo a edigdo: Nova Biblia Pastoral. 16* impr. Sdo Paulo: Pau-
lus, 2017. Substituigdo nossa do termo “Javé” por “YHWH”.
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por uma estrutura religiosa sujeita as ideologias politica-administrativas de cada
monarca. O grupo sacerdotal enclausurou nos ritos e estrutura do Templo o
Deus caminheiro.

Encontramos criticas a este sistema em profetas classicos como Amos,
Isaias e Jeremias, entre outros. De modo peculiar, Sofonias critica o sistema
religioso atrelado ao poder politico-administrativo. Sofonias (630-625 a.C.) le-
vanta sua voz profética durante o reinado de Josias (640-609 a.C.), pouco antes
da pretensa reforma desencadeada pelo monarca. A situagdo ¢ de um sistema
religioso omisso e atrelado aos interesses da realeza.

O capitulo 1 do livro de Sofonias apresenta criticas ao culto no Templo,
aos habitantes de Jerusalém, aos administradores, aos comerciantes € aos sa-
cerdotes. Em Sofonias 1,9 encontramos uma expressao bastante peculiar: “os
que saltam a soleira da porta”. A expressao pode indicar “o subir a escadaria
do trono ou altar”, fazendo referéncia ao grupo dos oficiais e administradores
palacianos. A palavra miptan (pddio, terraco, umbral) aparece poucas vezes na
Biblia Hebraica e em todas as ocorréncias esta relacionada com o templo, seja
o de Dagon (1Sm 5,4-5) ou de YHWH (Ez 9,3; 10,4.18;46,2; 47,1). Isto leva a
pensar que Sofonias se refira agora a um novo grupo social: o sacerdotal. Talvez
o profeta volte a denunciar a diversidade religiosa e o misticismo, porém Sicre
defende que o versiculo 9a “nao denuncia pecado de magia (como quase sempre
se pensa), mas sim indica que as autoridades religiosas estdo unidas as altas es-
feras de Jerusalém quando se trata de cometer injusticas” (Sicre, 2011, p. 413).

Sobre os sacerdotes, os oficiais, os filhos do rei e demais membros da
corte (Sf 1,8-9a) recai o peso da condenacdo de encherem “de violéncia e tra-
paca a casa dos seus senhores” (Sf 1,9b). A expressdo “casa do seu senhor” ¢
compreendida como uma referéncia ao palacio (1Sm 26,15; 2 Sm 9,9; 12,8; 1
Rs 1,43; 2Rs 10,2-3; 18,27; Is 22,18).

A explicita condenagdo de Sofonias ndo pode ser abrandada. Ao usar os
termos hamas e mirmd Sofonias enfatiza a brutalidade das acdes da classe di-
rigente, detentores do poder politico e religioso em Juda e Jerusalém. O termo
hamas corresponde a violéncia criminosa, pressupondo um atentado contra a
vida e mirmd corresponde a mentira, que se manifesta no plano econdmico pelo
exercicio da fraude (Sicre, 2011, p. 415).

O poder politico aliado ao poder religioso configurou o cenario favoravel
para a imposi¢do de todo o tipo de violéncia e opressdo. O povo “pobre e fra-
co” de Juda estava entregue as artimanhas da classe governante, e tinham suas
vidas em constante ameaga, sem vislumbrarem possibilidade de sobrevivéncia.
A estrutura econdmica, assegurada pelo poder militar, extrai dos trabalhadores
todo e qualquer vislumbre de uma vida digna, com seguridade social; as taxas
tributarias, a corrupgdo e a fraude consumiam seus campos, suas casas, seus so-
nhos e sua liberdade. De modo progressivo, Juda angariou para si uma estrutura
social t3o violenta e opressiva que ja ndo era necessario referir-se aos grandes
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impérios para remeter-se a um modelo de crueldade, bastava indicar “a casa dos
seus senhores” — o palacio de Jerusalém!

A condena¢do de Sofonias nao ¢ ficticia, emergiu da concretude de sua
época e perdurou na realidade social de Juda, ecoando nos oraculos de Jeremias:
“como gaiola cheia de passarinhos, assim a casa deles estdo cheias de coisas
roubadas [mirmd]. Por isso eles progrediram e se tornaram ricos” (Jr 5,27).
Certamente muito desta denuncia se refira as taxas e tributos imputados ao povo
pela estrutura templo, sacerdote e sacrificios.

A dentincia contra a a¢do do grupo sacerdotal é retomada por Sofonias:
“seus sacerdotes profanam as coisas santas ¢ violentam a lei de Deus” (3,4b).
Além de conduzirem os ritos de culto, os sacerdotes eram designados a orientar
e instruir o povo sobre as leis e preceitos de Deus (Ml 2,7; Jr 18,18; Os 6,6). A
manifestacao religiosa pressupunha uma consonancia com as ac¢des e relagoes
sociais (S1 15; 24; Is 1, 10-20; 33, 13-16). Deste modo, os sacerdotes deveriam
instruir e conduzir o povo para uma vivéncia da f¢ em YHWH integrada com a
pratica da justica e do direito, ou seja, relagdes comprometidas com as implica-
¢des sociais oriundas da manifestagdo religiosa.

O profeta acusa os sacerdotes de Jerusalém de negligenciarem sua fungao
de instruir o povo e de ndo serem, sequer, capazes de discernir entre o profano
e o santo, entre a lei e a violéncia. Em Ezequiel esta critica se clarifica: “seus
sacerdotes violam a minha lei e profanam meus santuérios. Nao sabe distinguir
entre coisa santa e coisa profana, ndo sabem separar coisa impura de coisa pura,
nao fazem caso de meus sabados, e eu mesmo sou profanado entre eles” (Ez
22,26).

Sicre evidencia a fun¢@o judicial assomada as competéncias do grupo sa-
cerdotal, associando a critica de Sofonias — “violentam a lei de Deus” (Sf 3,4b)
— a uma corrupg¢do nos tribunais, favorecendo as causas injustas e a violenta
opressao dos pobres e fracos de Juda. O autor assegura: “provavelmente, mais
do que pensar em decisdes relativas ao culto devemos pensar em declaragdes
judiciais; os sacerdotes eram também ‘competentes no civel e no criminal’ (Dt
21,5) e Dt 17,8-12 os apresenta como tltima instancia em casos dificeis” (Sicre,
2011, p. 429).

Tanto na instru¢do como na aplicac@o da lei de Deus o grupo sacerdotal
incorre em erro. O agravante de sua culpa, esta no fato de que suas agdes ndo sao
fruto do desconhecimento e ingenuidade da alianga e preceitos sociorreligiosos
de YHWH; mas, conscientemente perverteram seu ministério, tornaram-se pro-
motores do mal e transformaram Jerusalém em cidade opressora (Sf 3,1).

Sofonias almeja novas relagdes sociorreligiosas, pautada pelo modelo
de relagdes resguardados pelos pobres da terra (Sf 2,3). Este grupo remete, no
periodo pré-exilio, aos pequenos camponeses, moradores dos vilarejos interio-
ranos distante das praticas culturais e religiosas adotadas pelos moradores da
capital e dos grandes centros urbanos de Juda. Em Sofonias, fica claro que as
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novas relagdes sociais que deverdo prevalecer serdo retomadas do tradicional
modo de vida dos pobres da terra, quando afirma: “Deixarei em vocé um resto,
um povo pobre e fraco, que se refugiarda no nome de YHWH [...] Eles poderao
pastorear e repousar, € ninguém os incomodara” (Sf 3,12-13).

De modo significativo Sofonias apresenta as promessas de restauragao
do povo como uma grande festa, em que prevalece a presenga do Senhor em
seu meio: “YHWH, o seu Deus, o valente libertador, esta no meio de vocé. Por
causa de vocé, ele esta contente e alegre, e renova o seu amor por vocé. Estd
dancando de alegria por sua causa, como em dias de festa” (Sf 3,17-18a).

O sistema religioso desenvolvido na monarquia ¢ ampliado e refor¢ado
no periodo pos-exilio. Este sistema se configura pela centralidade do culto sa-
crificial, pelo monopdlio do grupo sacerdotal, pela tributacao e legislagao ritual.
As antigas praticas familiares e comunitarias de sacrificios e abates, que promo-
via a identidade do povo, a partir da pertenca e corresponsabilidade comunitaria
e arelagdo de comunhao cotidiana com YHWH, sdo sorrateiramente absorvidas
pelo sistema religioso oficial. A voz profética denuncia veementemente essa
desfiguragdo da identidade do povo: o culto repleto de normatizagio e avesso
ao bem-estar social; a classe sacerdotal fortalecida e atrelada aos que profanam
o proprio povo, derramando seu sangue (Is 1,10-19; 3,15; Jr 6,20; Os 6,6; Am
5,22).

Sofonias prediz o tempo em que a relagdo entre Deus e o povo sera no-
vamente de comum unido. O tempo em que 0s pequenos ¢ pobres, excluidos do
sacrificio de comunhao sacerdotal, prevalecerdo e manterdo a relagdo de unida-
de com YHWH, e corresponsabilidade entre si (Sf2,3.7; 3,11-18a).

A restituicdo de um verdadeiro sacrificio de comunhao, simbolo de boas
relagdes entre os homens e Deus, é promovido pelas a¢des de Jesus de Nazarg.
Esta restitui¢do fica explicita pela busca em restaurar as relagdes de correspon-
sabilidade, fraternidade e comunhao, presentes e fortalecidas, pela agdo da mesa
partilhada (Mc 2,16; Mc 6,30-44; Lc 14,1; 22,1-4.14-15). As criticas de Jesus ao
Templo e ao sistema religioso de sua época, formatado no pos-exilio, também
evidenciam seus esforcos por restituir uma relagdo concreta de comunhao entre
o povo e seu Deus (Mc 11,15-19; Mc 12,13-17; Lc 21,1-4).

Conclusao

O sacrificio de comunhdo (zebah shelamim) normatizado pelo texto de
Levitico 3,1-17; 7, 11-34 evoca uma tradi¢do popular camponesa pré-monar-
quia. A festa do abate era a expressdo da corresponsabilidade e hospitalidade co-
munitéria, e da comunhao com YHWH, o Senhor da vida. Um festejo realizado
nos espagos cotidianos, conduzido pelo chefe da familia que proferia oragdes,
conduzia o rito de sacrificio, a queima de partes ofertadas a divindade e a par-
tilha do alimento entre os convidados. As excegdes presentes na normativa de
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Levitico (animal macho e fémea; ritual conduzido pelo ofertante e o sacerdote;
partes da carne dividida entre o sacerdote e o ofertante) deixam transparecer
as dificuldades do sistema religioso oficial em suplantar uma cultura do festejo
popular do sacrificio.

Nas vozes proféticas ecoam denuncias e esperangas da restituicao de um
verdadeiro “sacrificio de comunhao”, que integre culto, justiga social, corres-
ponsabilidade comunitaria e relagdo de unido e fidelidade a YHWH, o Deus
libertador e Senhor da vida.

Uma leitura justa do texto de Levitico 3 deve levar o leitor atual a superar
os registros normativos de um rito oficial do Templo, ¢ a abrir-se para a relagado
de comunhao real com Deus e os irmaos. Uma genuina relagdo de comunhao,
de paz, que se manifesta em atitudes concretas de corresponsabilidade social e
ambiental, em favor da vida para todos.
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Pinky Riva

Consecuencias de ofrecer fuego extrafio:
La Muerte de Nadab y Abiii en Levitico 10

Consequences of Offering Strange Fire:
The Death of Nadab and Abihu in Leviticus 10

Resumen

El articulo reflexiona sobre el incidente de Nadab y Abill en un primer momento
desde el analisis lingiiistico, se hace una lectura atenta del texto a partir de palabras
claves analizadas desde el hebreo. El posterior analisis literario nos acerca a la na-
rracion breve pero efectiva que presenta el texto, el uso del didlogo y el silencio, y
el profundo simbolismo hacen de este capitulo un texto significativo que resalta los
temas de santidad, obediencia, sacerdocio y las consecuencias de la transgresion en
el culto divino. El articulo presenta un acercamiento a las interpretaciones latinoame-
ricanas. A través de estas lentes podemos ver como no solo se vincula a temas de jus-
ticia, liberacion, poder y vulnerabilidad, sino que desafian las lecturas tradicionales,
poniéndonos a pensar en como este texto de la Biblia se relaciona con nuestras las
realidades sociopoliticas y culturales en nuestros diversos contextos.

Palabras clave. Santidad, silencio, sagrado, profano, culto, sacerdotes, ofrendas.

Abstract

The article reflects on the incident of Nadab and Abihu in a first moment from the
linguistic analysis, an attentive reading of the text is made from key words analyzed
from the Hebrew. The subsequent literary analysis brings us closer to the brief, but
effective narration presented in the text, the use of dialogue and silence, and the deep
symbolism make this chapter a significant text that highlights the themes of holiness,
obedience and the consequences of transgression in divine worship. The article pre-
sents an approach to Latin American interpretations. Through these lenses we can
see how it is not only linked to themes of justice, liberation, power and vulnerability,
but also challenges traditional readings, making us think about how this text of the
Bible relates to our socio-political and cultural realities in our diverse contexts.

Keywords. Holiness, silence, sacred, profane, worship, priests, offerings.
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Introduccion

El capitulo 10 de Levitico describe un evento serio que destaca la necesi-
dad de santidad en el culto a Dios y las repercusiones de no seguir sus manda-
mientos (Wenham, 1979). Un fuerte llamado de atencion a los sacerdotes.

El capitulo inicia con la narracion de Nadab y Abit, hijos de Aaron, quie-
nes ofrecieron un “fuego extrafio” a Dios, lo que provoca sus muertes instanta-
neas (Lv 10,1-2). Este episodio ha sido analizado de diversas maneras a lo largo
del tiempo en el estudio biblico (Milgrom, 1991).

Algunos autores sefialan que la falta de Nadab y Abiu fue ofrecer incien-
so en un momento no permitido o usar fuego que no era del altar (Gane, 2004).
Otros argumentan que su error fue mas profundo, relacionado con la falta de
observancia, de respeto o un cambio intencional en el ritual que Dios habia
establecido (Hartley, 1992).

La reaccion de Aaron tras la muerte de sus hijos es notable, por llamarlo
de algin modo, por su silencio (Lv 10,3). Este silencio se ha interpretado como
una aceptacion de la voluntad de Dios y reconocimiento de su justicia, incluso
en situaciones tan dolorosas (Wenham, 1979).

El resto del capitulo incluye instrucciones adicionales de Dios para Aa-
rén y sus otros hijos sobrevivientes. Estas abarcan prohibiciones sobre el consu-
mo de alcohol antes de entrar en la Tienda del Encuentro (Lv 10, 8-11) y normas
sobre el consumo de ofrendas sagradas (Lv 10,12-15). Estas instrucciones des-
tacan la relevancia de la santidad y la separacion entre lo sagrado y lo profano
en el culto de Israel (Milgrom, 1991).

Nuestro texto actua como un firme recordatorio de la santidad de Dios
y la importancia de acercarse a El con respeto y obediencia. El acontecimiento
de Nadab y Abiu, aunque severo, establece un precedente para lo que sigue en
el libro de Levitico, las llamadas leyes adicionales referidas al culto y subraya
la necesidad de seguir con atencion las instrucciones divinas en cultos y en el
sacerdocio (Gane, 2004).

1. El texto

I Nadab y Abihu, hijos de Aaron, tomaron cada uno su incensario, pusie-
ron fuego en ellos y, tras echar incienso encima, ofrecieron ante Yahveh
un fuego profano, que ¢l no les habia mandado.

2 Entonces sali6 de la presencia de Yahveh un fuego que los devoro, y
murieron delante de Yahveh.

> Moisés dijo entonces a Aaron: «Esto es lo que Yahveh ha declarado
diciendo: Entre los cercanos a mi mostraré mi santidad. y ante la faz del
pueblo manifestaré mi gloria.» Aarén no dijo nada.

* Moisés llamo a Missael y a Elsafan, hijos de Uzziel, tio paterno de
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Aaron, y les dijo: «Acercaos, retirad a vuestros hermanos de delante del
santuario y llevadlos fuera del campamento.»

>Se acercaron y los llevaron en sus propias tinicas fuera del campamen-
to, como Moisés habia mandado.

®Moisés dijo a Aaron y a sus hijos, Eleazar e Itamar: «No llevéis la cabe-
za desgrefada, ni rasguéis vuestros vestidos, para no morir, pues la ira de
Yahveh recae sobre toda la comunidad. Vuestros hermanos, toda la casa
de Israel, lloraran a los abrasados por el fuego de Yahveh.

’No os apartéis de la entrada de la Tienda del Encuentro, no sea que mu-
rais, pues tenéis sobre vosotros la uncion de Yahveh.» Ellos obedecieron
a la palabra de Moisés.

8Yahveh habl6 a Aaron, diciendo:

%«Cuando hayais de entrar en la Tienda del Encuentro, no bebais vino ni
bebida que pueda embriagar, ni ti ni tus hijos, no sea que murais. Decreto
perpetuo es éste para vuestros descendientes,

10-para que podais distinguir entre lo sagrado y lo profano, entre lo impuro
y lo puro,

-y ensefiar a los israelitas todos los preceptos que Yahveh les ha dado por
medio de Moisés.

2Moisés dijo a Aarén y a Eleazar ¢ Itamar, los hijos que le quedaban:
«Tomad la oblacion que queda de los manjares que se abrasan en honor
de Yahveh y comedla sin levadura junto al altar, pues es cosa sacratisima.
3La comeréis en lugar sagrado, por ser la porcion tuya y la porcion de
tus hijos, de los manjares que se abrasan en honor de Yahveh, pues asi
me ha ordenado.

T4, y contigo tus hijos y tus hijas, comeréis también en lugar puro el
pecho mecido y la pierna reservada, porque os han sido dados como por-
cion tuya y de tus hijos, de los sacrificios de comunion de los israelitas.
>Ellos traeran la pierna reservada y el pecho mecido, ademas de las gra-
sas que han de ser abrasadas para Yahveh como ofrenda mecida delante
de Yahveh; seran la porcion perpetua para ti y para tus hijos junto a ti,
segun ha mandado Yahveh.»

16Moisés preguntd con interés acerca del macho cabrio del sacrificio por
el pecado; pero he aqui que habia sido ya quemado. Irritado contra Elea-
zar ¢ Itamar, los hijos que le habian quedado a Aarén, dijo:

7.« Por qué no comisteis en lugar sagrado la victima del sacrificio por el
pecado? Pues era cosa sacratisima que se os daba a vosotros para quitar la
falta de la comunidad, haciendo expiacion por ellos ante Yahveh.
8Teniais que haberla comido en lugar sagrado segun os habia ordenado,
porque su sangre no habia sido llevada al interior del santuario.»
Respondio Aarén a Moisés: «Mira que ellos han presentado hoy su sa-
crificio por el pecado y su holocausto delante de Yahveh, y me ha suce-
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dido esto; ¢si yo hubiera comido la victima por el pecado, acaso hubiera
sido esto grato a Yahveh?»
2-Cuando Moisés oy0 esto, se dio por satisfecho.

2. Estructura

El capitulo se puede dividir en tres partes principales:
1. Elincidente de Nadab y Abit (versiculos 1-7)
vv. 1-3 La ofrenda de Nadab y Abiu
vv. 4-7 Instrucciones para el entierro de los dos sacerdotes muertos
2. Instrucciones sobre el comportamiento sacerdotal (versiculos 8-11)
v. 8 Introduccion
v.9-11 Discurso
3. Discusion sobre las ofrendas sagradas (versiculos 12-20)
vv. 12-15 Instrucciones sobre la comida sacrificial
vv.16-20 Los hijos de Aarén no comen su porcion del sacrificio

Esta estructura muestra un movimiento desde un evento especifico hacia
instrucciones mas generales, finalizando con una aplicacion practica de las
leyes sacerdotales (Wenham, 1979).

3. Analisis literario

Levitico 10 tiene una manera narrativa especial dentro del contexto legal
del libro, comenzando con un relato breve y dramatico. El estilo es sencillo y
utiliza pocas palabras, generando una urgencia y seriedad. La breve descripcion
del evento (vv. 1-2) contrasta con las consecuencias a largo plazo, destacando
el impacto del suceso (Alter, 1981). Este analisis literario examinara su forma
y técnicas usadas.

Cabe mencionar que esta narrativa enlaza de una forma magistral relatos
de diferentes origenes como la muerte de los hijos de Aaron que nos explica de
alguna manera por qué su posterior desaparicion del culto israelita, el v. 3 tendra
que ver con gloria de YHWH y su oculta manifestacion (Ex 14, 4s; Nm 20,13).
Los vv. 6-7 referidos a los ritos funerarios y la abstencion de los sacerdotes a
estos (Ibafiez 1974).

3.1 Técnicas Literarias

a. Paralelismo: La frase “delante de YHWH” se repite en los vv. 1y 2,
creando un paralelismo que enfatiza la naturaleza sagrada del lugar
donde ocurre el acto y el juicio (Kugel, 1981). Por un lado, el fuego
extrafio que vemos en el v. 1 se contrapone en el v. 2 al fuego que sale
de YHWH. Sin embargo, el juicio que si bien les cuesta la vida les
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pone en la presencia de YHWH ya que el fuego que les devora viene
de EI.

b. Repeticion: Se repite la idea de distincion entre lo santo y lo profano,
puro e impuro (vv. 10-11), resaltando un tema central del libro de
Levitico. Hay que distinguir para poder ensefiar al pueblo, esto es lo
fundamental.

c. Didlogo: El capitulo incluye un discurso directo de Dios (vv. 3. 8-11)
y uno de Moisés (vv. 4-5, 16-18), aportando autoridad a las instruc-
ciones y dinamismo a la narracién. Aqui los personajes principales
del relato cambian son Moisés y YHWH que, si bien no habla todo el
discurso, es decir, las instrucciones estan en torno a él.

d. Silencio como recurso literario: El silencio de Aaron (v. 3) es un re-
curso literario poderoso que invita a la interpretacion y muestra la
complejidad emocional de la escena (Boda, 2017).

e. [Ironia: Hay una ironia tragica en que Nadab y Abit, elegidos para
servir a Dios, mueren en Su presencia por su desobediencia, como
desarrollamos en el punto A de este apartado.

3.2 Contexto Literario

Dentro del libro de Levitico, este capitulo actia como un punto de in-
flexion. Sigue inmediatamente a la inauguracion del tabernaculo y el inicio del
ministerio sacerdotal (capitulo 9), ofreciendo un contraste dramatico entre la
alegria de la consagracion y las severas consecuencias de la transgresion de este
capitulo (Milgrom, 1991). Muchos autores consideran este capitulo simplemen-
te como leyes complementarias al no ser claro el motivo de su ser, esto debido
a que los temas de sagrado — profano, puro e impuro y las reglas del culto y los
sacerdotes estan mas desarrollados en otras partes del libro.

3.3 Analisis de Palabras Clave
Hacer un acercamiento a las palabras clave a partir del texto hebreo nos
permitird no solo profundizar tanto en el significado teoldgico como en el cultu-
ral, sino que también nos permitira acercarnos a matices importantes en el texto
que pueden no ser claros desde nuestras traducciones. Las referencias al texto
hebreo nos muestran, por ejemplo, el concepto de “santidad” (Y% - qadash)
como separacion o dedicacion, y la necesidad de “hacer distincion” (77237 - le-
havdil) entre lo sagrado y lo comun, son ideas clave que se repiten en Levitico y
son importantes para entender la teologia del libro (Alexander & Baker, 2003),
y en nuestro caso especifico de nuestro capitulo. Ahora analizaremos palabras
significativas:
a. TUUX (esh zarah) - “fuego extrafio” (v. 1). La palabra % (esh, “fuego”)
se menciona dos veces, primero para el fuego de los incensarios y lue-
go como “fuego extraio”. Esta frase es esencial en el caso de Nadab

85



y Abil. T (zarah) significa “extrafio”, sugiriendo algo no permitido.
La naturaleza de este “fuego extrafio” ha sido discutida por muchos
estudiosos (Milgrom, 1991)* en este caso describe la infraccion. Po-
demos también ver los términos M (machtato, “su incensario”) es el
utensilio de culto y M (getoret, “incienso”) es el incienso sagrado.

b. 13807 (vayidom Aharon) - “Y Aar6n guardo silencio” (v. 3). El verbo
7 (damam) significa “estar en silencio”. El silencio de Aardn se ha
interpretado como sumision o sorpresa (Wenham, 1979).

c. U (gadash) - “santificar” o “ser santo” (v. 3). Esta raiz hebrea es
clave en Levitico y el concepto de santidad en el Primer Testamento.
Implica estar separado para Dios (Hartley, 1992).

d. ™2 (kaved) - “ser glorificado” (v. 3). Esta palabra, que puede significar
“pesado”, se usa para expresar gloria u honor. Se refiere a como la
gloria de Dios se muestra en sus juicios (Gane, 2004).

e. WY (shekar) - “bebida fermentada” (v. 9). Este término se refiere a
las bebidas alcohodlicas fuertes, diferentes del vino. La prohibicion de
consumirlas antes del servicio enfatiza la importancia de la sobriedad
en el culto (Milgrom, 1991).3

f. 7777 (lehavdil) - “hacer distincion” (v. 10). Este verbo, que proviene
de la raiz 772 (badal), es fundamental en Levitico, indicando separar
lo sagrado de lo comun, lo puro de lo impuro (Rooker, 2000).

Otro aspecto para considerar es:

El nombre divino: se utiliza el tetragramaton ™7 (YHWH), que suele tra-
ducirse como “el SENOR” o “Jehova”.

Podemos ver como cada palabra y frase en el texto hebreo ayuda a en-
tender el significado del versiculo. Esto nos permite apreciar los matices del
lenguaje que pueden perderse al traducir y entender mejor las elecciones de los
traductores de distintas versiones (Wegner, 2006).

4. Conexiones en el Biblia

Las menciones de este evento en diferentes libros de la Biblia resaltan su
importancia. en la memoria de Israel y en la ensefianza sobre ser santo y obede-
cer a Dios (Alexander & Baker, 2003).

2 El Texto hebreo Masorético usa 271 (vayidom) para “guardo6 silencio”, que implica quedarse mudo o en
silencio.

La Septuaginta version de los LXX usa kotevoyOn (katenychthe), que puede traducirse como “fue compun-
gido” o “quedo apesadumbrado”, afiadiendo un matiz emocional.

SEITMusa 2117 (yayin v’shechar), “vino y bebida fuerte”.

La LXX usa oivov koi ctkepa. (oinon kai sikera), “vino y bebida fermentada”.

La LXX afiade “o cuando os acerquéis al altar”, una frase que no aparece en el TM.
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4.1 Primer Testamento
El capitulo 10 de Levitico, particularmente el incidente de Nadab y Abiu,
se menciona en otras secciones de la Biblia, lo cual muestra su relevancia en la
narrativa biblica y en la teologia del Primer Testamento.
a. Exodo 6, 23 - Menciona a Nadab y Abiti como hijos de Aarén.
b. Exodo 24,1. 9 - Se listan entre los que subieron al monte Sinai con
Moisés.
c. Numeros 3, 2-4 - Se recuerda el incidente y se sefiala que Nadab y
Abiu no tuvieron hijos.
d. Numeros 26, 60-61 - Se menciona nuevamente en el contexto del cen-
so de Israel.
e. 1 Cronicas 24,1-2 - Se refiere al incidente al organizar los sacerdotes
por David.

4.2 Segundo Testamento

Podemos desde el Primer Testamento tratar de ver sus temas y conceptos
en el Segundo Testamento, especialmente desde las ensefianzas de Jesus, que
nos son, mas cercanas. Haciendo estas conexiones intentamos ver una conti-
nuidad teoldgica entre ambos Testamentos y dar una perspectiva cristiana a los
eventos en Levitico 10.

El incidente de Nadab y Abit destaca la importancia de la santidad en la
adoracion. Jesus también menciona este tema en su charla con la mujer sama-
ritana:

“Dios es Espiritu; y los que adoran, deben adorar en espiritu y verdad
(Jn4,24. BJ). Jests sefiala que la verdadera adoracion no se enfoca solo en ritua-
les, sino en tener un corazon reverente y obediente (Keener, 2003).

El estricto juicio sobre Nadab y Abiu se opone a la idea de misericordia
que Jesus presenta. Aun asi, Jests igual habla sobre el juicio: “Y no temais a
los que matan el cuerpo, pero no pueden matar el alma; temed mas bien a aquel
que puede llevar a la perdicion alma y cuerpo en la gehena™ (Mt 10, 28. BI).
Esto sugiere que, aunque hay juicio, también hay un enfoque en la misericordia
(McKnight, 2011).

Levitico 10,10 destaca la importancia de distinguir entre lo santo y lo
profano. Jesus reinterpreta esto: “No lo que entra en la boca lo que contamina al
hombre; sino lo que sale de la boca, eso es lo que contamina al hombre” (Mt 15,
11. BJ). Jesus se centra en la pureza del corazon mas que en rituales externos,
mas que en la pureza que viene de los rituales. (Blomberg, 1992).

El papel de Aardn como sacerdote en Levitico se cumple en Cristo, quien
es visto en el Segundo Testamento como el Sumo Sacerdote: “Teniendo, pues,
un gran sumo sacerdote que penetrd los cielos -Jests el Hijo de Dios- manten-
gamos nuestra confesion de fe”” (Hb 4,14. BJ). La Carta a los Hebreos expone

*La Reina Valera 60 traduce infierno.
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este tema, mostrando a Jests como el mediador entre Dios y los humanos (de
Silva, 2000).

Aunque Levitico 10 trata sobre sacrificios rituales, el Segundo Testamen-
to enfatiza la obediencia mas que el sacrificio lo vemos cuando Jesus menciona
a Oseas®: “Id, pues, a aprender qué significa Misericordia quiero, que no sacri-
ficio” (Mt 9,13. BJ). Esto no desmerece la importancia del sacrificio en Levi-
tico, sino que cambia su significado a la luz del sacrificio definitivo de Cristo
(Wright, 1996).

5. Interpretaciones y Significado Teolégico

A la luz de las referencias a Nadab y Abil que acabamos de ver en la
Biblia pareciera que el incidente de Levitico 10 es crucial en la historia del sa-
cerdocio israelita. Algunos tedlogos creen que este evento ensefia la necesidad
de seguir las instrucciones divinas en la adoracion, especialmente para quienes
tienen liderazgo espiritual (Rooker, 2000).

Otros han visto el incidente como una advertencia contra practicas re-
ligiosas no autorizadas, posiblemente de influencias paganas (Hartley, 1992).
Esta perspectiva concuerda con la preocupacion del libro de Levitico por pre-
servar la pureza del culto israelita.

La mencion de este evento en distintos contextos biblicos se ha visto
como recordatorio para generaciones futuras de sacerdotes, sobre las conse-
cuencias de desobedecer y la importancia de ser reverente al acercarse a Dios
(Milgrom, 1991).

Debemos tener en cuenta las interpretaciones que han surgido en el con-
texto latinoamericano. Te6logos y académicas de la region han presentado pers-
pectivas interesantes sobre este capitulo.

5.1 Acercamiento a la santidad

El concepto de santidad en Levitico 10 no solo trata de pureza ritual, sino
también se refiere a la justicia y la liberacion de los oprimidos (Miguez Bonino,
1975). Esto refleja la teologia de la liberacion en América Latina y su enfoque
en la dimension social y politica de la fe.

5.2  El Silencio de Aarén

Desde la lectura feminista Elsa Tamez presenta el silencio de Aarén de
10,3. Ella interpreta este silencio como una respuesta de dolor y sumision, pero
también como una critica a las estructuras patriarcales dentro del sacerdocio
(Tamez, 1995), por otro lado, la exégeta cubana Ofelia Ortega estudia el silen-
cio de Aardn desde una perspectiva latinoamericana. Ella lo ve no solo como

3 Oseas 6,6.
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sumision, sino también como expresion de duelo por la pérdida de sus hijos
(Ortega, 1994). Este enfoque resalta el aspecto emocional y humano del texto.

Podemos también, examinar el silencio de Aarén como un lamento y do-
lor, pero también como una aceptacion de la soberania de Dios. Este suceso
debe considerarse en el contexto de la historia de liberacion de Israel (Miguez,
2008).

5.3 Elincidente

El incidente de Nadab y Abil resalta la importancia de la obediencia
sobre el ritual al adorar a Dios (Campos, 1996). Esta idea esta alineada con las
ensefianzas de Jesus en el Segundo Testamento.

Se puede leer el caso de Nadab y Abiu en el contexto del éxodo y la
liberacion de Israel. Podemos ver la necesidad de obediencia a Dios y a su vez
resaltar la importancia liberadora de la santidad (Croatto, 1981). En la misma
linea leyendo desde el éxodo y la liberacion de Israel de la esclavitud Jorge
Pixley, analiza el evento de Nadab y Abil en su obra “Levitico: Clamor por la
Vida”, sefala la santidad que Dios exige esta ligada a la lucha por la justicia y
la dignidad humana (Pixley, 1996).

Por su parte, Victor Mora nos invita a ver el juicio divino sobre Nadab y
Abit como un llamado a la seriedad en la practica del culto y en la vida comu-
nitaria (Mora, 1988), la lucha por la justicia y la dignidad humana.

También podemos ver el debate entre la tension entre el juicio divino y
la misericordia en Levitico 10, aunque el castigo a Nadab y Abit fue severo,
Dios también ofrece una oportunidad para la reconciliacion y la restauracion
(de Santa Ana, 1979). Esta interpretacion destaca la compasion de Dios incluso
en situaciones de juicio.

5.4 Elsacerdocio

Un tema que esta muy desarrollado se refiere al sacerdocio. Carlos Mes-
ters ofrece un analisis sociologico y semioldgico de Levitico 10. Destaca como
el evento muestra la fragilidad de los sacerdotes y la necesidad de entender el
culto mas alla de los rituales superficiales (Mésters, 1983).

Se puede examinar el incidente de Nadab y Abil en relacion con el sa-
cerdocio y la justicia social. Este evento pone de manifiesto la tension entre la
santidad ritual y la justicia, enfatizando la necesidad de un sacerdocio que bus-
que la liberacion de los oprimidos (Richard, 1990).

Desde una perspectiva feminista, Nancy Cardoso sugiere que el incidente
de Nadab y Abii muestra la vulnerabilidad de los sacerdotes frente al poder
divino. Ella enfatiza la necesidad de interpretar desde una perspectiva de género
y relaciones de poder (Cardoso Pereira, 2012).

Otro acercamiento al sacerdocio en este capitulo se puede hacer desde las
instrucciones sobre el consumo de vino en 10, 8-11. Podemos conectar esta pro-
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hibicién con la necesidad de mantener claridad mental y sobriedad para ejercer
correctamente el ministerio sacerdotal (Morales, 2001).

6.  Actualizacion para el contexto actual

Nuestro texto se sitlia en un contexto histdrico y sobre todo teoldgico
muy diferente al nuestro del siglo XXI. Por eso debemos preguntarnos, si los
principios que desarrolla el texto pueden tener usos relevantes en nuestra socie-
dad hoy. A continuacion, proponemos hacer la

actualizacion a partir de algunos temas centrales de este capitulo. socie-
dad hoy.

6.1 La Adoracion
Lo sucedido con Nadab y Abit enfatiza la importancia de la reverencia
en la adoracion. Esto puede traducirse hoy en:

» Un llamado a la autenticidad y sinceridad en la practica religiosa, evi-
tando rituales vacios.

» Seguir las ensefianzas establecidas puede ser contraproducente en lu-
gar de hacer innovaciones por considerarlas arbitrarias en temas de fe,
sin tomar en cuenta lo que ya Jests hizo sobre este tema.

6.2 Elliderazgo
La posicion de Nadab y Abit como lideres religiosos magnifica la grave-
dad de su error. Hoy esto puede reflejarse en:

* La necesidad de integridad y responsabilidad en el liderazgo, tanto
religioso como secular.

* La importancia de que los lideres sean ejemplos de los valores que
promueven los valores del evangelio.

6.3 Sagrado - Profano
Nos encontramos con la instruccion de diferenciar lo santo y lo profano
(v. 10) podria entenderse hoy como:

* Un llamado a mantener estandares €éticos claros en un tiempo de rela-
tivismo que vivimos.

Este tema nos arrastra a dividir todo dualmente bueno — malo; lo publico
y lo privado, pecador..., entre otros. El reto esta en darnos cuenta de que las
cosas no son blanco o negro, o que lo sagrado no esta en manos de unos cuantos
elegidos (no sé por quién), que a su vez estan alejados de lo profano y, por ende,
son “perfectos” y desde ese lugar juzgan y actdan.
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6.4 El Servicio
Considero que no deberiamos reducir la prohibicion de alcohol antes del
servicio sacerdotal (v. 9) como muchas veces se hace. Sino a niveles que nublen
la claridad de accionar de los lideres religiosos. La pregunta es como se puede
aplicar hoy:
* Tener un principio de responsabilidad y claridad mental en la ejecu-
cion de tareas importantes como el de consejeria, por ejemplo.
» Una advertencia de tener practicas que puedan afectar el juicio en
liderazgos sino ser capaces de escuchar a Dios.

6.5 Duelo - pérdidas
La reaccion de Aaron... y las instrucciones sobre el duelo (v. 6-7) pueden
dar ideas sobre:

* El equilibrio entre el duelo personal y las responsabilidades publicas.

* En nuestros contextos desarrollar procesos de duelo saludables es un
aprendizaje desde el silencio como un valioso recurso.

* Tener cuidado en no usar este recurso “el silencio” para quitarle la voz
a la gente ante el duelo u otros aspectos.

6.6 Obediencia vs. innovacion

La penalizacion por presentar “fuego extrafio” plantea interrogantes so-
bre la relacion entre adherirse a las tradiciones y la innovacion. En el contexto
actual, esto se relaciona con:

*  Vivimos una gran tension entre seguir protocolos y la necesidad de
adaptarlos en areas como la medicina con dialogo entre las practicas
ancestrales y la medina occidental, lo mismo que se aplica a la ley o
la educacion.

» El debate, sigue siendo, entre ser conservador e innovar entre las prac-
ticas culturales y religiosas.

* Una luz que debe iluminar este texto es la praxis de Jesus ante la rigu-
rosidad y la obediencia ciega (sin criterio) y la innovacion que va de
la mano con la misericordia y el amor.

7. Conclusiones

El andlisis literario de Levitico 10 muestra un texto bien estructurado
que utiliza diferentes técnicas literarias para comunicar su mensaje teologico.
La narracion breve pero efectiva, el uso del didlogo y el silencio, y el profundo
simbolismo hacen de este capitulo un texto significativo que resalta los temas
de santidad, obediencia y las consecuencias de la transgresion en el culto divino
(Alter, 1981; Boda, 2017).
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Aunque el Segundo Testamento y especialmente Jesus, representan un
cambio en las practicas leviticas, también mantienen una continuidad teologica.
Los temas de santidad, adoracion verdadera, juicio y misericordia, asi como la
importancia de la obediencia interna sobre la externa, se reflejan tanto en Levi-
tico 10 como en las ensefianzas de Jesus. Esta continuidad resalta la unidad de
la revelacion biblica y la relevancia de los principios espirituales en Levitico
(Beale & Carson, 2007).

Las lecturas latinoamericanas nos ofrecen perspectivas valiosas sobre
nuestro texto. Al conectar este capitulo con temas de liberacion, justicia social,
vulnerabilidad de lideres religiosos y aspectos socioldgicos del culto, estos aca-
démicos enriquecen y cuestionan interpretaciones mas convencionales. Al tratar
temas desde la lectura feminista como el sacerdocio y la justicia social, y la
sobriedad en el sacerdocio, agregan nuevas perspectivas que enriquecen nuestra
comprension de este importante texto. Estas aportaciones amplian el espectro
interpretativo de Levitico 10. Sus contribuciones se suman a las voces previas,
proporcionando una vision mas integral y contextual de este pasaje.

En general, estas interpretaciones latinoamericanas de Levitico 10 ofre-
cen enfoques ricos que complementan los analisis tradicionales. Al revisar la
santidad como liberacidn, el silencio de Aarén como lamento, la tensidon entre
juicio y misericordia, y la relevancia de la obediencia, estas y estos estudio-
sos contribuyen a una mejor comprension del contexto y aplicacion de nuestro
texto biblico. Estas interpretaciones nos ofrecen enfoques contextualmente re-
levantes. Al analizar Levitico 10 a través de estas lentes, podemos ver cémo
el incidente de Nadab y Abill no s6lo vincula a temas de justicia, liberacion,
poder y vulnerabilidad, sino que. desafian las lecturas tradicionales, pidiendo
que pensemos en como este texto de la Biblia se relaciona con las realidades
sociopoliticas y culturales no solo de América Latina, sino en nuestros diversos
contextos. El contexto de Levitico 10 claramente es muy distinto al actual, sin
embargo, sus principios sobre responsabilidad, integridad, reverencia y claridad
en las expectativas son todavia importantes. Usar estos principios en la sociedad
de hoy necesita una revision de los contextos culturales y éticos actuales, pero
puede ofrecer perspectivas utiles para el liderazgo, la ética y la practica religiosa
en el siglo XXI (Wright, 2010).
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José Andrés Obando Ramirez!

Todo esta permitido comer entre lo puro y lo impuro,
una relectura de Levitico 11

Everything is Allowed to Eat Between the Pure
and the Impure,
a Rereading of Leviticus 11

Resumen

Entender las leyes que se encuentran en el libro de Levitico, implica el despojo de
lecturas fundamentalistas que han obnubilado la riqueza literaria contenidas al in-
terior de este libro, porque lo puro y lo impuro se ha usado como categorias para
excluir y no solo para identificar a los animales aptos para el consumo humano, no
por cuestiones de salud, sino por acepciones rituales que delimitan lo que es bueno
y malo, lo sagrado y lo profano. por esto la lectura que se hace del capitulo 11 en
el presente articulo contiene una propuesta analitica, contrastandola con la cultura
del imperio circundante, cotejandola con otros textos biblicos y de forma especial,
releyendo el texto a la luz de América Latina, porque un texto que habla de prohi-
biciones de comida carece de sentido en una region en la cual hay personas que
carecen de alimentos. Por esto las categorias de puro e impuro son desbordadas por
las categorias de justicia, paz y gozo del reino de Dios.

Palabras clave: Puro, impuro, comida, santidad, animales, alimentacion.

Abstract

Understanding the laws found in the book of Leviticus implies the stripping away of
fundamentalist readings that have clouded the literary richness contained within this
book, because the pure and the impure have been used as categories to exclude and
not only to identify animals suitable for human consumption, not for health reasons.
but by ritual meanings that delimit what is good and bad, the sacred and the profane.
for this reason, the reading of chapter 11 in this article contains an analytical pro-
posal, contrasting it with the culture of the surrounding empire, comparing it with
other biblical texts and especially, rereading the text in the light of Latin America, be-
cause a text that speaks of food prohibitions makes no sense in a region where there
are people who lack food. This is why the categories of pure and impure are over-
whelmed by the categories of righteousness, peace, and joy of the kingdom of God.

! José Andrés Obando Ramirez, licenciado en teologia y especialista en ecoteologia de la Fundacioén Uni-
versitaria San Alfonso, Docente investigador de la Escuela de filosofia, teologia y humanidades del Pres-
biterio Central de la Iglesia Presbiteriana de Colombia, escritor y pastor de una iglesia independiente de
Bogota.
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Introduccion

El libro de Levitico contiene una serie de disposiciones en torno a la
pureza ritual que debian cumplir los israelitas la cual abarcaba todas las esferas
de la vida cotidiana y en comunidad, estas disposiciones se describen en cinco
capitulos los cuales tocan temas como la dieta alimentaria en lo referente al con-
sumo de animales, la purificacion de la mujer después del parto, lo relacionado
a las personas enfermas con lepra, la purificacion de las casas y las impurezas
sexuales.

Teniendo como punto de partida el contexto de la pureza ritual, de reco-
nocer lo puro de lo impuro, lo sagrado de lo profano, el libro de Levitico inicia
estas ordenes con los animales que se podian consumir y los que eran impuros
por disposicion directa de Dios, quedando plasmada su orden en el capitulo
11, capitulo que sienta las bases y traza el camino para la comida kosher de
los judios, ya que siguen estrictamente lo escrito alli, que asimismo, ha sido
objeto de debates en el cristianismo, sobre el alcance de estas o6rdenes y si estd
normatividad quedo abolida con el nuevo pacto en Cristo.

Hacer lectura del capitulo 11 es complejo, porque su contexto es muy
diferente al Latinoamericano y su tiempo de redaccion esta alejado de la época
actual, aun asi, al realizar un acercamiento a ese texto, se pueden apreciar apor-
tes que cobran relevancia para la actualidad. Es en ese sentido que el presente
articulo busca primero realizar un analisis sucinto del capitulo, segundo, con-
trastarlo con algunas practicas de los egipcios para corroborar si son la base,
para buscar diferenciar a los israelitas de ellos, tercero, se busca comprender
por qué Dios cataloga a unos animales como impuros, pero aun asi los usa para
algin proposito especifico y cuarto, se hace una lectura latinoamericana del
capitulo a la luz de lo que se vive en este subcontinente. El articulo termina con
una conclusiéon que da cuenta de los temas abordados.

A.  Descripcion del capitulo

El capitulo tiene una composicion que va desde la orden de Dios a Moi-
sés y a Aaron hasta la explicacion del porqué da esa orden al pueblo, hacien-
do una distincion entre los animales puros e impuros de los tipos de animales
que identificaban los antiguos israelitas a saber, terrestres, acuaticos, aéreos,
insectos y reptiles. En esta division de los animales estan presentes los insectos,
mientras que en Génesis 9 no se nombran.

Después de esta division por caracteristicas de los animales, inicia la des-
cripcion de como podian quedar impuros los israelitas al tocar algun cadaver
de animal, haciendo énfasis en los animales impuros y el capitulo cierra con
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el proposito de esa orden la cual estd enmarcada en la santidad de Dios la cual
también deben vivir los israelitas en su cotidianidad, por lo tanto, esta incluida
su dieta alimenticia. A continuacion, se hace una explicacion detallada de la
composicion del capitulo 11.

La orden de Dios a través de Moisés y Aaron, versiculos 1y 2: Los
versiculos iniciales del capitulo informan que Dios hablo con Moisés y Aarén
quien ahora goza de mayor prestigio después de su ordenacion como sacerdote
(Brown, Fitzmyer & Murphy, 1971), para decirles las ordenes sobre los ali-
mentos que pueden consumir los israelitas sin dar razon alguna del porqué las
caracteristicas de los animales dan cuenta de su pureza o impureza, solo queda
evidente que es una orden divina la cual se debe cumplir sin restriccion.

Ahora bien, se debe recordar que para la redaccion de este texto los is-
raelitas estan bajo el imperio persa, por lo que es deducible que dichas carac-
teristicas de los animales, sea una forma de apartar la dieta alimenticia de los
nacientes judios en contraposicion del imperio que los tiene subyugados.

Animales terrestres comestibles: pezuiia hendida, rumien, versiculos
4-8. Tanto los animales acuaticos como los terrestres que son puros tienen dos
caracteristicas especificas a saber pezufia hendida y rumiar para los terrestres,
asi como aletas y escamas para los acuaticos.

De entre los animales terrestres impuros que no deben comer ni tocar los
cadaveres se nombran al camello, el tejon, la liebre y el cerdo el cual adquirio
el simbolo de los animales impuros, los demas animales terrestres que tengan
pezufia hendida y rumien son puros por lo tanto son comestibles e incluso aptos
para el sacrificio.

Animales acuaticos impuros sin aletas y escamas, versiculos 9-12:
El énfasis especifico de estos versiculos radica en el no consumo de animales
acuaticos carezcan de alguna o de las dos caracteristicas fundamentales para ser
comestibles, las aletas y las escamas. En estos versiculos no se describen nom-
bres de peces comestibles 0 no comestibles, simplemente que pueden comer lo
que ya esta especifico.

Las aves que no se pueden comer por impuras, versiculos 13-19. Sin
especificar alguna caracteristica acerca de las aves solo se procede a nombrar
aquellas que estan prohibidas para su consumo, destacando que los nombres
dados son de aves carnivoras o carrofieras.

Insectos que se pueden comer, versiculos 20-23: Para los judios hay
insectos de cuatro patas los cuales no son comestibles, por lo tanto, son impuros,
pero si pueden consumir aquellos insectos que, a parte de sus cuatro patas, tie-
nen patas traseras para saltar y se especifican cuales, si pueden consumir, estos
son: la langosta, el cortapicos, el grillo y los saltamontes.

Cémo quedaban impuros y contaminados los judios por los animales
impuros, versiculos 24-42 Estos versiculos dan cuenta que la impureza de los
animales trascendia al ser humano cuando llegase a tocar alguno de esos ani-
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males. Hay un énfasis en no tocar el cadaver de los animales y mucho menos si
esos animales muertos eran impuros porque podian contaminar los utensilios, la
comida, las semillas, lo inico que no contaminaba el cuerpo de un animal muer-
to eran las fuentes de agua. Asimismo, se identifica al ultimo grupo de animales
impuros los cuales son los reptiles, nombrando algunas de sus especies y por
demas, es el tnico grupo de animales en el que no se hace una distincion entre
puro o impuro, porque todos los reptiles son impuros segun la orden de Dios.

Dios es Santo por lo tanto su pueblo debe ser santo identificando lo
puro de lo impuro. El propdsito de estas 6rdenes alimenticias tenia como fin
que la comunidad correspondiera con la santidad de Dios, por lo que el pueblo
debia ser santo y una forma para demostrar su santidad era a través de los ali-
mentos, especificamente de los animales aptos para el consumo, denominados
como puros frente a aquellos impuros que harian que el solo contacto con ellos
implicara apartarse de la comunidad de santos, por lo tanto, los israelitas debian
ser santos porque Dios es santo y €l los liber6 de Egipto para ser su Sefior, es
decir que es un acto de autoridad impuesta en la que Dios da la orden y el pueblo
lo obedece.

Ahora bien, los escritos biblicos siempre se dan en un contexto historico,
de redaccion y porqué surgen esas lineas, siendo asi que este capitulo genera
algunos interrogantes como los siguientes: ;Por qué hay animales puros e im-
puros si Dios todo lo hizo bueno? ¢por ser los animales creacion de Dios ¢l es
quien decide cuales son los puros de los impuros como acto soberano? ;Cuales
son los argumentos teologicos o zootécnicos para determinar que los animales
son puros o impuros y aptos para el consumo, si varios de esos animales hacen
parte de la dieta alimenticia de muchas personas en Latinoamérica y en general
en varias partes del mundo sin que afecte su relacion con la divinidad? Aqui es
importante recordar a Schokel (1993) en su comentario al Pentateuco:

“La distincion no es formalmente higiénica ni ética, sino sacra. Divide el mundo del
hombre en dos zonas perfectamente separadas: la zona sacra y la profana; la sacra
se llama también santa. Es una institucion que se encuentra en muchas culturas. En
rigor, es institucion humana; con todo, es frecuente atribuirla a una decision de la
divinidad, que define sus condiciones para el acceso de los hombres, traza la fron-
tera de su territorio reservado. El es santo, y santos han de ser sus interlocutores.
Naturalmente, en la division entran también factores que nosotros definimos como
higiénicos o éticos” (p. 220-221)

Aqui es donde radica hacer un analisis para poder determinar el porqué
de una orden tan especifica atribuida a Dios en el libro de Levitico, teniendo
en cuenta que el Sefior se reune con su pueblo en el tabernaculo o tienda de
reunion, que en este tercer libro del pentateuco hay un énfasis en ese lugar, en
las personas que pueden acceder a él y los animales que se pueden sacrificar
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alli, haciendo del animal objeto de sacrificio ahora pertenece a lo sagrado del
tabernaculo.

Ahora bien, el cuerpo de los israelitas debia ser santo, por lo tanto, los
animales aptos para el consumo debian ser puros, porque ingresaba en un ser
humano separado para Dios, por eso hay una fuerte relacion entre el tabernaculo
y el cuerpo:

“El animal que es incorporado en el cuerpo por ingestion se corresponde a aquel que
se ofrece sobre el altar para ser consumido por fuego. Lo que esta prohibido para
uno, lo esta para el otro. Lo que dafie a uno, dafiard al otro” (Douglas 2016, p. 203)

En ese sentido se podria concluir que el apostol Pablo no estaba diciendo
nada novedoso con respecto a que el cuerpo es templo del Espiritu santo, por-
que ya el Levitico lo tenia escrito entre lineas, con la relacion del tabernaculo
y el cuerpo de los israclitas, los dos debian ser santos porque Dios es santo por
antonomasia y tanto el tabernaculo como los israelitas, le pertenecian a él como
Sefor y duefio.

A manera de conclusion de todo el capitulo 11, se puede hacer la siguiente
sinopsis tomada del Comentario Biblico Mundo Hispano tomo 3 (2007, p. 64):

Clasificacion de limpios e inmundos Animales (11:1-23).
Mamiferos (vv. 1-8). (vv. 9-12).

Aves (vv. 13-19).

Insectos (vv. 20-23).

Personas (11:24-12:8. Por contacto; al tocar cadaveres (vv. 24-28).
Al tocar criaturas (vv. 29-38).)

Al tocar animales muertos (vv. 39, 40).

Al comer carne de reptil (vv. 41-45).

Conclusion (vv. 46, 47).

B. Los saqué de Egipto para ser su Dios, sean santos porque yo soy
santo

El libro de Levitico se escribe alrededor del siglo V a. C, cuando los ju-
dios estaban bajo el dominio del imperio persa, pero lo interesante de este libro
es que lo que describe en su interior tiene que ver con la tradicion de Israel en el
desierto recibiendo las leyes de Dios, después de haber salido de Egipto, por eso
se hace necesario identificar a los animales que hacian parte de la dieta alimenti-
cia de los egipcios, porque esta identificacion puede dar claves de interpretacion
del texto de levitico.

Antes de reconocer la dieta alimenticia de este imperio, se debe reconocer
que la sociedades o comunidades que conviven en espacios geograficos tan cer-
canos tienen dietas similares, pero no iguales, un ejemplo concreto es la arepa
que esta difundida en varios paises de Latinoamérica y tiene alguna preparacion
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similar entre los paises de la region todo porque se cuenta con la materia prima
para la elaboracion de este producto, el cual es el maiz. Este reconocimiento es
fundamental ubicarlo en su contexto biblico, teniendo en cuenta que el escrito
de Levitico no es ajeno a las dinamicas que se daban en los paises vecinos a
Isael y mas aun reconociendo al imperio egipcio porque ejercié una influencia
significativa en la construccion de la identidad de los judios marcando una im-
pronta en la que lo mas significativo era no tener semejanza a €l y esta puede ser
una razon de fondo para que algunos animales sean catalogados como puros o
impuros. Teniendo este contexto, se van a identificar a los animales aptos para
el consumo en este imperio.

Los egipcios tenian una dieta alimentaria que incluia legumbres, vegeta-
les, granos y algunos animales impuros para los judios, entre ellos estan el cer-
do?, la hiena, los ratones, esto ya es un signo de separacion entre los judios y los
egipcios, aunandose el hecho de que los egipcios tenian dentro de sus practicas,
la momificacién de sus mascotas, por ende, tenian contacto con animales que
ya habian muerto y esto era algo que dejaria impuro al judio que lo hiciera de
tal formar que podria quedar impuro o apartado de la comunidad hasta la noche,
tal cual como lo reza el texto biblico. En ese sentido tanto la alimentacion con
animales impuros como la practica de tocar a los animales muertos a través de la
momificacion y que dentro de estos animales estaban incluidos algunos anima-
les impuros como el halcon, da muestra de la impureza en la que permanecian
los egipcios a la luz de los judios y en especial a la luz de Dios que fue quien
los saco de Egipto que es tierra de servidumbre y tierra de una poblaciéon impu-
ra por sus practicas cotidianas y ahi cobra relevancia las palabras atribuidas a
Dios cuando les dice: “Sean santos porque yo soy santo que los saqué de Egipto
para ser su Dios”. ;Es posible determinar que la orden de Dios a Moisés y a
Aaron sobre los animales puros e impuros tenia como propdsito separarlos de
las costumbres egipcias? Si es asi jentonces por qué Dios hace uso de animales
impuros como simbolo de poder o renovacion e incluso hizo uso de un animal
impuro para dar de comer a un profeta?

C. Animales impuros “usados” por Dios

Es muy interesante leer la descripcion de los animales puros e impuros
del capitulo 11 de Levitico, pero aun es mas interesante leer en otros libros de
la Biblia como Dios hace uso de animales que el mismo ha catalogado impuros
para dar de comer a uno de sus profetas mas relevantes y como hace uso de
animales impuros para dar alguna ensefianza.

Segun el texto de levitico los cuervos son animales impuros, asimismo
segln la tradicion judia también eran impuros porque se alimentan de rapiiia

2 htps://www.egipto.com/que-comian-los-egipcios-la-alimentacion-en-el-antiguo-egipto/ * Libro de Leviti-
co, comentario del rabino Marcos Edery.
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(Edery)* (en sentido estricto los cuervos son omnivoros) no tienen espolon, no
tienen buche, por lo tanto, no son aptos para comer y debido a su impureza no
se podia tener ningun contacto con este animal, pero la historia del profeta Elias
da cuenta de como un cuervo le llevaba la comida por la mafiana y por la tarde
siendo esto una orden directa de Dios para el animal.

Con respecto a las aguilas, estas son tomadas como simbolos de esperan-
za, de rejuvenecer, de tener nuevas fuerzas®; aunque es un animal impuro por-
que come la carne con sangre, en la biblia aparece incluso como manifestacion
de algunos seres enviados por Dios.

Habiendo visto que los animales impuros también podian cumplir un
proposito en el plan de

Dios, se da respuesta a uno de los interrogantes planteados lineas mas ar-
riba, acerca de que Dios habia creado todo y lo habia visto bueno, porque ahora
tenia animales puros e impuros. Porque el énfasis de la pureza recae en si son
comestibles o no ciertos animales, pero en funcion de un proposito divino, son
aptos para llevar a cabo lo indicado por el Sefior, sin contaminar a la persona
sobre la cual recae el favor de Dios hecho a través de estos animales, porque
Elias sigui6 hablando con Yahveh sin importar que habia recibido comida por
parte del animal impuro que era el cuervo.

D. Una lectura latinoamericana de los alimentos

“Leer los preceptos alimentarios del Levitico resignificando culturalmen-
te la comida, abre un espacio de reflexion sobre las simbologias de lo sagrado
que estan en los codigos, pero se refieren mucho mas a la vida concreta de
grupos que organizan sus intercambios vitales también alrededor de la mesa.
En especial en la América Latina de hambres y harturas, redescubrir lo sagrado
a partir de la comida es un ejercicio fundamental para quien quiere anunciar la
buena nueva. Al mismo tiempo, redimensionar la comida abre un campo posible
de dialogo y encuentro con otras religiones”. (Cardoso 2016, p. 143).

En una region del mundo tan desigual como lo es Latinoamérica, en don-
de se encuentran personas con grandes fortunas y al mismo tiempo millones de
ciudadanos sin tener la alimentacion necesaria para vivir bien, se hace necesario
una relectura del capitulo 11 de Levitico con respecto a los animales aptos para
el consumo, no porque sea una ley para cumplir a rajatabla, sino porque los
fundamentalismos religiosos han tomado el texto biblico de una forma literal
que no permite el dialogo con posturas diferentes a su vision del texto. Esto ha
conllevado a que prohibiciones que aparecen en el Levitico, se asuman como
legitimas en una cultura y época diferentes como lo es la Latinoamérica actual,
por lo tanto, no tiene ningun rigor académico, intelectual e incluso cultural,

3 Isaias 40:31, es interesante ver el mensaje del segundo Isaias para el pueblo en torno a la esperanza y
restauracion en medio del cautiverio.
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restringir unos animales aptos para el consumo, que estan catalogados como
impuros en el tercer libro de la Biblia.

Ahora bien, dentro de la gastronomia de Latinoamérica se hacen presente
animales como el conejo, el cuy, algunas serpientes, algunos insectos, y el cerdo
en todas las presentaciones posibles para su digestion, desde pequetios chichar-
rones, hasta grandes lomos de este delicioso animal, impuro y abyecto para los
judios. Pero mientras en algunos circulos religiosos se discute si el capitulo 11
de levitico tiene vigencia para el cristianismo actual, mas de 43 millones de
personas padecen hambre en Latinoamérica y el caribe*. El levitico tiene textos
en los que se ordena pensar en el pobre, pero este libro biblico solo se toma
para atacar desde el fundamentalismo, olvidando que el pobre, el huérfano y el
extranjero tienen un lugar de privilegio ante el Dios biblico, y los pobres, los
huérfanos y los extranjeros abundan en Latinoamérica, por eso es importante
un dialogo entre los textos biblicos entre si y con la realidad que se vive en esta
region del mundo.

Leer Levitico 11 sin leer Genesis 9: 2-3, en donde aparece la orden expli-
cita de Dios en lo referente a comer de todo lo que vive y se mueve, asi como
en la lectura de Hechos capitulo 11, donde Dios mismo le dice a Pedro : “lo
que yo limpié, no lo llames tu comun”, dialogo que se da entre la divinidad y
el apdstol en un momento de éxtasis, en la que este tltimo vio de toda clase de
animales para que comiera, pero no los acepta porque son impuros y es a partir
de este corto dialogo que el cristianismo no adopté la ley acerca de los anima-
les puros o impuros para comer, y haciendo una lectura de Levitico 11 con la
controversia que tuvo Pablo con los romanos, con respecto a la comida, para lo
cual le dedica unas lineas de su famosa epistola a los Romanos capitulo 14, en
donde les recuerda que el reino de Dios no es comida ni bebida, sino justicia,
pazy gozo, dando énfasis en que el alimento no es lo trascendental, sino que en
las relaciones humanas primen la justicia, se construya la paz y se pueda vivir
con alegria y que cada accion se debe realizar de manera consciente y autbnoma
poniendo al préjimo como prioridad.

Citar estos textos biblicos, en medio de una reflexion en torno al capitulo
11 de Levitico y la realidad Latinoamericana, es fundamental para comprender,
que la alimentacion de los mas necesitados hace parte de la agenda prioritaria de
Dios para la humanidad y no simplemente la concrecion de unas prohibiciones
alimentarias, que si se llegaran a cumplir literalmente, los indices de personas
padeciendo hambre serian mucho mas altos que las cifras descritas con ante-
rioridad, en ese sentido cobra mas relevancia el versiculo 15 del capitulo 12 de
Deuteronomio que dice asi: “Puedes matar y comer carne en cualquier pueblo

4 htps://www.cepal.org/es/nocias/paises-america-lana-caribe-exponen-mulples-desafios-abar-lapobre-

za-hambre-laregion#:~:text=Seg%C3%BAn%20datos%20de%201a%200rganizaci%C3%B3n,l1a%20po-
blaci%C3%B3n%20sufr e%20inseguridad%?20alimentaria.
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cuando tengas ganas, segiin los dones que el Sefior tu Dios, te conceda, pueden
comerla el puro y el impuro como si tratase de gacela o ciervo...”

Conclusiones

Leer el capitulo 11 del libro de Levitico implica conocer su contexto
inmediato, tanto de redaccion como histdrico, asimismo, implica comprender
el porqué de las ordenes dadas por Dios a los israelitas, las cuales se dan en un
marco de santidad tanto del cuerpo como del taberndculo de reunion; esa santi-
dad implicaba hacer una separacion de las costumbres de los pueblos vecinos,
pero reacia fuertemente en ser diferentes de las costumbres de los egipcios, por-
que de alla los habia sacado Dios y ellos consumian algunos animales impuros
y también los momificaban, siendo esto abominacion para los judios.

Lo puro y lo impuro de los animales se relacionaba con aquellos aptos
para el sacrificio y aptos para el consumo humano, por lo tanto, habia animales
impuros que se utilizaban para carga o transporte como el asno ¢ incluso Dios
hizo uso de un cuervo para alimentar a Elias, con esto se recalca que todo lo que
Dios creo es bueno en gran manera.

La realidad de muchos latinoamericanos con respecto a la alimentacion
es que hay millones de personas que padecen hambre, por ende, una ley levitica
queda obsoleta si se toma al pie de la letra y se olvida la dignidad y la vida de los
seres humanos. Es por esto por lo que se puede decir abiertamente que los ani-
males puros e impuros se pueden consumir, porque la santidad y la separacion
no esta en la comida, esta se encuentra en el interior como lo dijo el Maestro de
galilea, rompiendo los esquemas tradicionales y fundamentalistas de los judios
y asi como €l lo hizo, se debe hacer en la actualidad, leer y releer los textos bibli-
cos a luz del contexto cercano y para este caso, es el contexto latinoamericano.
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Sandra Nancy Mansilla'

La pureza y sus otros - Lev 13
Purity and its Others - Lv 13

Resumen

A partir del estudio exegético de Levitico 13 sobre la ley relativa a la lepra humana
nos proponemos entablar un didlogo sobre tres aspectos que subyacen en la trama
del texto: la dindmica social y su constante transformacion, la tension entre el orden
y caos en un contexto de crisis, y la biisqueda de sentido a la existencia en un mundo
complejo y cambiante.

Palabras clave: Lepra. Ley de pureza. Levitico. Ritual. Cuerpo

Abstract

Starting from the exegetical study of Leviticus 13 on the law relating to human le-
prosy, we propose to engage in a dialogue on three aspects that underlie the plot of
the text: social dynamics and its constant transformation, the tension between order
and chaos in a context of crisis, and the search for meaning in existence in a complex
and changing world.

Keywords: Leprosy. Purity law. Levitical. Ritual. Body

Resumo

Com base no estudo exegético de Levitico 13 sobre a lei relativa a hanseniase hu-
mana, propomos dialogar sobre trés aspectos que fundamentam a trama do texto: a
dindmica social e sua constante transformacao, a tensao entre a ordem € o caos na
um contexto de crise, e a procura de sentido na existéncia num mundo complexo e
em mudanga.

Palavras-chave: Lepra. Lei da pureza. Levitico. Ritual. Corpo

Introduccion

A lo largo de la historia, cada época ha plasmado sus propias ideas y
visiones del mundo a través de diversos modos de interaccion social. La Biblia,
en este sentido, se erige como un testimonio escrito de las multiples transfor-
maciones que ha experimentado Israel a lo largo de los afios. Codificada en un
lenguaje religioso, ella nos ofrece una ventana a las estructuras sociales, los va-

! Tedloga especializada en estudios biblicos. UCA. ISEDET, UBL. Anima y asesora experiencias de Lec-
tura Popular de la Biblia, Teologia feminista y Educacion Popular. Miembro de la Comunidad Teologica
Rajab, Argentina.
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lores y las creencias que han dado forma a esta cultura a lo largo del tiempo. De
este modo, cada pagina de la Biblia refleja las ideas y visiones del mundo que
prevalecian en la época en que fue escrita. Al analizar estas representaciones,
podemos comprender mejor la mentalidad y las estructuras sociales que carac-
terizaban cada periodo historico; la forma en que la Biblia nombra, estructura
y ordena la vida humana nos brinda informacion importante sobre la identidad
y el lugar que ocupaban los individuos y grupos sociales dentro de la sociedad
israelita.

En ese sentido, la Biblia no solo narra eventos, sino que ademas expone
las normas y pautas de comportamiento que regian la vida en comunidad. Esas
normas nos revelan los valores y principios considerados importantes en cada
época. Los sentidos y significados que encontramos en cada pagina de este libro
son un puente hacia un mundo situado, donde tiempo y espacio tensan la red que
sostiene un orden social y simbdlico hasta ser superado por otro.

A partir del estudio exegético de Levitico 13 sobre la ley relativa a la
lepra humana nos proponemos entablar un didlogo sobre tres aspectos que sub-
yacen en la trama del texto:

* Dindamica social: La Biblia nos muestra que la vida en comunidad no
es estatica, sino que se encuentra en constante transformacion. Las
relaciones sociales, los roles y las estructuras de poder evolucionan
con el tiempo, adaptandose a las nuevas circunstancias y desafios.

» Tension entre el orden y el caos: La Biblia refleja la lucha constante
entre el deseo de orden y estabilidad y las fuerzas del cambio. La Ley,
en este contexto, emerge como un elemento que busca instalar orden
en medio del desorden, proporcionando un marco conductual posible
para la convivencia social.

* Busqueda de significado: A través de su Ley, el pueblo de Israel busca
darle sentido a su existencia en un mundo complejo y cambiante. La
palabra, la accion y la autoridad son herramientas para construir iden-
tidad, pertenencia y sentido en medio de las crisis.

Se trata de un texto resultado de una codificacion tardia, ubicada en el
periodo persa, posiblemente en torno al siglo V-IV a.C. cuando Israel retorna
del exilio en Babilonia. En esta nueva circunstancia se recogen las principales
tradiciones y marcos juridicos del Israel clasico ordenandolas en torno a un
nuevo proyecto de consolidacion social, politica y religiosa configurada en tor-
no a la reconstruccion del Templo, el segundo, junto con la consolidacion de la
autoridad sacerdotal como factor aglutinante.

En tal escenario la enfermedad emerge como una amenaza disruptiva que
pone en riesgo el orden social en el aspecto de su salud y bienestar. Esto exige
una atencion minuciosa e integral de maximo nivel que incluye prevencion, ob-
servacion y tratamiento inmediato. En el revés de esta 1ogica podriamos decir
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también que la desintegracion social, sus malestares y alteraciones exponen la
enfermedad como metafora de las grietas, tabues y otredades que aquella socie-
dad misma produce.

Tenemos un texto centrado en la cuestion de los cuerpos: cuerpo indivi-
dual, cuerpo social y cuerpo ritual que disputa por el control de los margenes,
lindes y desbordes de los fluidos y relacionamientos. Tenemos en el telon de
fondo el Templo-Tienda del encuentro, como un gran cuerpo que necesita del
control sacerdotal sobre quién sale y quién entra, quién se excluye y quién per-
manece. Elritual: sus oficios, costes y trajines se convierte en el elemento clave
de esta reflexion (Douglas, M. 2006).

Levitico 13 en el marco textual de la Ley de Pureza (cap.11-16)

El capitulo 13 estd ubicado en el centro del libro del Levitico, siendo
parte de una seccion central entre los capitulos 11 al 16 dedicada a la “Ley de
pureza”. Por su parte, esta seccion es inseparable de la seccion siguiente, entre
los capitulos 17 al 26, dedicada a la “Ley de santidad”. Pureza y santidad son
dos aspectos de un mismo proyecto teologico: un pueblo santo y consagrado a
Yahveh.

Estructura general de la seccion:

Cap. 11: Pureza/impureza de los animales que se introducen al cuerpo
como alimento.
Cap. 12: Pureza/impureza de la parturienta segtn el cuerpo sexuado
del nacido.
Cap. 13-14: Pureza/impureza segun la salud del cuerpo y su ha-
bitat.
Cap. 15: Pureza/impureza segun los fluidos genitales de los
cuerpos sexuados.
Cap. 16: Ritual de la Expiacion: Aaron entra en el Santuario y oficia
la purificacion: alli animales, vestimentas, espacios y cuerpos deben ser
pulcros y puros.

A continuacion, haremos un breve repaso que nos ayude a introducir los
topicos que nos interesan. Salta a la vista que los capitulos 11 al 15 son un gran
prefacio a las instrucciones del Ritual de la Expiacion, y los capitulos sobre la
Lepra estan en el centro de la seccion. (Bibb, B. 2009)

Las reglas de la Ley de pureza (caps.11-16) se basan en prohibiciones
religiosas muy antiguas sobre lo que es apto para el culto, considerado puro; y
lo que no lo es, considerado impuro. Cabe, pues, sefialar que el contenido del ca-
pitulo 13 relativa a la lepra humana, sobre la cual oficia su examen el sacerdote,
no trata de prescripciones sanitarias sobre la salud del enfermo, ni recomenda-
ciones para la curacion, por lo menos, no explicitamente. (Olyan, 2008). Ese no
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es un asunto para el sacerdote. Su interés es ante todo cultual a fin de determinar
si la persona es pura o impura; o sea, si sera admitida o no a la asamblea santa.
Podemos reconocer ciertamente que el aislamiento y uso del barbijo (13,45-46),
en el caso de diagndstico positivo, colabora en el resguardo de la comunidad,
evitando la expansion de la enfermedad.

Dicho esto, comprendemos la discriminacion que se hace en relacion con
los animales aptos y no aptos como alimento del capitulo 11: el cuerpo del indi-
viduo debe cuidarse como se cuida el cuerpo de la asamblea y el lugar sagrado,
donde habita Dios. Nada impuro, inmundo, abominable o defectuoso puede
introducirse en €l, ni siquiera ha de ser tocado ni estando vivo ni estando muerto
el animal. Se trata de una larga lista que incluye animales del campo, peces
y animales acudticos, aves e insectos alados. También serd impuro cualquier
objeto que entre en contacto con ellos, sea un instrumento, una herramienta,
una hierba, o simplemente el agua misma. Estas normas del capitulo 11 estan
centradas en aquello que entra al cuerpo como alimento, lo cual debe cumplir
con las prescripciones detalladas a fin de no contaminar al individuo afectando
la pureza de su cuerpo.

El capitulo 12 resuelve en pocos versiculos la purificacion de la mujer
después del parto. Asi como en el tiempo de sus reglas, la mujer debera perma-
necer separada de cualquier cosa santa y del lugar sagrado. Segtin haya parido
un nifio o0 una nina variara el periodo de su aislacion. Cumplido el plazo podra
presentarse al sacerdote para cumplir con su ofrenda de purificacion. Estas
normas, abordan nuevamente las afecciones y condiciones de los cuerpos, las
parturientas y los recién nacidos, sus fluidos y su sexo. Aquello que estuvo en
contacto con un cuerpo, que luego sale y se constituye en un cuerpo otro, tendra
su propia marca corporal, que determinara su lugar y estatus en la comunidad,
de acuerdo con su condicion sexual. La pureza/impureza debera cuidarse desde
el nacimiento hasta la muerte (Tamez, 2003). Cabe observar lo breve de estas
prescripciones, que sin duda se trata de precisiones de otras leyes anteriores ya
establecidas para las mujeres sobre los periodos de su menstruacion, pero que
aqui ponen el acento en la situacion del parto y los plazos que han de cumplirse
si ha nacido un nifio o una nifia: siete dias de impureza y treinta y tres dias de pu-
rificacion para la madre de un nifio varon; y el doble para la madre de una nifia
mujer: catorce dias de impureza mas sesenta y seis de purificacion. Es probable
que esta diferencia del tiempo de impureza y de purificacion de la parturienta
segun el sexo del recién nacido esté en estrecha relacion con la circuncision que
se practica al nifio varon al octavo dia de su nacimiento. Esta practica ritual
podria ser el factor que produce el acortamiento del plazo de impureza y purifi-
cacion de la madre; lo cual no sucede si nace una nifa.

Los capitulos 13 y 14 constituyen el bloque central de esta seccion y has-
ta de todo el libro de Levitico, lo cual ha contribuido con la popularidad y do-
cumentacion que ha tenido la lepra en la historia de la humanidad. No obstante,
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tenemos que decir que el término hebreo tzara’'at traducido como lepra reune
un espectro amplio de afecciones de la piel, entre las que se incluyen tumores,
erupciones, manchas, diviesos, quemaduras, tifia, eccema, calvicie, entre otras.
Es decir, no se circunscribe a la lepra que hoy llamamos Mal de Hansen. EI tér-
mino también alcanza para hablar de lepra de los vestidos y lepra de las casas,
es decir el cuerpo expandido, su territorio vital.

El capitulo 13,1-46 tratara sobre la lepra humana, las observaciones que
debe realizar el sacerdote para considerar el tipo de lepra que presenta el caso,
su proceso evolutivo y su necesidad de aislamiento mientras se determina su pu-
reza o impureza. En este capitulo nada se dice sobre la causa de la enfermedad,
no se habla de pecado ni de castigo divino, aunque otros pasajes de la Biblia lo
asocian con esa condicion. Por ejemplo, conocido es el caso de la lepra de Mi-
riam como castigo por sus murmuraciones (Num. 12), a diferencia de la lepra de
la mano Moisés que funciona como signo del poder de Dios (Ex 4), o del caso
de Naaman curado por el profeta Eliseo (2Re5), o los cuatro leprosos de 2Re 7.
Todos casos diferentes que tienen la lepra como protagonista.

El capitulo 13 extiende sus prescripciones a la lepra de los vestidos, vv.
47-59, que incluye vestidos, tejidos, cobertores de lana, lino o cuero y se en-
cuentra en estrecha relacion con la lepra humana por tratarse de una via de con-
tagio (v. 57), y por eso van juntas. En este caso el sacerdote debera realizar sus
observaciones sobre las manchas del objeto, analizar la apariencia y el proceso
de evolucion de estas; también debera determinar si es maligna y en tal caso,
quemarse inmediatamente el objeto en cuestion (v. 52); o bien, fijar los tiempos
para su purificacion (v. 58). Esta subunidad cierra con la sentencia “Esta es la
ley para la mancha de lepra que se halla en los vestidos de lana o de lino, en el
tejido o en el cobertor o en cualquier objeto hecho de cuero, para declararlos
puros o impuros” (v. 59).

El capitulo 14, reune dos rituales de purificacion: uno arcaico en los vv.
2-9 y otro relacionado con el conjunto del libro, vv. 10-20. Este segundo ritual
incluye una oblacion (ofrenda menor), un sacrificio de reparacion y un sacrificio
por el pecado (ofrendas mayores). La ley contempla una alternativa menos one-
rosa para situaciones de pobreza y falta de recursos. En este capitulo también se
incluye un apartado sobre la lepra de las casas, las observaciones del sacerdote,
su tratamiento y sus rituales de purificacion.

Finalmente, esa extensa seccion de cap. 13-14 dedicada a la lepra se clau-
sura en 14,54-57: “Esta es la ley para toda clase de lepra o de tifia, para la le-
pra del vestido y de la casa, para los tumores, erupciones y manchas blancas, y
para declarar los periodos de impureza y de pureza. Esta es la ley de la lepra”.

Completando nuestro marco textual, observamos que el capitulo 15 nue-
vamente sita sobre los cuerpos la discriminacion de puro e impuro; y lo rea-
lizara por separado para el caso de cuerpo de varén y del cuerpo de mujer. En
ambos casos el contenido de la ley indagara sobre los fluidos de los cuerpos,
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sus vestidos, sus contactos con otros cuerpos, sus entornos, su aislamiento y los
tiempos para su purificacion, junto a los rituales y ofrendas a cumplir para que
el sacerdote reconozca oficialmente su pureza. Las considera como impurezas
sexuales, sean 0 no contagiosas.

El capitulo 16 concluye la enumeracion de las impurezas con el rito
anual por el que todas ellas se expian. Nuevamente la redaccion combina dos ri-
tuales, uno arcaico y otro de tradicion sacerdotal, propia del Levitico (Nihan, C.
2007). Esta gran fiesta del Dia de la Expiacion no parece anterior al Destierro,
ya que ningun texto antiguo alude a ella, sin embargo, integra rituales conocidos
y practicados a nivel popular, como el rito de envio al desierto de un macho
cabrio, pero impregnandole ahora un carécter juridico y bajo la administracion
sacerdotal (Milgrom, J. 1991, p. 817-876). Se trata de instrucciones y minucio-
sidades que ha de observar el sacerdote con extremo respeto y conciencia de
la sacralidad de sus actos, so pena de muerte por parte de un Dios que vigila
y castiga por la posible corrupcion de la santidad y pureza de sus posesiones,
lugares y atributos sagrados. Son especialmente los sacerdotes quienes han de
velar por la pureza y santidad del Pueblo de Dios y ante todo evitar lucrar o ma-
nipular el poder de lo sagrado (10,1-3). Con este capitulo 16 se cierra la seccion
dedicada a la Ley de Pureza, que enmarca el capitulo 13, sobre la lepra humana
(Hundley, 2013).

Es posible sefialar en este recorrido algunas correspondencias:

Los capitulos 13 y 14 dedicados a la lepra estan enmarcados en leyes
de pureza relativas a afecciones de los genitales que emanan fluidos anomalos
(derrames seminales, sangre de las parturientas), y por ende relativas a la sexua-
lidad humana. Este marco colabora en exaltar el valor de la vida en general, la
vida en comunidad, la vocacion de reproduccion y los necesarios cuidados que
tales intercambios suponen.

Podria existir también cierto paralelismo entre los cuerpos que emanan
fluidos, considerados impuros, y las llagas abiertas de la lepra que asimismo
constituyen impureza mientras dure la afeccion. En esta logica el tiempo ejerce
un caracter ritual, y por lo tanto sagrado, porque alli misteriosamente obra Dios.

A su vez, con relacion a la lepra se consideran otros dos objetos afecta-
dos: la vestimenta del leproso y la casa del leproso, cuya alternancia configura
un esquema en paralelo:

a) Lepra de una persona, diagnoéstico, 13,1-46.

b) Lepra de una prenda, diagndstico, 13,47-59.

a’) Lepra de una persona, purificacion y expiacion, 14,1-32.

b’) Lepra de una casa, diagndstico y purificacion, expiacion, 14,47-53.

Cuerpo, vestidos, y casa son la materia de este conjunto de leyes cui-
dadosamente construida: la persona y su entorno constituye un microcosmos
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sagrado, una morada santa (templo) que requiere de cuidado y ritualidad. Nada
es trivial en este texto

Estructura del capitulo 13

v. | Introduccion: Dios se dirige a Moisés y a Aaron

vv. 2-8 Lepra humana: verdadera o falsa.
vv. 9-17 Lepra humana: contagiosa (impura) y no contagiosa
(pura).
vv.18-23 Lepra en un divieso: Impura/pura.
vv. 24-28 Lepra en una quemadura: Impura/pura.
vv. 29-37 Lepra en el cuero cabelludo: Impura/pura.
vv. 38-39 Eccema: Pura
vv. 40-44 Lepra en la calvicie: Impura/pura.

vv. 45-46 Normas de vida del leproso.

vv. 47-59 Lepra de los vestidos: Impura/pura.

El detalle que nos trae el capitulo 13, contiene la materia de observacion
del sacerdote; resulta llamativo y por momentos confuso. Sin embargo, la es-
tructura nos ayuda a comprender la logica del detalle y los intereses que persi-
gue. En este caso, el sacerdote desarrolla una practica en forma de observacion
y seguimiento del caso. Lo primero que debera determinar es si se trata o no de
un caso de lepra (vv.2-8) y luego si la lepra manifiesta una herida expuesta o
cerrada, lo cual determina si supura algun fluido que permita su contagio. En el
primer caso entrard en el periodo de observacion y seguimiento; en el segundo
caso se declarara pura, o sea una lepra que no contagia (vv. 9-17). Los parrafos
siguientes contienen el detalle de cinco casos, quiza los mas extendidos tipos
de lepra. Todas requieren de observacion y seguimiento, pudiéndose declarar
impura o pura, excepto el caso del eccema, que no representa riesgo alguno de
contagio, aunque debera contar con el examen del sacerdote para declarar su
pureza.

Los vv. 45-46 serviran como ley para todos los casos en que el sacerdote
declare la impureza y, mientras dure la llaga abierta, el enfermo debera vivir
fuera del campamento. Llevara los vestidos rasgados y la cabellera desgrenada,
cubierto el bozo y gritando “jImpuro, impuro! ”, a fin de evitar que se acerquen
a ¢él y para que sea reconocida su condicion.

El ultimo parrafo del capitulo representa un excursus sobre una lepra no
humana, llamada lepra de los vestidos, que también requiere su denuncia y la
intervencion del sacerdote. Llama la atencion el tratamiento que resulta en parte
similar a la lepra humana, por lo cual entendemos que son indisociables y nece-
saria su consideracion como ampliacion de la primera, por tratarse de elementos
que facilitan el contagio y la expansion de la enfermedad.
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La dimension ritual del tiempo

Leyendo con atencion constatamos que la funcion del sacerdote es tan
solo visual. El sacerdote no hace nada para sanar a los enfermos. El se limita a
1) diagnostico de impuro o puro, 2) seguimiento del periodo de purificacion y
3) oficio del ritual de expiaciéon. En ese proceso de evaluacion que puede llevar
varios dias hasta definir un diagnostico, el tiempo o tiempos de aislacion del
enfermo sera la inica indicacion que dara el sacerdote.

Tratandose de una practica religiosa, el tiempo que el sacerdote prescribe
es un tiempo ritual; el enfermo se somete a un tiempo de aislamiento no solo
preventivo sino ante todo de purificacion; y en esa dimension es Dios quien
hace su obra. Por lo tanto, la observacion del sacerdote opera un discernimiento
sobre la obra de Dios; la readmision a la vida comunitaria y ritual implica un
nuevo comienzo operado por la divinidad y que sella el sacerdote con el ritual
de expiacion individual, mediante ofrendas, oblacidn y sacrificios reparatorios.

La dimension del tiempo aparece en todo este cuerpo de leyes, por la cual
un estado adquirido de impureza puede devenir (o no) a un estado de pureza
transcurrido un tiempo determinado. Por ejemplo, en el caso de contacto con
animales impuros o sus cadaveres: “...Lavara sus vestidos y quedarda impuro
hasta el atardecer” 11,24.28.40; en el caso de las parturientas seran 7 dias/ 14
dias segun el sexo del nacido 12,6; para la lepra no existe un tiempo estandar,
sino que el sacerdote debe evaluar cada caso, tal parece ser una nota particular
por la que esta enfermedad resulta tan importante y misteriosa. Para el caso de
los fluidos genitales todo lo que entre en contacto con el sujeto debe lavarse y
quedara impuro hasta la tarde 15,5.6.7.8.9.10; lo mismo la mujer que padece
flujos de sangre y todo lo que entre en contacto con ella. En el caso de que sa-
nen, cumplirdn los 7 dias de purificacion y se presentaran al sacerdote con sus
ofrendas.

El tiempo donde opera la pureza o la impureza cobra un caracter sagrado
y por eso estd enmarcado en el oficio ritual. El Dia de la Expiacidon concentra
anualmente toda esa ritualidad y la eleva a un nivel comunitario, donde Aarén
o sus descendientes realizan el ritual de Expiacion para que Dios purifique y
santifique a todo su Pueblo.

La dimension de la corporeidad

Todas estas leyes involucran estados del cuerpo, especialmente sus ano-
malias: animales considerados raros o abominables, parturientas, enfermos con
afecciones de la piel, enfermos de flujos genitales irregulares, etc. Se trata de
cuerpos sometidos a una regulacion de sus relacionamientos: cuerpos que no
pueden tocarse, cuerpos no admisibles como alimento, cuerpos que deben ais-
larse, cuerpos que deben cubrirse o des-cubrirse, cuerpos que deben desgre-
narse, que deben salir de sus casas, andar gritando para evitar su acercamiento,
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cuerpos que manchan. A todo eso se llama impureza y esta directamente ligado
a la interrupcion de la condicion de interrelacionalidad que caracteriza a los
cuerpos. Un cuerpo impuro es un cuerpo abyecto. La palabra ,abyecto® pro-
viene del latin ,abiectus, que es el participio pasivo del verbo ,abicere‘. Este
verbo se compone de dos partes: ,ab-‘: un prefijo que significa ,,de“ o ,,desde*
y ,iacere‘: que significa ,,echar* o ,lanzar. Asi, ,abiectus‘ se puede interpretar
como ,,lanzado lejos* o ,,arrojado®, lo que refleja el sentido de algo que es des-
preciado en su existencia. Una persona declarada impura es un ser relegado de
la comunidad, y por eso herido y olvidado de Dios.

Todas las leyes de pureza, sin embargo, consideran los procesos de pu-
rificacién y reincorporacion ritual, lo cual significa que su intencionalidad es
positiva en su espiritu. Muchas son las criticas que ha tenido este texto, hasta
incluso en los relatos evangélicos, pero sigue vigente en los actuales paradig-
mas teologicos tanto del judaismo como del cristianismo y sus rituales. Por otra
parte, a lo largo de la historia de la humanidad todas las culturas han ejercido
conductas discriminatorias, segregativas, de marginalizacion segun sus estanda-
res hegemonicos de estética, de salud, o de normalidad. Los sistemas legales o
juridicos tanto civiles como religiosos pueden colaborar en tensionar, prevenir o
regular tales conductas. La epidemia del COVID nos ha mostrado que siempre
estamos a la vuelta del colapso.

La dimension de la integralidad

En el imaginario cultural que refleja nuestro texto todo esta relacionado.
La dimension ritual abraza todas las dimensiones de la existencia, y muy espe-
cialmente aquellas que son esenciales para la reproduccion de la vida: comida,
sexo y salud, dice Nancy Cardoso (1996).

El texto del Levitico dialoga, pues, con un mundo multidiverso que re-
quiere ser cuidado en su orden y armonia. Recordemos que este corpus ha sido
actualizado posteriormente a la crisis del Destierro y por lo tanto porta las se-
cuelas de un proyecto fracasado, pero que quiere ser superado en sus errores.
Pienso en las secuelas que abundan en nuestras sociedades producto de los erro-
res de agenciamiento de la pandemia en los territorios, secuelas que han hecho
recrudecer fundamentalismos y totalitarismos de todo tipo: pureza e impureza
también hoy pueden referirse a las profundas grietas y enfrentamientos que di-
viden nuestras sociedades, y que el denominado nuevo orden mundial pretende
regular (pp. 127-152).

Cuando leemos estos capitulos del Levitico cuesta imaginar el impacto
doméstico, social y econdmico que este sistema de pureza/impureza conlleva.
La casa, la vida social y familiar puede ser caotizada a partir de un signo de
lepra, de un fluido genital, o simplemente la menstruacion, el nacimiento de una
nifia o la rutina laboral del campesino o el artesano. Porque si, también en eso se
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juega la subsistencia. Y seguramente el proyecto fue mas aspiracional que otra
cosa. Pero para eso esta la cultura, para crear mundos, aunque sean imaginarios.

Conclusion

A lo largo de estos capitulos y en particular del capitulo 13, dedicado a
la lepra, hemos analizado la dindmica en que una sociedad que sale de una cri-
sis intenta reorganizar su orden social. En el caso de Israel muchas fueron las
dificultades que impuso el Destierro, la resistencia en el exilio y el retorno a la
tierra. Muchos fueron los conflictos internos en esa reorganizacion, donde hubo
que legislar sobre situaciones nuevas con relacion a las propiedades, las uniones
matrimoniales, la participacion en el nuevo proyecto religioso de reconstruc-
cion de su lugar sagrado. Las autoridades religiosas, en particular el sacerdocio
sadoquita cumpli6 un rol fundamental en un tiempo de sequia profética. El pro-
yecto del segundo Templo fue un proyecto hegemoénico fundado en la vigilancia
de toda la vida social y cultural. Nada escapaba a la Ley.

La experiencia del Exilio significo el encuentro con lo diverso, lo incier-
to, lo incomprensible. La vida en el Destierro también significoé aprendizajes
sobre la vida, la muerte, las vulnerabilidades, el tratamiento de las enferme-
dades, los sistemas de prevencion para cuidar a la comunidad. Las leyes del
Levitico ciertamente evocan las leyes del codigo de Hammurabi, pero también
reflejan el plus de produccion teoldgica que contienen estos textos, que fueron
sometidos a la confrontacion ideologica con una cultura ciertamente superior,
como la babilénica.

El Levitico y en general la Torah representa el esfuerzo por configurar
la identidad definida y distintiva de un pueblo que fue rescatado por la gran
misericordia de su Dios. Lejos de su tierra esta identidad ha resistido embates y
pruebas al amparo de su Ley. Vueltos a la Tierra y a la Ley el plan de reconstruc-
cion del Templo completara el proyecto de ser un pueblo santo y consagrado a
su Dios. El sistema de Pureza vendra a constituir la garantia de tal logro.

La integridad del individuo y de la comunidad esta a salvo mediante la
recta adhesion a las normas leviticas, favoreciendo el bienestar, la conviven-
cia y la unidad. En ese universo todo lo que atente contra ese orden debe ser
controlado, aislado y excluido, si fuera necesario. La enfermedad constituye
ciertamente una disrupcion que no puede pasarse por alto y que merece un tra-
tamiento particular.

La lepra, en ese sentido, significé de los maximos desafios que puso en
jaque el proyecto de convivencia e integracion cultural del Israel postexilico.
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Nancy Cardoso’

Uma casa doente e rituais de cura
- Uma Leitura Do Levitico 14, 35-53

A Sick House and Healing Rituals:
A Reading of Leviticus 14:35-53

Resumo

Este texto apresenta uma panoramica do déficit de moradia na América Latina, a
financeirizag¢do do espaco e territorio e as consequéncias para as condi¢oes de vida
¢ a satde quando a casa ¢ feito mercadoria; apresenta os movimentos populares por
moradia e pergunta pelo lugar das praticas religosas nestas realidade. Introduzindo
algumas informagdes sobre a “antropologia da casa” o texto valoriza a bio-diversi-
dade de entender a casa como liminaridade, passagem entre corpo — casa — cosmos
perguntando pela reciprocidade possivel no Levitico 14, 35 a 53.

Palavras-chave: casa; antropologia; Levitico; liminaridade; ritual

Abstract

This text presents an overview of the housing deficit in Latin America, the financia-
lization of space and territory, and the consequences for living conditions and health
when the house is turned into a commodity; it presents popular housing movements
and asks about the place of religious practices in these realities. Introducing some
information about the “anthropology of the house,” the text values the biodiversity
of understanding the house as liminality, a passage between body — house — cosmos,
asking about the possible reciprocity in Leviticus 14:35-53.

Key-words: house; anthropology; Leviticus; liminality; ritual

Introducao

Uma casa néo é uma mercadoria - quatro paredes e um teto. E um lugar para viver
com seguranga, paz e dignidade, e um direito de todos os seres humanos - Raquel
Rolnik (2009)

! Pos-doutora em Historia Antiga na UNICAMP (2006), Doutora em Ciéncias da Religido pela Universidade
Metodista de Sao Paulo (1998), Mestre em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Sao Paulo
(1992), Graduada em Teologia, pelas Faculdades Integradas Benett, RJ (1987), e Licenciada em Filosofia
pela Universidade Metodista de Piracicaba (2002). Professora visitante na Pés Graduagao e Graduagao em
Religido e Teologia na Universidade Metodista de Angola e assessora de formagdo da Comissdo Pastoral
da Terra
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O déficit habitacional no Brasil ¢ de mais de 6 milhdes de moradias. Con-
siderando as moradias inadequadas o numero sobe para 26 milhdes — maioria
de familias negras, familias chefiadas por mulheres e trabalhadores de baixa
renda. Entre os elementos que caracterizam a precariedade de moradia estdo:
falta de saneamento basico, constru¢ao com materiais improvisados e/ou nao
adequados, inseguranca fundiaria, gasto com mais de 30% da renda familiar
com aluguel, ndo acesso regular de agua, energia e coleta de lixo (Fundagdo
Jodo Pinheiro, janeiro 2024).

Em uma analise de 2022 para o Banco de Desenvolvimento da América
Latina e do Caribe (CAF) se calcula que dos cerca de 600 milhdes de habitantes
que residem na América Latina ¢ no Caribe, cerca de 120 milhodes vivem em as-
sentamentos, com moradias inadequadas e informais: uma média de 23 pessoas
por 100 (Maraboto, 2024).

A financeirizacdo dos territorios e a especulagdo imobiliaria fazem com
que as moradias fiquem reféns da légica de acumulag¢ao do capitalismo: deixa
de ser um bem comum e sdcioambiental para ser organizado a partir de valores
monetarios de mercadoria.

[...] la nocion de “sentirse en el hogar” (sentirse en casa) se contrapone a la de alie-

nacion residencial. [...] La alienacion residencial es lo que ocurre cuando una clase

capitalista captura el proceso de produccion del habitar y lo explota para sus propios
fines. [...] Alienacion significa extrafiamiento, objetivacion, otredad. Si algo es alie-
nable, es intercambiable, se compra y se vende: su origen esta directamente vincula-

do con las leyes de propiedad (Madden e Marcuse, 2016, p. 649).

O grande e continuo desafio de politicas publicas de urbanizagdo e mo-
radia tem uma interface com as questoes de saude publica. Precarizadas — as
casas — ja ndo criam as condigdes de sentir-se em casa. As casas € as pessoas
adoecem. As praticas de saude muitas vezes nao se perguntam pelas condi¢des
de moradia e acabam mantendo agdes medicamentosas sem alteragao estrutural
dos vetores que adoecem: sem agua, sem coleta de lixo, sem saneamento, sem
materiais adequados de abrigo a casa se torna um problema. A casa doente,
adoece.

Por toda América Latina diversos movimentos populares” se organizam
pelo direito a moradia de qualidade, articulando diversas politicas publicas ¢
enfrentando a financeirizacao dos territorios e casas. As lutas sdo diversas assim

% cf. Alguns desses movimentos: CEDEUS - Centro de Desarrollo Urbano Sustentable, Universidad Ca-
tolica de Chile, https://www.cedeus.cl/blog/2020/12/16/lucha-derecho-vivienda-digna-latinoamerica-y-
-proyecciones-en-territorio/; Voces en el Fénix - Facultad de Ciencias Economicas, Universidad de Buenos
Aires, https://vocesenelfenix.economicas.uba.ar/los-movimientos-por-la-vivienda-y-el-habitat-popular-en-
-la-argentina-y-america-latina/ ; Nota dos Movimentos e Entidades Nacionais sobre programas de moradia
do Governo Federal, Brasil, MTST, Movimento de Trabalhadores Sem Teto, https://mtst.org/noticias/nota-
-dos-movimentos-e-entidades-nacionais-sobre-programas-de-moradia-do-governo-federal/
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como as culturas, os modos de vida e os modos de construgdo e organizagao das
moradias.

Por toda América Latina se pode ouvir: se morar é um direito, lutar é
um dever! enquanto morar for privilégio, ocupar é um direito! (MTST em Cut
Brasil, 2018).

Casa, Religido e Saude

Entre uma coisa ¢ outras as culturas populares trazem materiais rituais e
expressoes religiosas na animagao e resisténcias por moradia e saude. As casas
continuam doentes e as pessoas também; entre um enfrentamento e outro as lin-
guagens religiosas e seus rituais criam procedimentos, ritos e uso de rezas e ob-
jetos e plantas que interferem na intensidade de individuos e comunidades, nas
situagdes de desigualdade, na afirmagdo de direitos e na dignidade dos espacos.

A importancia dos cultos religiosos na interpretagao e tratamento da doenga tem sido

amplamente reconhecida na literatura antropologica. Mais do que isso, os antropdlo-

gos tém frisado peculiaridades e aspectos positivos do tratamento religioso quando
comparado aos servicos oferecidos pela medicina oficial. Ao invés das explicacdes
reducionistas da medicina, os sistemas religiosos de cura oferecem uma explicagido

a doenga que a insere no contexto sociocultural mais amplo do sofredor (Comaroff,

1980,1985). Mais do que atribuir uma causa objetiva a estados confusos e desorde-

nados, a interpretagdo religiosa organiza tais estados em um todo coerente (Lévi-

-Strauss, 1967). Enquanto o tratamento médico despersonaliza o doente (Taussig,

1980), o tratamento religioso visa agir sobre o individuo como um todo, reinserindo-

-lhe como sujeito, em um novo contexto de relacionamentos (Rabelo, 1994).

Retomar o texto biblico e dialogar com estas realidades tem limites —
historicos, geograficos e culturais — mas oferece algumas aproximagdes que po-
dem ajudar a recolocar a religido biblica como uma religido entre outras, isto
¢, também opera com rituais de cura e protecdo das casas num contexto ritual
mais amplo.

Diferentes ceriménias no candomblé tém procissdo de entrada no bar-
racdo do terreiro um ritual importante: cada pessoa entra de costas girando ao
redor da pilastra central por um instante e saindo de novo ainda todos de costas
no momento de atravessar a porta (Bastide, 1983, p. 86). Sdo muitas as simbo-
logias que se organizam ritualmente nas portas das casas: amuletos, reveréncias,
toques, determinadas plantas, uma vasilha com agua e certo odor. Divindades
habitam as portas e garantem a passagem ou obstruem a entrada, interceptam a
entrada do que pode trazer danos.

Olhe, a Espada de Sao Jorge ¢ uma planta muito importante pra gente ter
em casa. Ela espanta tudo que num presta na casa da gente. Minha familia sempre a
usou como uma planta que serve pra tudo (...) Mas, a Espada de Sdo Jorge, ela tem
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que ter, em todos os cantos da casa da gente. Maria da Conceicdo, relato concedido
em 23/7/2019 (Borges, 2020).

Este ¢ um exemplo bem comum nas moradias no Brasil. A Espada de
Sao Jorge, Sansevieria zeylanica, veio da Africa e é também conhecida como
Espada de Ogum nos terreiros e casas das religides afrobrasileiras. No norte
do Brasil além da presenga ritual também no catolicismo popular faz parte das
praticas da pajelanga cabocla (Borges, 2020).

Da mesma maneira nas casas ‘“cristds” as passagens do mundo publico
para o privado, vao receber toda uma simbologia que, se por um lado partici-
pa e aproveita dos materiais rituais de templos e santuarios, por outro lado se
apresenta como um lugar de ampla autonomia e liberdade por parte dos grupos
primarios das religiosidades populares contemporaneas:

Salvo fui, salvo sou, salvo sempre serei. Contra mim nada valerd. Contra os meus

ninguém se levantara. “E para proteger meu lar, com a chave do sacrario eu o fecha-

rei (Dona Moga, citado em Cunha, 2017, p. 93).

Caixa Casinha Salmo 91 com Pomba Espirito Santo, Salmo 91. Linda caixinha para

campanha da familia e de prote¢@o do lar | pregagdo para Familia. Dizer no telhado

da casa: “Nenhum mal te sucedera, praga nenhuma chegara a tua tenda.” Salmo

91:10. (propaganda da Casa do Pastor, 2022).

Kit Protegio Sdo Miguel Sal, Vela ¢ Agua para benzer — como usar

Nao ¢ superticdo nem magia, mas, sim um instrumento da Graca de Deus.

Agua - Aspergir nas pessoas, lugares, animais ou objetos. Protege contra as ciladas
do maligno e traz protecdo divina

Vela - Acender durante a utilizagdo do kit ou em sua oragdo pessoal. Simbolo de
Jesus Cristo, luz do mundo, ilumina a nossa vida ¢ afasta todo mal.

Sal - Derramar nas entradas e cantos das casas. Preserva saude do corpo e da mente e

protege os lugares de presenga e influéncia maléficas (propaganda Editora Comdeus,
2024).

Biblia, chave do sacrario, santo, agua, vela e sal sdo usados em modelos
explicativos acessiveis que dialogam com o contexto sociocultural de ameaca
ou doenga no ambito da casa: organizam situagdes confusas e desordenadas
criando uma coeréncia de resisténcia e usando simbolos antigos em novos ar-
ranjos e novo contexto de relacionamentos.

Ja me dediquei ao livro do Levitico nas questdes de comida-sexo-satde
(RIBLA 23, 1996), economia&oferendas na fabricacao do valor (RIBLA 51,
2005) e sobre corpo, fluidos corporais e contaminagdo (Boehler, Berduke, Lima
Silva 2012). Desta vez me dedico a casa doente, de modo especial no Levitico
14, 35 a 53. Ndo ¢ um dialogo mecanico e ndo ha conexdes faceis: o que é co-
mum s30 os sistemas ampliados de saude e religido e a pergunta hermenéutica
sobre casas e gentes adoecidas
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Antropologia da casa - itinerarios

Ao ser feita, desfeita e refeita, a casa €, pois, uma entidade dinamica, ao mesmo tem-
po humana e ndo-humana, modulada por tensdes entre estabilidade e instabilidade,
bordas e fluxos, imobilidade ¢ movimento (Biehl e Neiburg, 2022).

Existe um campo de estudos que pode ser chamado de “antropologia da
casa” (Azeredo, 2016). Num primeiro momento a abordagem priorizava as re-
lagdes de parentesco tomando a “casa” como lugar de residéncia, espacialidade
dos modos basico de organizagdo social. O livro de Gilberto Freire (1933) “Ca-
sa-Grande e Senzala - Formagao da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal”, por exemplo - gira em torno dos arranjos familiares, miscigenagao e
modo de produgao escravista tipificando os lugares de moradia como itinerdrio
de microinterpretagcdo da sociedade brasileira (Moura, 2000).

No pensamento de Pierre Bourdieu uma significativa amplia¢do da in-
terpretagdo se da na compreensdo da “casa” e suas relagdes de correlagdo do
dentro e fora, também do mundo exterior com a cosmologia.

Assim a casa se organiza segundo um conjunto de propostas homologas: fogo : 4gua

:: cozido : cru :: alto:baixo :: luz : sombra :: dia : noite :: masculino : feminino :: nif

(honra) : norma :: fecundante : fecundavel :: cultura : natureza. Porém, efetivamente,

as mesmas oposicdes existem entre a casa em seu conjunto e o resto do universo.

(Bourdieu, 1999)

Este deslocamento tedrico apontava que, além de relagdes de parentesco,
a “casa” ¢ também visdo de mundo, recepgdo e reacdo do ambiente, culturas e
ameagcas. No pensamento de Lévi-Strauss as casas ndo tém como fundamento
a descendéncia, a habitacdo, ou transmissdo de propriedade se consideradas se-
paradamente ou mesmo simplesmente justapostas. Para este autor a casa ¢ uma
formacao hibrida, uma forma de transi¢do entre ordens sociais baseadas em
parentesco e ordens sociais baseadas em classe, raca e hierarquia.

A casa deixa de ter um substrato objetivo e surge como reificagdo de uma relagdo

tensa de alianca... Lévi-Strauss conclui que as sociedades de casa devem ser vistas

como um tipo intermediario entre aquelas fundadas no parentesco e as sociedades

complexas baseadas nas leis de mercado, no territorio e nas divisoes de classe (Gor-

don Jr., 1996).

A antropologia latinoamericana ¢ fruto do processo de decolonizagdo
do continente e de novas perguntas sobre nos, as reivindicagdes étnico-raciais,
das diversidades culturais e modos de vida, dos direitos coletivos e das lutas
pelas autonomias territoriais. A consolidagdo de um pensamento critico lati-
noamericano e as respostas educativas, interpretativas, ecologicas e politicas as
violéncias coloniais e a impostura académica abriram espagos também para a
antropologia e etnografia regionais.
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No tratamento dos espacos de vida ja ndo existem mais problemas gené-
ricos — tidos como de toda humanidade — e respostas especificas das diversas
culturas: 4 ideia de ponto de vista, central ao conceito (de perspectivismo),
implica que s6 existe mundo para alguém (Maciel, 2019). A antropologia lati-
noamericana vai se debrucar sobre os territorios, deslocar as marcas teoricas da
cultura do Outro e pensar as complexas relagdes bidticas - todos os organismos
que funcionam em conjunto num territorio, tanto as partes vivas e nao vivas -
1sto ¢é, ecosistémicas.

As relagdes dos povos originarios com seus territorios sao culturais e nao simples-

mente “naturais” como almeja ver uma espécie de imaginario urbano ingénuo. Suas

florestas s@o o resultado de um complexo tecido de reciprocidades permanentes e

mutaveis entre seres humanos e ndo humanos, incluindo o mundo dos seres espiri-

tuais (Acosta, 2023).

Este tecido de reciprocidades organiza pessoas, grupos € oS povos per-
tencentes ao lugar tendo como mediacdo a cosmovisao (conhecimento e crenga)
que possuem de si mesmos, dos outros e do meio em que vivem. Esta antropo-
logia das praticas humanas num lugar pode receber o nome de sistema. Neste
sentido a casa ¢ mais que familia e parentesco: sdo praticas humanas e territo-
riais que estruturam e sdo estruturadas por modos socializados de conhecimento
e crenca. Tais praticas precisam ser entendidas como parte, conflito e expressao
de um modo de produgdo determinado ndo podendo se abster das relagdes so-
ciais de poder, classe, género e etnia entre outras.

Sugiro que uma antropologia da experiéncia familiar nas classes populares, que toma

como foco a casa e suas implicagdes na producdo dos lagos sociais, pode contribuir

para renovar a abordagem antropologica das condi¢des socioétnicas e para superar as
dificuldades das antropologias regionais (e nacionais) para (re)formular seus objetos

em contextos especificos (Marcelin, 1999).

Estas conversas chegam no campo das hermenéuticas biblicas como, por
exemplo, na RIBLA 21 Toda la creacion gime (Gallazzi, ed., 1996) que se apre-
senta como um desafio de coherencia ecoldgica a correlagao de todos os seres:

hay en la biblia también una ‘“‘reserva-de-sentido” para una reflexion
ecologica (croatto, 1996, pp. 47 a 57).

Estamos enfermos, la tierra que pisamos y nos alimenta estd enferma, no
obstante no hay tiempo para pensar en eso, ni lo queremos creer. Ademads, jcasi
no podemos hacer nada! (Gebara, RIBLA 21, 1996, pp. 35 a 46).

El téermino ecologia nos refiere en si mismo a la concepcion de casa,
oikos. La imagen de la casa habla por si misma. El cosmos es el hogar de todos
los seres de la naturaleza (Estévez, RIBLA 21, 1996, pp. 115 a 126).

En un sentido andino, obtener salud del cuerpo y el alma, compartir
alimentos, trabajar juntos, ser solidarios, hacer fiesta, son todos signos de sal-
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vacion concreta gracias a Dios; son expresiones del Reinado de la vida (Irarra-
zabal, RIBLA 2, 1996, pp. 143 a 159).

Aprender a ler o texto biblico perguntando pelo complexo tecido de re-
ciprocidades ainda € um desafio e uma oportunidade de deslocar o texto bibli-
co do supremacismo antropocéntrico e patriarcal e fundamental para a cura da
casa/oikos.

Levitico: o corpo e a casa

Anne Katrine Gudme diz que na Biblia Hebraica a casa ¢ definida pelo
que ndo é (Gudme, 2014): casa (n*2) € o contrario de rua (2177) como também
vadio e estrada, ou do que esta do lado de fora (Y1) externo, alheio, estranho.
(Gudme, 2014). Se por um lado a casa protege, guarda e esconde. A casa e sua
porta também é um espago que precisa evitar os perigos do lado de fora para
que ndo contaminem o lado de dentro. O corpo também tem entradas&saidas,
poros e buracos por onde entram e saem fluidos vitais; do mesmo modo também
precisam de protecdo para que nao haja contaminagdo. Casa e corpo sao espagos
de passagem, de liminaridade, isto ¢ de transitoriedade que flexibiliza posi¢des
sociais criando um entre-lugar a partir de um movimento dialético, envolvendo
estrutura social e communitas, estrutura e antiestrutura, alimentado pelas pra-
ticas rituais (Noleto e Alves, 2015).

Liminaridade é, portanto, uma condicdo transitéria na qual os sujeitos
encontram-se destituidos de suas posi¢des sociais anteriores, ocupando um en-
tre-lugar indefinido no qual ndo ¢ possivel categoriza-los plenamente. Segundo
Turner, a vida social se movimenta

Neste sentido se faz necessario demarcar os espagos: o fora-impuro se
disntingue do dentro-puro o que evidencia a ndo homogeneidade e continuida-
de dos espacos — também o dentro/fora do tabernaculo ou templo. Por isso as
portas e os limiares sdo importantes. Segundo Mircea Eliade se pode perceber
um conjunto de simbolos de protecdo na entrada das casa ou tendas, templos ¢
tabernaculos que t€ém fungdo de proteger o lado de dentro do caos e o estranho
do lado de fora. Por isso a casa e o corpo precisam representar um microcosmo
ordenado, bem como o corpo também contra adversarios, demonios e pestes.

A porta que se abre para o interior da igreja, significa de facto uma solugdo de con-

tinuidade. O limiar que separa os dois espagos indica a0 mesmo tempo a distancia

entre os dois modos de ser, profano e religioso. O limiar ¢ a0 mesmo tempo o limite,

a baliza, a fronteira que distinguem e opdem dois mundos - € o lugar paradoxal onde

estes dois mundos comunicam, onde pode efetuar-se a passagem do mundo profano

para o mundo sagrado (Eliade, 1992, p. 28ss.).

Da Matta vai reforgar que esta concepgdo de liminaridade como algo no
limite, perigoso e negativo seria algo que poderia desafir um sistema classifi-
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catorio concebido como fixo, indiscutivel e construido por categorias isoladas
(Da Matta, 2000, p,13) como por exemplo nas culturas antigas e puritanas — o
que facilmente poderiamos atribuir ao discurso biblico, em especial de uso fun-
damentalista. Estes mecanismos ndo sdo exclusividade da literatura biblica mas
podem ser identificados de modo igual/diferente em outras matrizes religiosas
antigas ou contemporaneas.

No Levitico a casa e o corpo estdo profundamente relacionadas também
com a totalidade social: situagdes de doenga, de fome e dor que colocavam em
risco a sobrevivéncia do grupo social. Era fundamental criar modelos interpre-
tativos e rituais que pudessem interferir nas situagdes de risco do sistema vital.
Estas situacdes de risco eram interpretadas como sinais de desordem e auséncia
de Deus. Tanto a religido, a técnica e a cultura elaboram instrumentos, rituais e
metaforas que controlem e/ou expliquem/ordenem estas possiveis situagdes de
desordem social.

De modo especial as dindmicas de reprodu¢do da vida social — comida,
sexo, gravidez, satde, acesso ao territorio e abrigo/moradia — precisam estar
controladas para a garantia e/ou restauracdo da ordem/saude de todo o grupo.

Tudo que pode acontecer a um homem na forma de desastre deveria ser catalogado

de acordo com os principios ativos envolvidos no universo de sua cultura particular.

Algumas vezes, palavras engatilham cataclismos, algumas vezes atos, algumas vezes

condigdes fisicas...as idéias sobre separar, purificar, demarcar e punir transgressdoes,

tém como fungdo principal impor sistematizacdo numa experiéncia inerentemente
desordenada. E somente exagerando a diferenga entre dentro e fora, acima e abaixo,

fémea e macho, com e contra, que um semblante de ordem ¢ criado (Douglas, 1988,

p. 15).

No caso da literatura biblica o Levitico pode ser considerado um cenario
privilegiado para o estudo de proposta ritual de controle e ordenacéo das trocas
pessoais e sociais em seus processos de contaminagdo/comunicagdo. Contra o
perigo da desordem ¢ preciso estabelecer procedimentos de protecao contra a
contaminacdo e ritualizar marcas corporais e na casa. Uma das formas impor-
tantes no Levitico - de conexdo das partes e do todo - é a dinamica de “conta-
minagdo”: pode ser uma ideia, uma doenca ou uma culpa. Tudo se comunica
com tudo.

Esta percepcao de que as trocas e comunicagdes sociais € pessoais sao
suscetiveis de levar-e-trazer conteudos ndo desejaveis coloca todo o sistema
corporal e a casa num lugar de vulnerabilidde que pode gerar confusdo colo-
cando as parte-e-todo em situacdo de disturbio das identidades e integridades
pretendidas. Este processo fora do controle — contaminagdo — disturbio € jus-
tamente o que pode ameacar a “totalidade social” pretendida pelo Levitico e
seus eixos de disciplina a partir do altar provavelmente do periodo pds exilico
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- concordando com Mary Douglas e um razoavel consenso académico - a comu-
nidade do Segundo Templo no século V (Douglas, 2000, p. 7).

Esta proposta de datacdo coloca desafios importantes para a teologia ¢
literatura do Levitico: os sacerdotes tentam voltar a forma original da religido
que Deus havia dado a Moisés evitando a mediagdo dos reis e da monarquia. O
projeto do Levitico quer estabelecer uma religido sem reis, sem demonios nem
espiritos malignos, sem espago para divindades ancestrais — de escala doméstica
ou nacional. O Levitico organiza os antigos materiais — culturais e ambientais
- apartir da afirmag¢@o de um monoteismo que cobre toda a vida social, evitando
contaminagdes (Douglas, 2000, p. 5).

Para além de uma compreensao funcional ¢ mecéanica dos espagos de
comunicacdo, o Levitico identifica normatividades ¢ padrdes e alerta para os
elementos estranhos e indesejados que podem diluir e comprometer a integri-
dade desejada. Pode ser o mofo, pode ser um animal com barbatanas, pode ser
uma mancha num animal, pode ser sexo incestuoso, o sangue menstrual, ou a
situagdo de endividamento ndo superavel: tudo isso ¢ confusdo, abominagdo e
impureza. Se algumas destas situagdes sdo inesperadas e ndo controlaveis, ou-
tras sdo frutos da decisdo e da contravencao, da transgressao que gera poluicao.
Tudo que coloca o tecido social em disturbio na forma de caos ou indiferencia-
cdo precisa ser identificado e excluido pelos sistemas de controle da cultura via
religido monoteista (Douglas, 2000, 9).

Tanto as situagdes de confusdo/contaminacdo de origem conhecida ou
desconhecidas precisam ser examinadas, identificadas e reconhecidas como im-
pureza que coloca toda a vida pessoal e social em perigo. Se consequéncia do
imponderavel nas relagdes com a natureza ou consequéncia da subversao dos
atos humanos o altar reivindica para si - sob os olhos do sacerdote - a legitimida-
de de conferir e certificar, considerar aceitavel ou inaceitavel, puro ou impuro.

Este poder de comunicagao/transmissao sao identificados nos fluidos cor-
porais (sémen, sangue, pus, cuspe, etc.), extrapolam suas potencialidades para
além do corpo mesmo assumindo carater condutor das relagdes interpessoais,
grupais, sociais e até mesmo ambientais. No espago da casa os objetos sdo afe-
tados pelas trocas de fluidos, por exemplo a cama e qualquer coisa pode ser
contaminada por uma pessoa impura (Levitico 15, 4), como também um vaso
de barro ou de madeira (Levitico 15,12).

O Levitico pretende organizar uma totalidade coerente porque parte de
uma cosmovisao em que pureza e perigo existem em todo o mundo habitado o
que ndo autoriza destacar uma dindmica isolada de outras — como por exemplo
com o texto de Levitico 18 que ¢ lido como condenagao da homossexualidade
em leituras fundamentalistas sem considerar o conjunto das relagdes abordadas,
a distancia historico-cultural e a distingdo entre o que Boswell chama de impu-
reza ritual e violagdo da lei e da justica (Boswell, 2005, p. 101).
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No Levitico os codigos estdo lidando com materiais muito antigos, sele-
cionados e colecionados a partir de temas basicos da cosmovisdo das culturas
médio orientais considerando a histdria e o territério do “Israel”. A seqiiéncia
corpo/casa/cosmo ¢ freqliente em muitas culturas e a crenca de que as doengas
sdo co-extensivas ao corpo da pessoa, da casa e do cosmos também

Habita-se o corpo da mesma maneira que se habita uma Casa ou o Cosmos que o

homem criou para si mesmo...Toda ‘moradia estavel’ onde o homem se ‘instalou’

eqiiivale, no plano filosofico, a uma situagdo existencial que se assumiu (Eliade,
1992, p. 139).

Na pele do corpo e na pele da casa

Os capitulos 13 e 14 do Levitico sdao exaustivamente meticulosos e co-
nhecem todas as possibilidades de cores, riscos e sensagdes do corpo marcado
pela enfermidade. Uma leitura mais cuidadosa revela que por lepra se entende
toda e qualquer mancha ou marca ou sinal que aparecer num corpo/casa/obje-
to. Tudo que cogar, modificar, irritar, tingir a pele de uma outra cor: tudo que
desordenar a aparéncia, a ordem visivel de um corpo/casa ¢ considerado lepra.

Todas estas possibilidades sdo identificadas e, quem pode verificar, ava-
liar e decidir o perigo ou ndo é o sacerdote. E diante de um sacerdote que o
corpo/casa marcado por qualquer dessas coisas deve se apresentar e aguardar o
veredicto: “Sera imundo durante os dias em que a praga estiver nele; é imundo,
habitara so: a sua habitagdo serd fora do arraial” (Lev 13,46).

A tarefa inicial € a de analise e qualificacdo das marcagdes corporais-am-
bientais e seus comprometimentos: inchagdo, pustula e mancha; branco, lus-
troso, profundo ou ndo. Sob uma designagdo genérica todos os fendmenos sao
reunidos numa mesma categoria nyIx ‘“fsaraath” que vai se tornar mais gené-
rico e impreciso nas tradugdes para o latim lepra e este do grego Aénpa (lepra,
doenca de pele que provoca o aparecimento de escamas). Bem distante do termo
moderno e seus usos, o termo “fsaraath”, no hebraico, significava uma condi¢ao
anormal da pele dos individuos - affi¢do de uma doenga de pele (Olanisebe,
2014, p. 123) - que necessitava de purificagdo.

O outro termo utilizado pelo Levitico 13 (34 vezes em 59 versiculos) ¢
¥M nega’ que pode ser traduzido por peste, doenca, marca, praga localizadae
tem como matriz o significado o que pode tocar/encostar, fazer chegar, esten-
der, atingir como por exemplo em Levitico 6, 18:

Todo vardo entre os filhos de Ardo comera dela, como a sua porg¢ao das ofertas quei-
madas do Senhor; estatuto perpétuo sera para as vossas geragdes; tudo o que as tocar
VAl serd santo.

A atencdo do sacerdote se volta para os processos de marcagdo € comuni-
cagdo corporal de “fsaraath” e “nega”’. No Levitico 14, 3 aparece a expressdo
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NYIRT ~VA3: marca da aflicgdo, ou marca da peste. A opinido que o sacerdote
deve emitir tem como objetivo identificar se o contagio ¢ um processo que se
alastra ou se houve interrupg¢ao do processo. A “opinido” do sacerdote no Leviti-
co vai implicar em processos de exclusao ou ndo da pessoa “contaminada” sem
precisar apelar para modelos explicativos baseados em demonios ou espiritos.
Conhecendo o poder de comunicagdo dos corpos-em-relacdo, a ordem
serd mantida organizando os codigos de ordem do menor para o maior (animal,
corpo humano, roupa, casa, santuario). O Levitico aplica essa ideia de cobertu-
ra 2y - corpo, o que esconde, couro, pele, peles, de origem incerta pode ter o
significado de pele nua (Klein Dictionary, 9iy), isto €, sem cobertura, exposta,
como se a marca da praga revelasse as entranhas, as camadas dentro do corpo
de um ser vivo, e também as coberturas externas do corpo — como roupa ¢ casa.
It uses the simple idea of covering to build up a series of analogies for atonement
(Lev 12—16): from the skin covering the body, to the garment covering the skin, to
the house covering the garment, and finally to the tabernacle: in each case when

something has happened to spoil the covering, atonement has to be done (Douglas,
2000, p. 73)3

Estas “coberturas” poderiam ser entendidas como liminaridades, isto &,
espago entre isto e aquilo, entre um corpo e outro, entre um material e outro. A
doenga, a praga, o mofo revelam os corpos sem protecdo. Examinar e avaliar
este espagos — que Mary Douglas vai chamar de pureza e perigo evitando as
nogdes de pecado - tira a culpa individual e estabelece um contexto socio-terri-
torial de precariedade e de contagio.

Estabelecer rituais de cura nestes espagos liminares como diagnostico
vital para a manuteng@o da coeréncia de todo tecido social, consolida um esfor-
co teoldgico que entende a saude como totalidade de vida entre corpos, casas e
COSMOS.

A casa doente — aquela que nio serve para morar

Contra o perigo de transmissdo, de contagio o texto vai propor medidas
de controle ou destruicdo uma vez que este “fato social” coloca em risco o con-
junto, a totalidade da vida comunitaria sob guarda do altar. Pessoas e coisas que
foram declaradas impuras nos capitulos devem ser purificadas ou destruidas:

(a) lavado com agua (cf. Lv 11:32; 15:6)
(b) queimadas a fogo (cf. Lv. 13:52, 55, 57)
(c) raspada

3 tradug@o propria: O Levitico usa a ideia simples de cobertura para construir uma série de analogias para
expiagdo (Lv 12—16): da pele cobrindo o corpo, a vestimenta cobrindo a pele, a casa cobrindo a vesti-
menta e, finalmente, ao taberndaculo: em cada caso, quando algo acontece para deteriorar a cobertura, a
expiagdo tem que ser feita.
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(c) quebradas (cf. Lv. 11:33, 35)
(d) demolidas (cf. Lv. 14:40; 41, 45)

A casa ¢ uma das camadas de cobertura que garante a integridade social
e pessoal. Se uma casa adoecer, se tiver mofo, ela vai passar por todos estes
processos: porque € um espago importante de vivéncia social e porque na anti-
guidade ndo era tao facil ter uma casa, construir uma casa, ter acesso aos mate-
riais... a casa doente vai passar por um processo meticuloso de fiscalizagdo...
sO se ndo tiver mesmo jeito de salvar a casa ela sera totalmente demolida.

O Levitico 14, 37 diz:

Examinard as manchas nas paredes e, se elas tiverem cavidades esverdeadas ou aver-

melhadas e parecerem mais profundas do que a superficie da parede.

O exame comega com uma mancha e as carcteristicas procuradas serdo
de integridade da superficie, cor/aparéncia e profundidade 29¥ mais profundo,
mais baixo, uma descida em relagdo a superficie da parede 7'?. A casa fica fe-
chada e em supenso por sete dias (Levitico 14, 38). Depois disso o processo de
exame da parede ¢ retomado e a palavra chave ¢ ¢? ser divulgado, se espalhar,
ser extenso que ocorre 22 vezes somente no Levitico 13 e 14. O comprometi-
mento ou ruptura com a integridade da superficie ameaca toda a casa ¢ a tona
inabitavel: os materiais contaminados da casa desfeita vao ser levados para um
Xnv 0Won  lugar impuro/sujo ou um ndo lugar (Tambascia, 2016).

Nem certo nem errado, esta organizagao proposta pelo Levitico atende a
um projeto a partir do altar que tem necessidade de responder a desordem, criar
mecanismos de protecdo e reproduzir as formas de controle social num contexto
histérico de fragmentag@o e opressao social . Hoje — por exemplo - a questao
do lixo como matéria fora do lugar ja ndo responde mais: ndo existe lado de
fora do Planeta e o lixo ¢ uma bio-possibilidade de regenerar o lugar, produzir
energia limpa (Reno, 2014).

Interpretation is all we have (Klopper, 2009, p. 91). A leitura ecofemi-
nista ndo estuda o Levitico procurando uma mensagem-em-si mas uma inter-
pretagdo-para-noés... € ¢ tudo que temos como estratégia e metodologia de, na
relacdo vida-texto, ndo se abster de priorizar as realidade de leituras de mulhe-
res pobres. E se feministas reinventassem casas e cidades? — pergunta Vanesa
Valifio (2021) — afirmando a necessidade de garantir a presenca da mulher na
concep¢do e na condugdo das politicas habitacionais e na promog¢do de agoes
voltadas para a reversdo do patriarcado.

Apresento a seguir algumas possibilidades de interpretar perguntando pe-
las casa que adoecem e as agdes e rituais que possam contribuir em reimaginar
o texto biblico para além da exegetocracia, ainda androcéntrica, patriarcal e
asséptica.
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A planta da casa doente - estrutura do Levitico 14, 35 a 43:

Uma visao de conjunto do capitulo 14 poderia ser:

v: 1-20 A purificagdo de alguém com a marca na pele e os sacrificios

regulares de purificagdo.

v: 21-32 A purificacdo de alguém com a marca na pele e a modificagao

dos sacrificios para acomodar alguém que € pobre e ndo pode cumprir os

sacrificios regulares de purificacdo.

v: 33-55 A identificagdo e purificagdo de uma marca/mofo em uma casa

ou local de moradia.

Divido esta ultima unidade em duas pericopes reconhecendo as assime-
trias de linguagem e ambito das materialidades (agdo) e imaginarios (ritual).

Ac¢do—vv.35a48
» (morador) Parece-me que ha como que marca em minha casa (v. 35).
» sacerdote ordenara que

1.
2.

desocupem a casa, antes que entre para examinar a marca (v. 36).
se ha praga nas paredes - covinha, verde ou vermelho (v. 37): fe-
char por 7 dias (v. 38).

. se ampliou... arrancar as pedras (v. 40) e levar para fora da cidade:

imundo.

. raspar (v. 41) pd6 fora da cidade; colocar outras pedras, outro barro

(v. 42).
examinar se praga continua — praga roedora — derrubar a casa (v.
44): imunda

* derrubar a casa, as pedras, a madeira, todo o barro;

* levar para fora da cidade; imundo (v. 45).

* quem entrar, quem deitar, quem comer, deve lavar a roupa (vv. 46 ¢
47).

6.

se a praga ndo continua (v. 48) novo reboco: estd limpa!

A primeira parte do texto, que apresenta a casa com marca/praga € 0s
procedimentos ordenados pelo sacerdote, tem seu foco nas condigdes reais da
casa, as cores, profundidade ¢ extensdo das manchas ja identificadas. A palavra
casa aparece 23 vezes e € sobre ela que vai se manter o foco de exame, identifi-
cagdo e interpretagdo da situagdo. O texto fala de uma casa construida de pedras
12X, po de terra 19¥ para reboco e madeira VY.

O texto aponta para diversos trabalhos que devem ser feitos com a casa e
seus materiais: desocupar, fechar, levar, arrancar, raspar, colocar, rebocar, der-
rubar. Também se apresentam atividades que acontecem no ambito da casa:
entrar, deitar, comer lavar. A casa ¢é esta combinacdo entre materiais, trabalho e
vivéncias e a saide da casa depende da integragdo entre estes ambitos.
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Ritual: vv. 49 a 53
1 - Preparagao: pegar dois passaros, madeira de cedro, fio escarlate e
hissopo.
2 - Sacrificio: matar um dos passaros sobre agua corrente em um vaso
de barro.
3 - Imersao: mergulhar a madeira de cedro, hissopo, fio escarlate e o
passaro vivo no sangue do passaro morto € na agua corrente.
4 - Aspersao: borrifar a casa sete vezes com a mistura dos materiais.

5 - Conclusao: soltar o passaro vivo em campos abertos fora da cida-
de.

A casa ja considerada limpa (v.48) vai ser ritualmente limpa na segunda
parte do capitulo (vv. 49 a 53). Os materiais sdo os mesmo do Levitico 14, 4 no
ritual da pessoa limpa da praga: duas aves vivas e limpas 2°)2%¥ ™A% madeira
de cedro T T¥, tecido/fio escarlate N¥2in 3y, hissopo 2¥1¥, dgua corrente
e um vaso de barro @77 ™92. Esta receita ritual ndo aparece muitas vezes na
Biblia Hebraica: de 10 vezes, 5 estdo no Levitico 14. O trio cedro, escarlate e
hissopo aparece também na purificagdo do sacerdote em Numeros 19, também
com presenca de animal e agua. Outra estrutura que se repete ¢ a de tomar 2,
escolher um para ser sacrificado e outro para ser libertado o que aproxima o
ritual de Levitico 14 do Levitico 8 (un¢2o de Aardo) e o 16 (expiagdo do santo
santuario).

Na ordenagao do ritual se mantém os espagos extensivos de corpo, casa, cosmos/

santudrio que sdo também espagos de liminaridade: passagem do imundo para o

limpo que no Levitico 14 se realiza na obsevagao e no trabalho da casa que se desfaz

e refaz e no ritual, na dramatizagdo do vivo e o morto, no dentro ¢ o fora. O ritual

performatiza a agdo concreta sobre a casa e a decisdo de manté-la ou nao, se ¢ lugar

de vida ou nao.

Conclusao

Considerando as distancias historicas, geograficas e religiosas entre o Le-
vitico 14 e a interpretagdo que fazemos hoje das realidades de moradia e saude
na América Latina seria possivel estabelecer alguns pontos de interlocugéo.

1. O papel da teologia e do ritual é conhecer a casa, saber como ela ¢é
feita, desfeita e refeita, como participa mais do que das relagdes fami-
liares: participa da produg@o e reproducdo da vida material e simbo-
lica adoecendo e sendo adoecida. A casa ¢ humana e ndo humana...
mas sempre viva de gente e materiais do dia-a-dia. Demanda trabalho,
aprendizagem e a¢do mas também a ritualizagdo que mantém a casa
aberta, as relagdes criativas e saudaveis.

2. O ritual ndo performatiza a cura mas celebra a possibilidade de ter
saude mesmo enfrentando os limites e as contradi¢des; o ritual in-
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tensifica a pertenga do seres a um mesmo habitat porque sdo parte da
totalidade socio-territorial.

3. A casa ¢ lugar de passagem entre o corpo pessoal e o corpo social; é
também passagem entre o corpo social e o corpo do mundo, o cosmos.
Sobre estes corpos que se cobrem — se comunicam e se contaminam
- ha producgdo de conhecimento e de crengas que mantém, a0 mesmo
tempo, a ambiguidade e a coeréncia de todo o mundo habitado.

Uma teologia capaz de dialogar com os desafios de moradia na América
Latina precisa ser capaz de dizer quando uma casa ¢ habitavel, que lugares sao
lugares de viver e em que condigdes. Com materiais diversos de estudo, de vi-
véncia, de luta e espiritualidade a Biblia pode ser casa do povo s6 se aprender a
se fazer, se desfazer e refazer.

Referéncias*

Acosta, A. (2023, April 21). A Amazonia, territorios de esperanga. Le Monde
Diplomatique - Edicao Chilena. https://www.ihu.unisinos.br/categorias/
628227-a-amazonia-territorios-de-esperanca-artigo-de-alberto-acosta

Azerédo, V. G. (2016). Significados da casa e do morar. Revista Vértices, 18(2).
https://editoraessentia.iff.edu.br/index.php/vertices/article/view/1809-
2667.v18n216-14

Bastide, R. (1961). O candombl¢ da Bahia (Rito Nago). Companhia Editora
Nacional. https://bdor.sibi.uftj.br/bitstream/doc/361/1/313%20PDF%?20
-%200CR%20-%20RED.pdf

Biehl, J., & Neiburg, F. (2022, June 7). Oikografia: Etnografias do fazer, desfa-
zer e refazer casa em tempos criticos. Nexo Jornal. https://pp.nexojornal.
com.br/opiniao/2022/06/07/oikografia-etnografias-do-fazer-desfazer-e-
-refazer-casa-em-tempos-criticos

Boehler, G., Bedurke, L., & Lima Silva, S. R. (2012). Teorias queer y teologias:
Estar... en otro lugar [Conference presentation]. 1° Simposio Internacio-
nal de Teologia Queer, San José, Costa Rica. https://archive.org/details/
teoriasqueeryteo00simp

Borges, A. S. (2020). Usos, significados e conservacao da planta Espada de
Sao Jorge (Sansevieria zeylanica) na comunidade quilombola Benevides,
Aurora do Para, Para, Brasil. Revista Relegens Thréskeia, 9(1). https://
revistas.ufpr.br/relegens/article/download/73877/42088

Boswell, J. (1980). Christianity, social tolerance, and homosexuality: Gay peo-
ple in Western Europe from the beginning of the Christian era to the four-
teenth century. University of Chicago Press. https://www.examenapium.
it/cs/biblio/Boswell1980.pdf

* Todos os texto foram acessados na internet no dia 5/11/2024

131



Bourdieu, P. (1999). A casa kabyle ou o mundo as avessas. Cadernos de Campo,
9(8), 441-461. (Original work published 1970). https://revistas.usp.br/
cadernosdecampo/article/view/52774/56619

Carsten, J., & Hugh-Jones, S. (Eds.). (1995). About the house: Lévi-Strauss
and beyond. Cambridge University Press. https://books.google.com.br/
books?id=AW8JczneTwoC

Casa do Pastor. (2022). Caixa casinha Salmo 91 [Product]. https://www.casado-
pastor.com.br/caixa-casinha-para-dobrar

Croatto, S. (1996). La vida de la naturaleza en perspectiva biblica: Apuntes para
una lectura ecoldgica de la Biblia. RIBLA, 21. https://www.centrobibli-
coquito.org/images/ribla/21.pdf

Cunha, L. (2017). Abengoada cura: Poéticas da voz e saberes de benzedeiras
[Doctoral dissertation, Universidade Federal do Rio Grande do Norte].
https://repositorio.ufrn.br/bitstream/123456789/25621/1/AbencoadaCu-
raPo%C3%A09ticas_Cunha 2017.pdf

DaMatta, R. (2000). Individualidade e liminaridade: Consideragdes sobre os ri-
tos de passagem e a modernidade. Mana, 6(1), 7-29. https://www.scielo.
br/j/mana/a/LGrmPBFmYhGZKwBmz447KY'S

Douglas, M. (1998). Pureza e perigo. Editora Perspectiva. (Original work publi-
shed 1966). https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1861113/mod_re-
source/content/1/pureza-e-perigo-mary-douglas.pdf

Douglas, M. (2000). Leviticus as literature. Oxford University Press. https://
monoskop.org/images/2/21/Douglas Mary Leviticus As_Literatu-
re_2000.pdf

Editora ComDeus. (n.d.). Kit prote¢do Sao Miguel: Sal, vela e a4gua para benzer.
https://www.livrariacomdeus.com.br/kit-protecao-sao-miguel-sal-vela-
-e-agua-para-benzer-p1654

Eliade, M. (1992). O sagrado e o profano (2nd ed.). Martins Fontes. (Original
work published 1957). https://gepai.yolasite.com/resources/O%20Sagra-
d0%20E%200%20Profano%20-%20Mircea%20Eliade.pdf

Estévez, E. (1996). Convertir el universo en una casa solidaria. RIBLA, 21.
https://www.centrobiblicoquito.org/images/ribla/21.pdf

Freyre, G. (2003). Casa-grande & senzala (48th ed.). Global Editora. (Original
work published 1933). https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/229395/
mod_resource/content/1/Gilberto%20Freyre%20-%20Casa-Grande%20
€%20Senzala%20%281%29.pdf

Fundag@o Jodo Pinheiro. (2024, April 24). Brasil registra déficit habitacional de
6 milhdes de domicilios. https://fjp.mg.gov.br/brasil-registra-deficit-ha-
bitacional-de-6-milhoes-de-domicilios/

Gallazzi, S. (Ed.). (1996). Toda la creacion gime... RIBLA, 21. https://www.
centrobiblicoquito.org/images/ribla/21.pdf

132



Gebara, 1. (1996). El gemido de la creacion y nuestros gemidos. RIBLA, 21.
https://www.centrobiblicoquito.org/images/ribla/21.pdf

Gordon, R., Jr. (1996). About the house: Lévi-Strauss and beyond [Review].
Mana, 2(2). https://www.scielo.br/j/mana/a/BKKrsdvZ9vok39tfXQ-
wskry

Gudme, A. K. (2014). Inside-outside: Domestic living space in biblical me-
mory. In D. V. Edelman & E. Ben Zvi (Eds.), Memory and the city in
ancient Israel (pp. 61-78). Penn State University Press. https://doi.
org/10.1515/9781575067124-005

Irarrazabal, D. (1996). Lo comunal en la modernidad: Una evaluacion biblica.
RIBLA, 21. https://www.centrobiblicoquito.org/images/ribla/21.pdf

Klopper, F. (2009). Interpretation is all we have. Old Testament Essays, 22(1).
https://scielo.org.za/pdf/ote/v22n1/05.pdf

Maciel, L. da C. (2019). Perspectivismo amerindio. In Enciclopédia de Antro-
pologia. Universidade de Sao Paulo. https://ea.ffich.usp.br/conceito/pers-
pectivismo-amerindio

Madden, D., & Marcuse, P. (2016). In defense of housing: The politics of crisis.
Verso Books. https://www.miguelangelmartinez.net/IMG/pdf/2016 Ma-
dden Marcuse Defense Housing book.pdf

Marcelin, L. H. (1999). A linguagem da casa entre os negros no Reconcavo
Baiano. Mana, 5(2), 31-60. https://www.scielo.br/j/mana/a/kghr3xv9t-
C5yvVyBSTkTPLc

Maraboto, E. (2024, April 3). El déficit de vivienda: Otra cara de la inequidad
en la region. Outra Economia. https://otracconomia.com.ar/2024/04/03/
el-deficit-de-vivienda-otra-cara-de-la-inequidad-en-la-region

Moura, C. (2000). Nascimento, paixao e ressurreigdo de Casa-grande & senzala.
Revista Principios, 57, 34-43. https://www.marxists.org/portugues/mou-
ra/2000/07/casa_grande.htm

Noleto, R. da S., & Alves, Y. de C. (2015). Liminaridade ¢ communitas - Vic-
tor Turner. In Enciclopédia de Antropologia. Universidade de Sao Paulo.
https://ea.ffich.usp.br/conceito/liminaridade-e-communitas-victor-turner

Olanisebe, S. (2014). Laws of tzara’at in Leviticus 13-14 and medical leprosy
compared. Jewish Bible Quarterly, 42(2). https://jbq.jewishbible.org/as-
sets/Uploads/422/jbq 422 7 olanisebetzaraat.pdf

Rabelo, M. C. (1994). Religido, ritual e cura. In P. C. Alves & M. C. S. Minayo
(Eds.), Saude e doenga: Um olhar antropologico (pp. 61-74). Editora FIO-
CRUZ. https://books.scielo.org/id/tdj4g/pdf/alves-9788575412763-04.
pdf

Reno, J. (2014). Toward a new theory of waste: From ‘matter out of place’
to signs of life. Theory, Culture & Society, 31(6). https://www.resear-
chgate.net/publication/284351435 Toward a New Theory of Waste
From ’Matter out of Place’ to Signs of Life

133



Rolnik, R. (2009). Direito a moradia. Revista Desafios do Desenvolvimento,
6(51). https://edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/7640297/mod_resource/
content/1/Direit0%20%C3%A0%20moradia%20-%20Raquel%20Rol-
nik.pdf

Tambascia, C. (2016, May). Matéria fora do lugar. Revista Ciéncia Hoje. https://
cienciahoje.org.br/artigo/materia-fora-do-lugar/

Valifio, V. (2021, July). E se feministas reinventassem casas e cidades? Outras
Palavras. https://outraspalavras.net/cidadesemtranse/e-se-feministas-re-
inventassem-casas-ecidades/

Key Formatting Notes:

Alphabetical order by author’s last name (or title for anonymous works)

Italics for book/journal titles (not article titles)

Consistent punctuation (periods after URLSs, no space before colons in volume/
issue numbers)

Removed duplicates (e.g., Eliade’s O sagrado e o profano appeared twice)

Standardized URLs (removed redundant “https://”” prefixes)

Nancy Cardoso

134



Marilii Rojas Salazar’

Impurezas sexuales en EI Libro de Levitico 15,19-33
Del terror a los cuerpos que sangran al ‘Beban mi San-
gre que serd derramada’ (Mt 26,27-28).

Sexual Impurities in The Book of Leviticus 15, 19-33
From The Terror of Bleeding Bodies to ‘Drink my Blood That
Will Be Shed’ (Mt 26,27-28).

Resumen

La categorizacion de impureza sobre el cuerpo de las mujeres que se ha invocado
como motivo y causa de exclusion de éstas, no solo en el ambito religioso, sino tam-
bién en los espacios sociales se la debemos en gran medida al texto de Levitico 15,
19-33. En el texto se menciona que las mujeres somos impuras por la menstruacion,
es decir, por la sangre que se derrama en uno de los ciclos, y todo lo que se toca o
tiene contacto queda impuro. Una inadecuada interpretacion del texto ha servido de
justificacion para que la sangre de las mujeres siga siendo simbolo de exclusion y
dominacion, no asi en el caso de los hombres, pues la sangre de estos ha sido con-
siderada como héroes o martires. El presente articulo tiene un doble objetivo, de un
lado analizar el texto en torno a las impurezas de los fluidos, y de otro lado hacer una
hermenéutica teologica del texto para nuestros contextos marcados por el derrama-
miento de la sangre de personas victimas de la violencia, especialmente la sangre de
las mujeres y la de sus cuerpos considerados sucios.

Palabras Clave: impureza, menstruacion, sangre, mito, tabi, monstruosidad

Abstract

The categorization of impurity on women’s bodies that has been invoked as a rea-
son and cause for their exclusion, not only in the religious sphere, but also in social
spaces, is largely due to the text of Leviticus 15, 19. 33. In the text it is mentioned
that women are impure due to menstruation, that is, due to the blood that is shed in
one of the cycles, and everything that is touched or has contact with is impure. An
inadequate interpretation of the text has served as a justification for the blood of
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women to continue being a symbol of exclusion and domination, not so in the case
of men, since their blood has been considered heroes or martyrs. This article has a
double objective, on the one hand to analyze the text around the impurities of the
fluids, and on the other hand to make a theological hermeneutics of the text for our
contexts marked by the shedding of the blood of people who are victims of violence.
especially the blood of women and that of their bodies considered dirty.

Key words: impurity, menstruation, blood, myth, taboo, monstrosity.

Introduccion

Al leer el capitulo 15,19-33 de Levitico, nos podemos preguntar ;por qué
la sangre derramada de los hombres es considerada heroica y la de las mujeres
impura? ;De donde viene la idea acerca de la impureza de la sangre menstrual de
las mujeres? ;por qué los fluidos de hombres y mujeres son impuros, claro esta
que unos mas que otros? En una cultura y religion en la que la sangre no debe
ser consumida por los humanos se torna escandaloso que en el Jesus de Mateo
nos haga la invitacion a beber de su sangre que serd derramada (Mt 26,27-28).
El presente articulo tiene un doble objetivo, de un lado analizar el texto en torno
a las impurezas de los fluidos, y de otro lado hacer una hermenéutica teologica
del texto para nuestros contextos marcados por el derramamiento de la sangre
de personas victimas de la violencia, especialmente la sangre de las mujeres.

El texto contiene cuatro partes: 1). El contexto del escrito. 2) El signifi-
cado de la sangre para las religiones mistéricas y los fluidos que dan vida. 3) El
terror a los cuerpos que sangran, especialmente la sangre menstrual. 3) “Beban
mi sangre que sera derramada” (Mt. 26,27-28)

1. El contexto del escrito

Levitico 15 es parte de lo que Jacques Briend ha llamado las “leyes su-
plementarias”, retoques o anadidos de tipo legislativo y mas o menos de tipo
independiente de su contexto y que fueron integrados en la Glltima redaccion del
llamado pentateuco, siendo este parte de la tradicion de la escuela sacerdotal.

En el ambito politico de la época, mas o menos entre el 398 a.C., Esdras
recibe el encargo de la autoridad persa de establecer una ley para los judios,
una ley de estado, y no solo se hara la sintesis de las tradiciones o escuelas que
conforman el Pentateuco, sino que se integraran una serie de leyes cultuales que
pondran en practica ya con el templo reconstruido. (Briend, 1987, p. 56)

El capitulo 15 corresponde a la tercera seccion del libro del Levitico,
y este apartado es dedicado a lo puro y a lo impuro (Lev 11-15) en el que se
mencionan cuatro series de casos de impureza, de acuerdo con Pierre Buis: la
primera serie de impurezas en Lev. 11 corresponde a la alimentacion a base de
carne; la segunda serie de impurezas en referida a las mujeres, concretamente al
parto y a la menstruacion Lev. 12; la tercera serie de impurezas aborda el tema
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de las enfermedades de la piel y diversas micosis Lev. 13-14; y finalmente la
cuarta serie de impurezas son acerca de la actividad genital Lev. 15.

“La impureza afecta incluso a los objetos tocados por el hombre que tie-
ne pérdidas seminales o la mujer que tiene pérdidas de sangre. Son impurezas
mayores que exigen un sacrificio (modico, sin embargo). Incluso la relacion
conyugal normal vuelve a los conyuges impuros hasta el atardecer -por tanto,
durante el dia-, lo que implica que los esposos no podran participar en un acto de
culto y comer un alimento consagrado ese dia.” (Buis, 2003, p. 18-19)

Veamos el texto a continuacion:
19 Cuando la mujer tuviere flujo de sangre, y su flujo fuere en su cuerpo, siete dias
estara apartada; y cualquiera que la tocare serd inmundo hasta la noche. 2 Todo aque-
llo sobre lo que ella se acostare mientras estuviere separada, serd inmundo; también
todo aquello sobre lo que se sentare serd inmundo. ' Y cualquiera que tocare su
cama, lavara sus vestidos, y después de lavarse con agua, sera inmundo hasta la no-
che. 2 También cualquiera que tocare cualquier mueble sobre el que ella se hubiere
sentado, lavard sus vestidos; se lavara luego a si mismo con agua, y serd inmundo
hasta la noche. 2Y lo que estuviere sobre la cama, o sobre la silla en que ella se hu-
biere sentado, el que lo tocare serd inmundo hasta la noche. > Si alguno durmiere con
ella, y su menstruo fuere sobre €l, sera inmundo por siete dias; y toda cama sobre la
que durmiere, sera inmunda.

Y la mujer, cuando siguiere el flujo de su sangre por muchos dias fuera del tiem-

po de su costumbre, o cuando tuviere flujo de sangre mas de su costumbre, todo el

tiempo de su flujo serd inmunda como en los dias de su costumbre. * Toda cama en

que durmiere todo el tiempo de su flujo, le sera como la cama de su costumbre; y

todo mueble sobre el que se sentare, sera inmundo, como la impureza de su costum-

bre. 7 Cualquiera que tocare esas cosas serd inmundo; y lavara sus vestidos, y a si
mismo se lavar con agua, y sera inmundo hasta la noche. Y cuando fuere libre de
su flujo, contara siete dias, y después sera limpia. 2 Y el octavo dia tomara consigo
dos tortolas o dos palominos, y los traera al sacerdote, a la puerta del tabernaculo de
reunion; **y el sacerdote hara del uno ofrenda por el pecado, y del otro holocausto; y
la purificara el sacerdote delante de Jehova del flujo de su impureza. (Lev. 15,19-33)

Entendemos que el texto esta siendo escrito para dar fuerza al papel de
la figura sacerdotal y su funcion cultual en torno a la fuerza y centralidad del
templo ya reconstruido, pues este se ha convertido en la identidad nacionalista
que en ese momento Israel quiere recuperar después de lo vivido en el periodo
del exilio.

No hay que olvidar que estas leyes de reforma politica y religiosa fueron
hechas sin las mujeres, y mas bien para eliminarlas progresivamente. Lorena
Miralles-Macia explica en su estudio sobre el Levitico Rabba acerca de las mu-
jeres biblicas y como los rabinos concibieron a las mujeres, y como actualizaron
sus perfiles al someter a las mujeres a un proceso de rabinizacion, convier-
tiendolas en modelos de conducta segtn sus propios estdndares, ademas de ser
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colocadas en el lugar del ‘otro religioso’ basadas en tres premisas: los lazos
familiares, la sexualidad y la eliminacion de las extranjeras. (Miralles-Macia,
2021, p. 188). La reforma politica y religiosa del postexilio se apropi6 de las
tradiciones de las mujeres, las someti6 al proceso de rabinizacion de acuerdo
con los estandares que pactaron los hombres y se elaboro6 un culto que centralizo
la importancia del templo, declarando a las mujeres especialmente como impu-
ras. Las leyes en contra de las mujeres extranjeras en Israel y las normativas de
pureza e impureza contra ellas nos llevan a desafiar la interiorizacion del papel
subordinado, sacrificial de la mujer en la sociedad y en el judaismo como fun-
cion natural establecida por Dios (Cook, 2010, p, 199).

No cabe duda de que las leyes de pureza e impureza obedecieron también
a un proceso de colonizacion de parte de la politica imperialista del momento y
de ahi en adelante también sirvio como medio de colonizacion de los cuerpos y
la sexualidad de las mujeres.

2. El significado de la sangre para las religiones mistéricas y los
fluidos que dan vida

Las antiguas religiones mistéricas sostenian que la sangre es la via de
comunicacion de la vida y en algunas de las culturas antiguas la sangre era
constituida como el alimento divino por excelencia de las divinidades. Las re-
ligiones mistéricas no eran religiones de palabra, de libro o de tradiciones, sino
religiones de experiencia y buscaban transmitir el conocimiento a través de la
experiencia. En estas religiones, los detalles doctrinales se conocian a través de
la experiencia iniciatica ritual en la cual se podia beber la sangre para compartir
la vida de la divinidad, por lo menos asi era también en mesoamérica. (Garcia,
2020) La sangre se constituia no solo como alimento y vida, sino como via de
transmision del conocimiento y de la sabiduria de las divinidades a los seres
humanos fueran hombres o mujeres, de ahi que la sangre cobr6 un sentido sa-
grado, especialmente en los rituales de fertilidad de la tierra y de las mujeres
como fue el caso de las fiestas helénicas dedicadas a la Diosa Démeter llamadas
Tesmoforias.

Las Tesmoforias son rituales que datan del 6000 a.C. Fiestas Helénicas
de las mujeres dedicadas a la diosa Démeter y su hija Core o Perséfone en el
que las mujeres celebran un banquete para regocijarse con el encuentro entre
madre e hija, asi como por la esperada fecundidad humana y natural de la tierra.
La reuniodn festiva de las mujeres, que se juntan en el Tesmoforion, apartadas y
alejadas de la mirada de los hombres y del oikos. La ocasion se presenta, enton-
ces, también, como un tiempo para la reunion en un espacio propio, comun al
genos gunaikon, de encuentro y de afirmacion femeninos. (Valdés, 2015, p. 11)

Estas fiestas de las mujeres acontecieron mucho antes de la obra de Aris-
tofanes, y era celebrada por las mujeres adultas, los rituales se mantenian en
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secreto, por lo que hace dificil conocer exactamente como acontecian. Lo que se
ha indagado es que las fiestas duraban tres dias. Deméter, diosa de la agricultura
y la fertilidad, y su hija Perséfone, eran las divinidades centrales del festival. El
mito de Deméter y Perséfone simbolizaba el ciclo de las estaciones: Perséfone,
secuestrada por Hades, pasa parte del afio en el inframundo, causando el luto
de Deméter y la infertilidad de la tierra. Su regreso marca la primavera y la
renovacion de la fertilidad. Las Tesmoforias, al celebrar este mito, promovian
la fertilidad tanto de la tierra como de las mujeres. “El ultimo dia, 1llamado
Kalligenia, o hermoso nacimiento, restaura el orden, la Serpiente vuelve al in-
framundo y Perséfone regresa a la tierra. Las mujeres recuperan sus jerarquias
y las mas ancianas se hacen cargo del altar, retirando la carne especialmente de
cerdos sacrificados y las semillas que van pasando al resto de las mujeres. Estas
entierran todo en el campo, en el terreno hecho sagrado a través de la sangre.
Por medio de ese descenso a la tierra y a la sangre, las mujeres han recibido el
don de la fecundidad, del misterio de aquello que solo puede crecer en la oscu-
ridad. El reino de la serpiente o de Perséfone solo puede ser conocido a través
del sacrificio de lo racional, supone la entrega al inconsciente y al poder ctonico
de la Gran Madre. Unicamente asi puede tener lugar la transformacion por la
cual la mujer se abre a su propia creatividad y poder interior. Vuelve al mundo
purificada y expandida, habiendo experimentado en si los secretos de la tierra”
(Roman, 2016, p. 3)

Basar Emir establece asimismo un interesante paralelismo etimologico
en la lengua griega antigua entre “khiros” (una de las palabras usadas para de-
signar al cerdo y, coloquialmente, a la vagina) y “katharma”, derramamiento de
sangre ritual en un acto de purificacion. De igual modo, de acuerdo con Debo-
ra Kuller, estos conceptos se conectan con la palabra katharsis (Catarsis), uno
de cuyos significados era precisamente “limpieza a través del flujo menstrual”.
Vinculando de nuevo esta etimologia al tema del cerdo, la palabra “katharsion”
se referia al sacrificio de un lechon para purificar un escenario teatral. De este
modo, la mujer “sacrifica” su sangre, perdiendo asi temporalmente su fuerza
vital para ofrecérsela a la tierra, y recibe a cambio el conocimiento de lo oculto
y la purificacion. Sacrificar, no lo olvidemos, significa hacer algo sagrado(sa-
cer/sacrificare) a través de un proceso, de la misma manera en que anualmente
se renueva en las Tesmoforias la conciencia de la sacralidad de la sangre y del
propio cuerpo de la mujer y la Tierra (Roman, 2016, p. 3).

Mucho antes de que los dioses olimpicos llegaran al poder (...) las mujeres celebra-

ban en Grecia las Tesmoforias. Cada afio en época de siembra las mujeres se reunian

para rememorar el misterio sagrado de la semilla en la tierra y de la semilla en sus
cuerpos(...) el recuerdo de la sangre se mezcla con el tiempo de crear sabiduria. El
ritual comienza con nueve dias de preparacion, ritos de purificacion.(...) empieza
su apartamiento de los hombres (...)penetrar totalmente en su propia feminidad (...)
en los campos escogidos, cada mujer construye la cabafia en que dormira(...) beben
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a sorbos una bebida(...) para ayudar a las menstruaciones.(...) El primer dia de los
tres del festival(...) Catodos y Anodos, descenso y ascenso(...)para las deidades del
mundo primigenio(...) Las mujeres llevan alimentos a la deidad de la Gran Serpiente.
El segundo dia (...)Nesteia, el Dia del Medio, el dia del solemne ayuno(...)Se sientan
con el sexo pegado a la tierra, besando el suelo de los campos. La Serpiente se mueve
en las mujeres a través del flujo de sangre; aporta su riqueza fertilizadora al cuerpo de
la tierra. La vida de la tierra y la vida de las mujeres, al mezclarse realizan un abierto
intercambio, un vinculo de parentesco, revitalizado por el misterioso poder de la
Serpiente (...) Al atardecer(...) el humor jovial(...) se transforma en jolgorio, se enco-
lerizan, todo sale a la luz (...) hace aflicos el orgullo, iguala a las mujeres en un terrero
comun. El tercer dia del festival se llama Kalligenia, o Nacimiento Hermoso. (...)Se
han atrevido a penetrar en la morada de la serpiente. Ante ella han hecho sacrificios.
En su presencia han participado en un ritual de muerte. La Serpiente las ha llenado.
La misma deidad ha surgido desde las profundidades de los cuerpos femeninos y su
temible poder las ha poseido (...)La Serpiente regresa a su abismo (...) Levantan del
altar(..) entierran carne y semillas en el suelo santificado (...) las mujeres empiezan a
cantar suavemente (...)La mujer regresa ampliada, expandida. Vuelve con alabanzas
y regalos de comprension” (Las Bacantes de Euripides).

Lo cierto es que las religiones politeistas no tuvieron mayor problema
con la sangre de las mujeres menstruantes, no asi es el caso de las religiones
monoteistas cuya figura simbolica sagrada es central en el cuerpo masculino, un
cuerpo que no sangra. Los rituales de las mujeres nos permiten analizar la nece-
sidad de los tiempos y espacios necesarios para si mismas, el reconocimiento de
su fertilidad, el poder de la vida y la fuerza interior que emana de ellas represen-
tada en la sangre. Una sangre derramada sin ninguna violencia y producto de los
ciclos vitales que limpian y purifican los cuerpos de las mujeres para prepararlas
al siguiente ciclo de fecundidad. Los rituales también tienen como caracteristi-
cas principales la danza, los movimientos, la alegria, el encuentro y el gozo de
experimentar la vida, el conocimiento de si y adquirir otras formas de sabiduria.

La serpiente, simbolo de la fertilidad de la tierra y del conocimiento-sa-
biduria, y la sangre menstrual de las mujeres como poder vital hacen una sim-
biosis de fuerzas cosmogonicas recreadoras de las sabidurias primigenias que
se regeneran constantemente en los cuerpos de las mujeres que en cada proceso
menstrual mueren y ‘resucitan’ para recuperar la vida y establecer el equilibrio.

El culto a la serpiente como gran Diosa del conocimiento y del saber an-
cestral coloca a las mujeres como herederas y portadoras de tal experiencia de
aprender a discernir y a enfrentar los avatares de la vida cotidiana. La sabiduria
emana de las cavernas vaginales de las mujeres por medio de la sangre y radica
en la profundidad de sus cuerpos, cuerpos que necesitan renovarse ciclicamente
y tomarse un tiempo de recogimiento, silencio, ayuno y reflexion antes de recu-
perar su fuerza vital.

140



3. El terror a los cuerpos que sangran, especialmente la sangre
menstrual

(En qué momento comenzaron las religiones a temer a los cuerpos san-
grantes de las mujeres? La hematofobia se define como un tipo de fobia ca-
racterizada por la presencia de conductas de escape y/o evitacion ante lugares,
objetos y situaciones relacionadas con la vision de sangre. La fobia a la sangre
se asemeja al resto de fobias en la adopcion de una serie de conductas de evita-
cién y/o escape ante las situaciones temidas como ser herido en el combate, ser
devorado por los animales, ser vencido y perder la vida en el caso extremo. En
el caso de la sangre menstrual de las mujeres tiene caracteristicas basicas que
hacen que tenga un impacto emocional mucho mas fuerte que cualquier otra: es
humana, se derrama independientemente de la voluntad de la mujer, no requiere
un acto de violencia, regenera la vida de la mujer y esta relacionada con el sexo
y la procreacion. Estas cualidades hacen ver a los cuerpos de las mujeres como
las venecedoras de la muerte, pues sangran y no mueren. Indudablemente que
estas caracteristicas contribuyen a reconocer que los cuerpos de las mujeres
poseen poderes que no tienen los de los hombres y que les causaria un terrible
temor a esos poderes. Esto podria explicar los tablies y mitos que rodean a la
menstruacion. Y tabu significa lo prohibido, lo peligroso, pero, a veces, tiene al
mismo tiempo caracter de sagrado. El ciclo menstrual es un hecho femenino,
y como la mujer es el sexo dominado, los mitos y los tabues no hacen sino
manifestar esa situacion. Son un conjunto de miedos muy extendidos al poder
simbolico que emana de los cuerpos de las mujeres, ya que son un poder que es
solo de ellas. Los miedos que se basan principalmente en que la sangre mens-
trual es incompatible con el agua, con los alimentos, con el toque de los otros
cuerpos fueron construidos por una vision patriarcal religiosa como lo eran las
castas sacerdotales de los monoteismos, especialmente el biblico, pues se creia
que la sangre menstrual contenia sustancias extrafias, irritantes, toxicas o in-
cluso venenosas. De Beauvoir, en su libro “El segundo sexo” sefiala que en el
momento que es capaz de engendrar, la mujer se vuelve impura. Hace un repaso
a los severos tabues que las sociedades primitivas hacen a las muchachas en el
primer dia de la menstruacion, como dejarlas expuestas sobre el tejado de una
casa, abandonadas en una cabana situada fuera de los limites del pueblo, incluso
no poder tocarlas ni mirarlas (De Beauvoir, 1976, pp. 72-73).

El deseo de dominar a los cuerpos que poseen la autonomia de la regene-
racion de la sangre y el poder de la vida por los sistemas patriarcales responde
a los miedos de perder el poder, perder la autoridad, perder la valentia, y sobre
todo a perder el mito de su famosa virilidad asentada en la violencia del poder
de penetrar. Los hombres constatan que ellos no pueden sangrar y perder la
vida. No tienen control sobre la sangre de los cuerpos de las mujeres y no tienen
el poder de la vida, como tampoco tienen el poder sobre la muerte.
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En el caso de la tradicion sacerdotal que se encarg6 de la redaccion de
las leyes y normativas de pureza e impureza como cuestiones suplementarias
de Levitico 15 que es el texto que estamos analizando, indudablemente que su
objetivo era distanciarse de las influencias de la época, especialmente de los
ritos de las religiones mistéricas que pululaban en los ambientes de influencia
helénica y que seguro llegaron a la Palestina del siglo IV-III a.C. a la cual ha-
bian retornado en el periodo del post-exilio los judios, quienes ademas de entrar
en un proceso de reconstruccion como pueblo, necesitaban entrar en procesos
de reafirmacion de quiénes eran. Uno de los recursos fue construir a las mujeres
como el ‘otro religioso’, y construirlas en garantes de su identidad, pues ellas
fueron quienes mantuvieron las viejas tradiciones en el periodo del exilio para
que éstas no se perdieran. Para lograr este propdsito necesitaban ‘exiliar’ todas
aquellas influencias de las religiones mistéricas procedentes del helenismo, y
que seguramente las mujeres judias de ese tiempo habian conocido, y asi co-
menzar a reafirmar un monoteismo sin diosas, aunque manteniendo una socie-
dad matrilineal: “Conforme a la visién del judaismo rabinico (a partir del siglo
I d.C.) se viene diciendo que la identidad étnica de la madre es la que permite
definir el caracter judio del hijo/a” (Pikaza, 2023, p. 307).

El periodo en el cual se redacto la escuela Sacerdotal y se colocaron
las leyes de pureza e impureza, ademas de la influencia de Esdras y Nehemias,
estamos ante un pueblo muy preocupado por mantener su identidad y su pureza
social y religiosa para librarse de toda contaminacion, en esa linea las mujeres
menstruantes, y las mujeres extranjeras aparecen como impuras de forma que
pueden contaminar al pueblo como aborda muy bien Elisabeth Cook Steike en
su texto dedicado a la mujer como extranjera en Israel.

El gran problema de las leyes de pureza e impureza no solamente son en
si mismas tales leyes aplicadas a las mujeres, sino la utilizacion que se ha hecho
del texto para convertirlo en una especie de tabuizacion en contra de las mujeres
a lo largo de muchos afos, utilizando el texto como pretexto y herramienta de
exclusion, dominacion, sometimiento y justificacion de una teologia sacrificial
que justifica a su vez todo tipo de violencias hacia las mujeres, especialmente en
los espacios religiosos. Inclusive esta mirada se ha convertido en una especie de
‘tradicion’ para negar la representacion sagrada de los cuerpos de las mujeres, y
excluirlas de los ministerios ordenados, considerarlas seres de segunda catego-
ria, o cuerpos sacrificables y ‘sucios, o simplemente cuerpos que no importan.
(Butler, 2002)

Asi es como los cuerpos de las mujeres que sangran victimas de feminici-
dio en México, los cuerpos de las mujeres exterminados en la franja de Gaza, los
cuerpos de las mujeres migrantes expoliados y violentados, los cuerpos de las
mujeres explotadas cotidianamente en las maquiladoras y en trabajos extenuan-
tes, los cuerpos de las mujeres que hacen dobles y triples jornadas de trabajo
esclavo, y los cuerpos vendibles al mercado de la explotacion sexual con el con-
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siguiente trafico de nifias siguen sin importar a una sociedad patriarcal basada
en tradiciones religiosas que nos siguen considerando ‘impuras’.

4. ‘Beban mi sangre que sera derramada’ (Mt 26,27-28)
7Y tomando la copa, y habiendo dado gracias,
les dio, diciendo: Bebed de ella todos;
B porque esto es mi sangre del nuevo pacto,

que por muchos es derramada para remision de los pecados. »
(Reina Valera 1960)

En el libro la monstruosidad de Cristo, el cual es un dialogo entre John
Milbank y Slavoj Zizek, Milbank sostiene que la kénosis encarnacional es el
acto de mayor trascendencia en la que Dios libera al mundo de si mismo, mien-
tras para Zizek Cristo es el monstrum (el monstruo), lo que no se puede explicar
en términos racionales, y es paradojicamente, aquello sobre lo que descansa lo
racional especificamente en el escandalo de la cruz. Es el acontecimiento de la
muerte de Cristo que le da a la humanidad la posibilidad de la resistencia en
un salto de fe radical al abismo en una vida de libertad real, aunque aterradora,
tanto para Dios como para los humanos. El monstruo de Cristo que nos llama a
arriesgar todo por el bien del mundo (Zizek y Milbank, 2024, pp. 36-38). E s
esta paradoja de Zizek de la monstruosidad de Cristo la que quiero utilizar
en el texto de Mateo 26,27-28: “Beban mi sangre que serd derramada”, como
una paradoja entre la prohibicion de Levitico 15 y la sangre ofrecida por el
Jesus de Mateo y el Jesus joanico, ya que esa sangre sera la prenda de la nueva
alianza que se renovara perpetuamente en la Eucaristia donde la prohibicion de
“comer” sangre no se aplicara a la sangre de Jesucristo ya que “e/ gue come su
carney bebe su sangre tiene vida eterna (Juan 6,54). Desde cierto punto de vista
es la intencion la que distingue la calificacion y la finalidad, hasta el punto de
encerrar en la sangre un poderoso intermediario como motivacion al seguimien-
to radical hasta el martirio, si este es necesario. La paradoja radica entonces,
en que por un lado esté la prohibicion del consumo de la sangre, pero, por otro
lado, la sangre es ofrecida por un Cristo monstruoso que la ofrenda para que la
beban sus seguidores, y tengan vida ;no es mas que escandaloso este acto? ;en-
tonces, qué tipo de sangre si es posible beber y cual no? ;qué pasa con la sangre
derramada de las mujeres en los procesos menstruales y la sangre derramada
por las mujeres victimas del feminicio y de los genocidios de las guerras como
la de Gaza? ;qué pasa con la sangre de tantos inocentes derramada por sistemas
de poder patriarcal genocida como el de Netanyahu? ;Cudles sangres importan
y cuales no? ;Por qué la sangre derramada de las mujeres es impura y porque la
sangre de los hombres no y mas bien son considerados martires?

En una cultura en la que la sangre de animales y humanos no debe ser
consumida, las comunidades de los primeros siglos ponen en labios de Jesus
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esta subversiva invitacion a “beber su sangre”, que, aunque fuera de manera
simbolica o metaforica, la idea resulta totalmente disruptiva con el judaismo
que prohibe terminantemente este acto. Desde una mirad teologica feminista la
monstruosidad de Cristo no solo radica en la invitacion metaforica subversiva a
beber de su sangre, que se insiste en el texto “sera derramada”, sino a romper
con el tabu - prohibicion de la sangre y de las normativas de pureza de Levitico
15, especificamente a romper con la idea acerca de que los cuerpos que ‘derra-
man sangre” que son los de las mujeres sean impuros, mas aun todavia, Jests
estd tomando la metafora de los procesos menstruales de las mujeres, pues se
dice en el texto que quien ‘beba su sangre tendra vida eterna’ (Jn 6,54) y tendra
‘la remision de los pecados’ (Mt 26,28), es decir, no morira, al igual que las mu-
jeres en su ciclos de derramamiento de sangre que no mueren, sino se rehacen.
Asi como resulta monstruoso y escandalosa la cruz, lo es de la misma manera
‘beber de la sangre derramada de un Dios”, pues hemos venido afirmando que
los dioses bebian de la sangre de sus victimas y de ellas se alimentaban, pero
no asi el hecho de que los humanos se alimentasen de la sangre de los dioses, y
mucho menos que este Hijo de Dios se asimilara metaforicamente a los cuerpos
sangrantes de las mujeres y peor ain de cuerpos que derraman sangre mens-
trual. Entendemos claramente que para el auditorio de procedencia judia de la
comunidad de Mateo y Juan esta paradoja de ‘beban mi sangre que sera de-
rramada’ pudo resultar monstruosa y excesivamente subversiva como lo sigue
siendo ahora para quienes lo escuchamos. Sin embargo, esta monstruosidad de
Cristo es la forma como podemos contribuir a descolonizacién de los cuerpos de
las mujeres categorizados como impuros acusa de un proceso normal y de poder
de vida como lo es la sangre menstrual.

Conclusiones

Necesitamos urgentemente recuperar los cuerpos de las mujeres que san-
gran como locus theologicus y como el espacio donde acontece la salvacion y
la redencion, pues de esa forma afirmamos que los cuerpos de las mujeres son
indudablemente representacion de Cristo, es decir, son cristicos.

La sangre derramada de las mujeres tiene un poder salvifico, es decir, si
entendemos que la salvacién es librarnos de todo tipo de violencia e injusticia,
cada cuerpo de mujer asesinada, violentada, golpeada, mutilada, expoliada cla-
ma justicia y es un grito que reclama una memoria peligrosa para que esto no
vuelva a suceder, y para que los responsables paguen por sus crimenes. En esto
radica el concepto de salvacion para las mujeres, no en que seamos salvadas por
un hombre, sino en que paradodjicamente el cuerpo de Jesus de Nazareth que se
nos ha ofrecido para beber su sangre se haya asimilado al cuerpo sangrante de
las mujeres y usado la metafora para transgredir el purismo ritual sacerdotal de
la religioén y sociedad de su tiempo.
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Necesitamos normalizar la menstruacion de las mujeres como un proceso
natural de vida y de regeneracion ciclica. Romper con la categoria de suciedad
e impureza lograra desmantelar el sistema patriarcal de dominio, exclusion, he-
matofobia del cual hemos sido victimas las mujeres a lo largo de los siglos.
Esto nos librara de la vergiienza aprendida sobre nuestro propio poder vital que
emana de nuestros cuerpos. Crear politicas de salud menstrual para nifas, ado-
lescentes y jovenes son demandas basicas a los sistemas de salud que también
han contribuido a la exclusion en materia de derechos de las mujeres.

Descolonizar los cuerpos de las mujeres del estigma religioso del tabu de
la sangre contribuira a verdaderos procesos de liberacion de las mujeres, y hara
caer la idolatria del culto a los cuerpos masculinos como tinicos representantes
del poder ‘sagrado’.
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Marcos Paulo Baildo®

O dia da Purificagcdo em Levitico 16
The Day of Purification in Leviticus 16

Resumo

O ritual do Dia da Purificagdo como descrito em Lv 16 ¢ fruto de um longo processo
histérico e redacional. Um rito pontual em busca de livramento de uma tragédia es-
pecifica se desenvolveu para uma elaborada e suntuosa celebragdo anual. Conforme
o testemunho que possuimos atualmente no texto biblico, esse ritual pedia o mais
alto grau de autoridade sacerdotal e de reveréncia no trato com os elementos sagra-
dos. Mas ele também preserva resquicios de praticas mais antigas, dentre elas a de
colocar sobre um animal inocente a culpa da impureza e do pecado de todos.

Palavras-chave: Pureza / Impureza; sacrificio; bode emissario

Abstract

The ritual of the Day of Purification as described in Lv16 is the result of a long
historical and redactional process. A one-off rite seeking deliverance from a specific
tragedy developed into an elaborate and sumptuous annual celebration. Accordingly,
to the testimony we currently have in the biblical text, this ritual required the highest
degree of priestly authority and reverence in dealing with sacred elements. But it also
remnants of older practices, including placing the guilt of everyone’s impurity and
sin on an innocent animal.

Key words: Purity / Impurity; sacrifice; scapegoat.

A culpa é minha, e eu a coloco em quem eu quiser.
(atribuida a Homer Simpson)

Introducio

Em algum momento no inicio de sua historia, o ser humano comegou a
se relacionar com o transcendente. Reconheceu a existéncia de Deus, Deuses e
Deusas e buscou comunicar-se com ele ou eles em busca de protegdo, susten-
to, satde, empoderamento, salvagdo dos perigos e outras coisas. Essa mesma
divindade que lhe fornecia cuidados, igualmente se apresentava como ameaga
contra a qual as pessoas tinham pouca ou nenhuma defesa: doengas, intempé-
ries, inimigos violentos, e outros perigos. Para manipular a divindade e alcancar

! Mestre e Doutor em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Séo Paulo (UMESP) e professor
da Universidade Metropolitana de Santos (UNIMES).
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seu o favor, o ser humano desenvolveu o servico a Deus, o culto, no qual se
inclui praticas que podem ser descritas como magicas.

Determinadas praticas ou certos rituais magicos podem ser percebidos
em passagens biblicas como na extracdo da morte na panela (2Re 4,38-41) ou
a cura da cegueira com lama feita de cuspe (Jo 9,1-7). Praticas desse tipo ainda
hoje persistem nas mais variadas expressoes religiosas, mesmo nas que mais se
apoiam no pensamento racional.

O relacionamento com a divindade pode sofrer uma ruptura causada por
alguma condi¢@o ou comportamento humano, o que provoca uma reagao negati-
va por parte de Deus, variando a sua intensidade conforme a gravidade da falha
ou da condicdo inadequada humana. A fim de aplacar a ira divina, as pessoas
desenvolveram rituais de purificagdo e/ou de perdao.

No Javismo nao foi diferente. Ha varios relatos biblicos da ira de Yahweh
se manifestando contra seres humanos impuros ou desobedientes. E o livro de
Levitico (cp 4-8) possui instrugdes detalhadas acerca dos diversos tipos de sa-
crificios a serem praticados a fim de alcangar o perdao de Yahweh ou a ablugao
das impurezas. Nos cp. 11-15 ha a descrigdo de diversas condi¢des causadoras
de impureza e as ofertas que deveriam ser feitas a fim de promover a purificagao.

Esses rituais, no entanto, estdo relacionados a situagdes pontuais e espe-
cificas. Sdo praticas que visam reagir a uma transgressao ou impureza praticada
ou adquirida por uma pessoa em uma determinada circunstancia.

Lv 16 representa um rito diferente. Ele ¢ fruto de um longo desenvolvi-
mento liturgico e de profunda reflexdo teoldgica por parte dos sacerdotes, talvez
mesmo ao longo de séculos. Este capitulo descreve o ritual praticado em um
dia especifico do ano, o dia 10 do més Tishrei, com o proposito de alcangar a
purificagdo e o perddo do templo, dos sacerdotes e de todo o povo, ndo por uma
condigdo ou pecado especifico, mas por tudo que pudesse por em risco a relagao
entre Yahweh e Juda e entre todas as pessoas do povo.

O capitulo 16 na estrutura literaria de Levitico

Nao ¢é proposito deste artigo tratar da historia da composigdo de Lv 16,
porém reconhecemos a existéncia de extratos literarios presentes neste capitulo.
Esses extratos denunciam um complexo processo de redagdo que envolve fontes
sacerdotais tanto da chamada Tora Sacerdotal quanto do Cédigo de Santidade?.
Uma analise detalhada da historia da edi¢do de Lv 16 pode se revelar infrutifera
na identificagdo precisa das etapas de sua composi¢ao. Sugestdes interessantes,
entretanto, podem ser encontradas nos comentarios de Noth (1965), Milgrom
(1991), Gerstenberger (1996) e de Watts (2023).

2 Para a discuss@o em torno das fontes sacerdotais, sua historia e influéncia na composigéo do Levitico (e de
todo o Pentateuco) veja os trabalhos de Knohl (1995), Zenger (2003) e Romer (2015), além das introdugdes
aos comentarios ao livro.
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Algumas notas, porém, devem ser ressaltadas a fim de contextualizar o
sentido do cp. 16 no conjunto do livro. O v.1 traz uma importante referéncia: “E
falou Yahweh a Moisés ap6s a morte dos dois filhos de Aardo...”. O episddio da
morte dos filhos de Aardo ocorre no cp. 10 de Levitico. Como destaca Milgrom
(p- 1011) isso indica que havia uma continuidade entre os cp. 10 e 16 e que os
cp. 11-15 foram inseridos entre eles, interferindo nessa sequéncia. Esse mesmo
autor sugere que o sentido dessa inser¢ao esteja no fato de que os cp.11 -15 tra-
tam dos casos de impureza que afetam o templo e dos quais o santudrio deveria
ser purificado pelo ritual descrito no cp. 16. Douglas acrescenta:

“Se a contaminacao do tabernaculo néo fosse remediada, o povo poderia esperar que

as maldigdes do cp. 26 fossem desencadeadas sobre eles como punigdo por falhar na

guarda da alianga” (Douglas, 1999, p.192).

No entanto, a regulamenta¢do do Dia da Purificacdo ndo vem apenas
apos os casos de impureza dos cp. 11-15. Ela precede o Codigo de Santidade
(Lv 1726). Este conjunto de prescrigdes estabelece condutas para a vida cotidia-
na do povo e se caracteriza pela expressdo “Santos sereis, porque eu, Yahweh,
vosso Deus, sou santo” (Lv 19,2) ou suas variantes. Portanto, o ritual do Dia
de Purificacdo, cuja descrigdo esta estrategicamente colocada entre esses dois
conjuntos textuais, expurga as impurezas descritas em Lv 11-15 e prepara para
a vida conforme indica Lv 17-26. A pratica desse ritual purifica das impurezas e
possibilita e prepara para a vida santa.

Um adendo que nio é s6 um apéndice

Como ja foi dito, ndo ¢ nosso propdsito nos aprofundarmos em questdes
da critica literaria ou da historia da redacdo de Lv 16. Porém, um trecho impor-
tante precisa ser destacado.

Em Lv 16,1-28 sao descritos os rituais de purifica¢ao praticados no tem-
plo. Ja os vv. 29-34 trazem outras instru¢des. Esse acréscimo € bastante signifi-
cativo por alguns motivos. O primeiro deles ¢ que somente aqui € estabelecido
que esse ritual deveria ser praticado anualmente em uma data especifica.

O segundo e mais importante motivo para a relevancia desse trecho € que
somente aqui se impde a participagdo popular na cerimonia do Dia da Purifica-
cdo. Até entdo, o rito ¢ descrito como uma pratica sacerdotal, ou mais especifi-
camente do sumo sacerdote ¢ algumas outras poucas pessoas que o auxiliavam
na condugdo dos animais, possivelmente também sacerdotes. Desse modo, esse
trecho reune prescricdes em torno de dois atos rituais: um que envolve o sumo
sacerdote e o pessoal a volta do templo, onde deve ser praticado, e outro per-
formado por todo o povo onde este estivesse, inclusive aos estrangeiros que
habitassem em Juda.

E o terceiro, mas ndo menos importante, aqui também se estabelece qual
seria a participacdo popular, através das duas ordens: do descanso obrigatdrio
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e da afli¢do da alma. Quanto a primeira delas, ¢ facil perceber o que signifi-
ca: o cessar do trabalho. Porém, quanto a segunda ndo sabemos se ela implica
em alguma pratica especifica, como jejum por exemplo, ou apenas um estado
emocional de contrigio. E mais provavel que algum tipo de rito ou peniténcia
pessoal estivesse envolvido, mas ndo ha certeza nem se havia e, se houvesse,
qual era.

Esses versos sdo um acréscimo tardio, possivelmente oriundo dos edi-
tores do Codigo de Santidade (Knohl, p.27-28). Ele representa um importante
nivel de tradi¢do que sintetiza um conjunto de interpretagdes acerca do rito do
Dia da Purificagdo num periodo em que esta celebrago ja havia extrapolado o
espago do santuario e alcangado toda a comunidade yehudita.

O Dia da Purificacao na historia de Israel

A percepgao de diferentes camadas de tradigdo nos leva a perguntar sobre
quando e em que circunstancias este ritual despontou em Juda.

Watts (2023, p.271-272) aponta para duas relevantes situa¢des. Primeiro,
embora haja muitas referéncias a rituais de purificacdo tanto no Antigo Tes-
tamento quanto em texto de todo o Antigo Oriente Proximo, o Dia da Puri-
ficacdo ndo é mencionado no Pentateuco fora das tradigdes sacerdotais. Um
ponto importante ¢ que esse dia de especial celebracdo ndo ¢ mencionado nas
relagdes das festividades anuais, como a Pascoa ou as Primicias. Em segundo
lugar, somente no fim do capitulo (Lv 16,29 e 34) é que ¢ especificado que esta
solenidade deveria ser praticada anualmente, numa data especifica, o décimo
dia do sétimo més do ano.

Essas duas situagdes permitem inferir que o Dia da Purificagdo foi uma
cerimoénia tardia que surgiu como um rito pontual, especifico, e que, posterior-
mente, foi conquistando mais expressao na fé do povo de Juda durante o periodo
do Segundo Templo até se fixar como celebracao anual.

René Girard (2004) estudou as narrativas mitologicas e casos historicos
que envolveram a atribuicao de culpa e a perseguigdo a alguém (uma pessoa ou
um grupo) a quem foi atribuida culpa hipotética por uma desgraga que atinge
a comunidade. Nesse trabalho, ele afirma (p. 21) que esse tipo de perseguicdo
ocorre mais constantemente em situagcdes de crise nas quais as instituicdes se
enfraquecem e grupos se formam espontaneamente para substituir as institui-
¢des ou exercer pressdo sobre elas.

Se podemos entender Lv 16 sob a luz da proposta de Girard, teremos
que o Dia da Purificagdo surgiu em um momento de profunda crise, um evento
especialmente calamitoso (natural ou ndo), e que se ritualizou com o passar do
tempo. Todavia, ndo temos como relacionar a origem desse ritual com qualquer
evento historico especifico e conhecido.

149



O ritual

A liturgia especifica do Dia da Purificacdo ¢ composta pelas seguintes
etapas:

Introducdo
Antes das instrugdes propriamente ditas, nos v.1-3 Deus fala a Moisés
contextualizando o que vira a seguir.

A preparagdo

O v. 4 determina que o sumo sacerdote se banhasse e vestisse as pecas do
traje ocasional exclusivamente seu. E no v. 5 ¢ indicado que ele deveria separar
trés animais para as cerimonias por Israel, dois bodes para purificagdo e um
carneiro para holocausto.

Apresentagdo dos dois bodes

Nos vv. 7-10 esta escrito que o sumo sacerdote deveria pegar os dois bo-
des e coloca-los a porta do santuario, apresentando-os a Yahweh. Ele colocaria
sobre a cabega dos bodes a respectiva sorte. As sortes eram colocadas sobre a
cabeca dos bodes a fim de diferencia-los, marcar o que seria sacrificado e o que
seria enviado a Azazel.

A purificagdo do sumo sacerdote e de sua casa

Conforme os vv. 6.11-14, o sumo sacerdote, entdo, realizaria o ritual de
purificagdo por si e pela sua casa. Esse ritual consistia do Aattd ¢ no qual sacrifi-
caria o novilho. Depois ele colocaria brasas do altar no incensario e duas maos
cheias de incenso e os levaria para o Santo dos Santos, entrando 14 pela primeira
vez. La colocaria o incenso sobre o fogo formando uma fumaga que cobrisse o
propiciatério. Por fim, o sumo sacerdote aspergiria o sangue do novilho sobre
0 propiciatorio.

A purificagdo do povo

A cerimonia pela purificagdo do povo (vv. 15-16a) consistia no sacrificio
do bode e, novamente entrando no Lugar Santo, o sumo sacerdote traria seu
sangue e procederia como com o sangue do novilho.

A purificag¢do do santuadrio

A purificagdo do santuario (vv.16b-19) seria feita através da aspersao do
sangue do novilho e do sangue do bode sobre o altar, especialmente sobre suas
pontas.

O envio do bode a Azazel

Apos terminar os ritos de purificacdo do sumo-sacerdote, do povo e do
santuario, o bode vivo seria levado ao sumo-sacerdote que colocaria sobre a ca-
beca do animal suas duas maos e confessaria todos os pecados de Israel. O bode
seria conduzido ao deserto € 1a solto vivo, vv. 20-22.
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A conclusdo do ritual

Ao final dos rituais, conforme os vv. 23-28 o sacerdote entraria pela ter-
ceira vez no Santo dos Santos ¢ ali despiria suas vestes sacerdotais e faria mais
uma ablugdo. Ao sair do lugar interno, faria o holocausto por si e pelo povo.
Uma pessoa levaria os restos ndo queimados dos animais para fora do arraial e
este e aquele que conduziu o bode ao deserto se banhariam em purificagao.

Os elementos do rito

O tempo especifico

E bem possivel que o ritual do Dia da Purificagio tenha surgido em um
momento especifico, como um ato pontual de resposta a alguma crise profunda.
O corpo textual mais antigo de Lv 16, v.1-28, ndo traz nenhuma indicacdo nem
de periodicidade e nem de uma data fixa para a sua pratica, o que pode reforgar
essa ideia.

No entanto, no acréscimo de Lv 16,29-34, sdao determinadas a frequéncia,
uma vez por ano, ¢ a data especifica, o décimo dia do sétimo més. Essa data,
em meados do ano, afasta qualquer tentativa de aproxima-lo de uma hipotética
festividade do ano novo. De fato, ndo sabemos a razdo desta data. Porém, a
periodizagdo deste Dia da Purificacdo nos leva a pensar que ou a crise que ge-
rou o rito pontual ndo cessou, ou muitas outras crises emergiram pedindo uma
resposta semelhante.

O espago sagrado

O livro de Levitico ¢ uma retroprojecao do culto pds-exilico como se
acontecido no deserto, durante a travessia dos israelitas em direcdo a terra pro-
metida. Assim, a na¢ao yehudita esta simbolizada no arraial, assim como o tem-
plo e tudo que o envolve estdo representados no santuario ambulante conforme
nos textos sacerdotais.

Esse santuario representa o principal espago envolvido no ritual de puri-
ficagdo. Suas divisdes entre a area interna, chamada de Lugar Santo em Lv 16,
24 ¢ de Santo dos Santos em outros textos, ¢ a area externa, onde esta o altar,
sdo utilizadas para os diversos atos do ritual.

O arraial como um todo também esta envolvido, visto que o povo em
geral deveria praticar o jejum, cessar o trabalho e se humilhar. E o fato de que
o bode emissario e os restos do holocausto sao levados para fora do arraial de-
monstram que este espaco ¢ incorporado ao simbolismo ritual.

E néo se pode excluir o deserto como espago, um espago fora do espago
sagrado, lugar do caos, para onde devem ser enviados os pecados e impurezas
que ameacam a ordem do mundo e do templo.

Embora todo o arraial, em suma, esteja simbolicamente incorporado no
rito, ha uma espécie de graduagdo de santidade e, consequentemente de im-
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portancia entre os diversos espagos. O Lugar Santo é o mais sagrado, depois o
espago do santuario onde se encontra o altar e, por fim, todo o arraial.

O pessoal envolvido

Lv 16 indica todas as pessoas envolvidas e o papel de cada uma delas. O
principal personagem desse ritual ¢, sem sombra de duvida, o sumo sacerdote.
Ele ¢ o tico a praticar os sacrificios desse dia, a entrada no Santo dos Santos ¢
um ato exclusivamente seu e se destaca até mesmo dos sacerdotes comuns pelo
uso de vestimenta especifica. Ele representa todo o povo diante de Deus e busca
a purificagcdo da nacao e do seu santuario.

Duas outras pessoas participam dos rituais do Dia da Purificacao, embora
Lv 16 ndo apresente maiores especificagdes sobre elas: quem conduz o bode de
Azazel para o deserto e ali o despacha, e quem conduz os restos dos sacrificios
para fora do arraial. O fato de ambos precisarem passar pelos banhos de ablugao
demonstra que eles estavam ritualmente envolvidos.

Também envolvido, estava todo o povo. Como indicado no adendo dos
v. 29-31, toda a comunidade deveria se humilhar, fazer peniténcia e jejuar. Todo
trabalho deveria cessar, igualmente. A comunidade estava toda ela envolvida
porque a purificacdo era para todo o povo.

Como no quesito referente ao espago, aqui da mesma forma se estabelece
uma graduagdo de santidade. O sumo sacerdote como a pessoa mais santificada,
depois os envolvidos com o bode expiatorio e os restos do holocausto (seriam
sacerdotes?) e, por fim, todo o povo.

Objetos e mobiliario

Um ritual tdo complexo como este haveria de utilizar uma grande varie-
dade de objetos. Dentre eles, ha objetos usados para dar suporte a algumas pra-
ticas, como o incensario ou os objetos utilizados para designar dentre os bodes
o que seria sacrificado e o que seria enviado a Azazel.

Outros sdo os objetos propriamente sagrados, instrumentos para a perfor-
mance dos rituais, como o propiciatorio € a arca, que eram os objetos considera-
dos mais sagrados e que permaneciam dentro do Santo dos Santos. Somente na
celebracao do Dia da Purificagdo ¢ que esses dois elementos eram utilizados, o
que demonstram o alto grau de importancia deste ritual. A Tenda da Congrega-
¢do (ou o Templo), que os abrigava também era considerada santa, assim como
o altar que se encontrava na sua entrada.

Ha também os componentes usados para a pratica dos rituais como a
agua, utilizada para banhar os envolvidos, especialmente o sumo sacerdote e o
fogo, que também ¢ constituido de especial condigdo (Lv 10,1-2)°.

3 Sobre a sacralidade do fogo nos escritos sacerdotais, veja: KISLEV, Itamar. The Cultic Fire in the Priestly
Source. In: BARNEA, Gad & KRATZ, Reinhard G. Yahwism under the Aechemenid Empire. Berlin: De
Gruyter, 2024, pp. 225-244.
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Outro componente que ndo pode ser esquecido sdo as vestes sacerdo-
tais, em particular aquelas trajadas pelo sumo sacerdote somente nesta liturgia.
Haran (p. 171) destaca uma ligagdo entre os acessorios do templo e as vestes
utilizadas pelo sumo sacerdote, especialmente o efod e o peitoral. Essa relacao
demonstra que as vestes eram consideradas como um dos elementos mobiliarios
do templo.

O Antigo Testamento utiliza trés expressdes para designar os trajes sa-
cerdotais: as vestimentas para oficiarem no lugar santo; as vestimentas santas
de Aardo, o sacerdote; e, as vestimentas de seus filhos para oficiarem como
sacerdotes. As “vestimentas santas” sdo as usadas exclusivamente pelo sumo
sacerdote em rituais mais importantes.

Os sacerdotes trajavam vestimentas especiais para os oficios do templo.
Essas vestes eram consideradas como parte do mobiliario e equipamentos do
templo. Essas roupas eram compostas por oito pecas, sendo quatro delas traja-
das por todos os sacerdotes e quatro especificas para o sumo sacerdote. Comuns
aos sacerdotes e sumo sacerdote eram a tunica, o cinto, a tiara e uma espécie
de calgdo para cobrir a intimidade dos sacerdotes quando se inclinassem ou su-
bissem escadas. Todos esses apetrechos eram feitos de linho. O cinto do sumo
sacerdote que era feito de linho misturado com outros elementos que simboli-
zavam autoridade. A suprema autoridade sacerdotal portava outras quatro pecas
que se sobrepunham aquelas comuns aos demais sacerdotes: a mitra, o peitoral,
0 manto ¢ o efod.

O efod ¢, provavelmente, o mais caracteristico da indumentaria do sumo
sacerdote. Ele era uma espécie de avental que circundava o corpo, vestido pela
cabeca e, provavelmente amarrado por tras do tronco. Era confeccionado em
fios de linho, 13 e ouro.

Os elementos do sacrificio

O ritual descrito em Lv 16 se utiliza de dois tipos de elementos para a
pratica do sacrificio: os animais € o incenso.

A preocupagdo com os sacrificios que envolviam animais estava den-
tre as mais importantes da tradi¢do sacerdotal. Isso ¢ demonstrado por estarem
prescritos nas primeiras e precisas instrugdes do primeiro capitulo de Levitico.
Nesse trecho sdo apresentadas trés alternativas de animais a serem sacrificados:
o boi, o carneiro ou bode, e as aves. Embora isso nao esteja explicito, prova-
velmente este Gltimo tipo de animal ndo contava com o mesmo prestigio para
o sacrificio que os demais. Este fato explica por que no Dia da Purificagdo sdo
apresentados apenas um novilho e dois bodes, sem aves.

Esses animais sdo apresentados a Deus em um sacrificio em hebraico
denominado hattd t, costumeiramente traduzido por “oferta pelo pecado”. Esta
tradugdo, porém, revela-se muito inadequada (Milgrom, p.253), visto que ha
muitos outros contextos cultuais nos quais hattdt ¢ praticado, sem que haja
pecado envolvido. Morfologicamente, esse nome ¢ derivado do piel que tem
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o significado de limpar, expurgar, descontaminar. Seu sentido, entdo, nio esta
ligado necessariamente a pecado, mas também a purificagao.

De fato, o sacrificio designado por hattd t tinha duas funcdes diferentes.
Milgrom (p. 256) destaca a distingao entre o uso para alcangar o perdao de pe-
cados cometidos inadvertidamente e para o expurgo de impurezas. Neste Gltimo
caso, além do sacrificio era necessaria a pratica de banhos purificantes. O inad-
vertido pecador precisa de perddo, o impuro precisa de purificagdo.

O rito de purificacdo so se torna efetivo com o uso do sangue derivado
dos animais sacrificados. Nao se pode esquecer a relacdo que a tradicao sacer-
dotal estabelece entre sangue e vida (Lv 17,11 e 14). Outras culturas antigas,
como a hitita, viam um poder de purificacdo e limpeza no sangue. Esse uso neste
tipo de oferenda também tinha suas restri¢des: o sangue como elemento purifi-
cante so era utilizado no ambito do templo e nunca sobre pessoas, so6 objetos. O
sangue dos sacrificios era aspergido sobre o altar ¢ outros utensilios sagrados do
templo, a fim de expurgar suas impurezas.

Além do sacrificio dos animais, outro elemento estava presente nesta li-
turgia: a fumaga produzida pelo incenso. A fumaca, ou nuvem, tem dois papeis
importantes nas narrativas sacerdotais, como demonstrado no trecho abaixo:
“Entdo, a nuvem cobriu a tenda da congregacdo, e a gloria do Senhor encheu o
tabernaculo. Moisés ndo podia entrar na tenda da congregagdo, porque a nuvem
permanecia sobre ela, e a gloria do Senhor enchia o tabernaculo. Quando a nu-
vem se levantava sobre o tabernaculo, os filhos de Israel caminhavam avante,
em todas as suas jornadas; se a nuvem, porém, nao se levantava, ndo caminha-
vam, até ao dia em que ela se levantava. De dia, a nuvem do Senhor repousava
sobre o tabernaculo, e, de noite, havia fogo nela, a vista de toda a casa de Israel,
em todas as suas jornadas.” (Ex 40,34-38)

O texto acima atribui duas fungdes especiais para a presenca da nuvem. O
primeiro deles € representar a presenca da gloria de Deus no tabernaculo. Essa
presenca era tdo intensa que nem mesmo Moisés poderia entrar no tabernaculo
enquanto a nuvem o cobria. A segunda fungdo ¢é a de fornecer a direcdo para
que o povo caminhasse através do deserto. Assim, a nuvem era uma espécie
de guia. Af se combinam duas antigas tradi¢cdes independentes. Porém, ambas
se mostram relevantes para que o Sacerdotal as preservasse e as combinasse. A
fumaca provocada pelo incenso e que envolvia o sumo sacerdote, revivia essas
duas fungdes especiais na memoria dos que estavam presentes na pratica do
ritual do Dia de Purificacao.

Milgrom (p. 54) destaca que todos os sacerdotes estavam aptos para ofi-
ciar os sacrificios junto ao altar, porém somente ao sumo sacerdote era permiti-
do performar o ritual da oferta de incenso. Ele explica esse privilégio pelo fato
de ele ser praticado dentro do santudrio, lugar onde somente o sumo sacerdote
teria acesso. Porém, isso leva a outra constatagdo: o fato de ser performado so-
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mente dentro do santuario demonstra um mais alto grau de santidade que reves-
tia esse ritual do que os outros sacrificios oficiados fora do espago mais sagrado.

Outro bode estava envolvido no ritual, embora ndo fosse propriamente
um sacrificio. A designagdo_hattd t se justifica pelo sentido de ser o que remove
os pecados. Embora ndo fosse sacrificado, sua fungdo nao era menos importan-
te.

Os dois bodes eram apresentados juntos a Yahweh e ambos designados
como oferta de purificagao.

Este bode seria enviado a Azazel. Ha trés principais significados atribui-
dos a este nome. O primeiro, seguindo a interpretagao feita pela Septuaginta, é
simplesmente bode emissario. Nao seria um nome, mas uma descricdo da sua
fungdo. A segunda ¢ a de ser um lugar ermo e dificil, feita a partir das indica-
cOes geograficas do lugar para onde o bode é conduzido. A terceira seria a de
um demonio, considerado em atividade ou exaurido de seus poderes. A ideia
de se referir a uma entidade demoniaca a quem o bode seria enviado encontra
resisténcia no fato de que esta seria a unica vez em que a BH permitiria qualquer
tipo de oferenda a outra divindade que ndo Yahweh. O fato ¢ que nem a Biblia
explica quem ou o que ¢ Azazel e nem ha consenso sobre o seu significado®.

Porém, como destaca Milgrom (p.1021), nenhum papel ativo ¢ atribuido
a Azazel. Ele nem recebe o bode. Ele ¢ apenas o lugar para onde os pecados e as
impurezas sdo enviados a fim de ficarem fora do arraial, ou seja, fora do povo a
fim de restabelecer a ordem.

Nao sendo Azazel o centro do problema, o ritual de purificagdo deve ocu-
par a nossa atencdo. Rituais de purificacdo e expurgo eram praticados desde
tempos muito mais antigos. Principalmente quando alguém era apontado como
a causa de alguma tragédia ou ameaga. Eles envolviam uma dessas trés praticas:
maldi¢do, destrui¢do ou banimento. Os banimentos tinham por finalidade enviar
o pecado ou a impureza para onde os seus efeitos ndo mais ameagassem a co-
munidade. Havia ritos de transferéncia da impureza ou da culpa para animais’.
Todas essas formas de purificag@o tinham como objetivo expurgar as impurezas
ou culpas e livrar a comunidade dos perigos que elas pudessem representar.

Assim, o envio do bode sobre cuja cabeca todos os pecados do povo fo-
ram confessados (Lv 16,21) para o deserto ndo tinha outro intuito que nao fosse
o de remover as ameacas que pudessem recair sobre Israel.

Levitico e a Teologia Sacerdotal

Iniciamos a aproximacao ao sentido do ritual do Dia da Purificacao re-
conhecendo um importante ponto para a sua explicacdo. Como qualquer outro
ritual, o Dia da Purifica¢do tém um lado a ser interpretado, mas outro lado a ser

4 Sobre as alternativas em torno da interpretagdo de Azazel, veja: MILGROM, Jacob. Leviticus 1-16, p.
1020-1021; e WATTS, James W. Leviticus 11-20, p.306-309.
’ Veja: Milgrom, Leviticus 1-16. p. 1071-1079
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simplesmente praticado sem que necessariamente haja uma reflexdo sobre ele.
Assim, a busca nunca alcangara a totalidade de sentido de um ritual, seja ele
qual for.

Na busca pelo sentido, ainda que parcial, de qualquer texto, uma impor-
tante chave para a leitura ¢ a sua autoria. Nao se atribui a nenhum ser humano
a autoria ou instituicdo de um ritual qualquer. Como consequéncia, seu signi-
ficado permanece aberto para que qualquer pessoa possa participar dele e lhe
atribuir sentido. A alguns, como este em particular, a ordem e a liturgia para a
sua pratica ¢ atribuida ao proprio Deus (Lv 16,1). Watts explica o motivo dessa
atribuicdo: “Afirmacdes de autoria divina dos rituais sdo tentativas patentes de
persuadir os leitores a praticar os ritos e, talvez, interpretad-los de uma forma
em particular. Como tal, eles sdo em si mesmos indicagdes em si mesmos que a
sua pratica ou significado eram contestados. Conceder precedéncia a um autor
(antigo ou moderno) ou autoridade ou tradi¢do de interpretac@o é concordar aos
pedidos de uma das partes em uma multilateral contestagao da interpretagdo”
(Watts, 2007, p. 32)

Assim temos que partir do pressuposto que esta interpretagdo do ritual do
Dia da Purificagdo ¢ uma entre muitas possiveis. Nossa leitura do ritual do Dia
da Purificacdo ¢ feita a partir do pressuposto que os rituais encontram sentido
no conjunto simbolico em que ele esta inserido. Assim, procuramos o sentido
deste ritual no conjunto da Teologia Sacerdotal, conforme expressa em Levitico.

Um importante ponto de partida para o entendimento da Teologia Sa-
cerdotal (tanto de P quanto de seus derivados) sdo as narrativas da criagdo. Por
essas narrativas, Yahweh € o Unico criador de todo o universo, ndo ha outro
que seja deus igual a ele, ndo ha demonios que promovam o mal aos homens e
mulheres. Nao havendo seres malignos, o tinico ser capaz de promover o mal ao
ser humano ¢ ele mesmo.

Na criagdo, Deus estabeleceu uma ordem e um proposito universais. Essa
ordem e proposito podem ser expressos como o dominio universal de Yahweh
em justica e santidade. O universo € o lugar da soberania de Deus e, nesse lugar,
acontece a historia. Ela é o caminho pelo qual os designios divinos se formam e
se concretizam na realidade humana. O sentido da histéria deriva da relagdo do
ser humano com o cosmos.

O proposito de Yahweh, através da historia, ¢ a construg@o da justica e
santidade no mundo dos seres humanos. A justica ¢ santidade sdo a ordem es-
tabelecida por Deus na criagdo englobam a realidade cdsmica, social, moral e
cultica. Ela se identifica com a pureza e a impureza ¢ a desordem. O elemento
conceitual que expressa a ordem ¢ a separagdo. A separagdo entre luz e trevas,
entre agua e terra seca, entre espécies de seres etc.

A ordem ctltica encontra reflexo no templo de Yahweh. O templo ¢ o es-
pago fisico que representa a ordem da criagdo e que tem a fungao de preserva-lo
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neste mundo. Gorman apresenta uma intense relagdo entre a ordem cosmica, o
templo e os rituais sacrificiais nos escritos sacerdotais (p.45-52).

O universo esta em continua tensdo entre a ordem estabelecida por Ya-
hweh quando formou o cosmos e o caos, a desordem existente antes da acdo
divina. Tal ordem estabelecida na criagdo pode ser ameagada pelo pecado e im-
pureza humanos. Embora tanto um como outra sejam ameagadoras ao ordena-
mento divino, hé de se lembrar a importante distingdo entre pecado e impureza.
O pecado ¢ alguma transgressdo de ordem ética ou moral. Ja impureza ¢é algo
que esta fora de ordem, como bem demonstrou Mary Douglas (1976). Pecado ¢é
uma transgressao, impureza ¢ uma desordem.

O templo pode ser contaminado de trés modos: um individuo portador de
uma impureza severa ou que cometeu um pecado polui o atrio do altar; um gra-
ve pecado cometido pelo sumo sacerdote ou por toda a comunidade; uma pessoa
que cometeu um pecado sem que tenha se arrependido. A gravidade do pecado
ou da impureza decorre do espaco que ela contamina. Quanto mais sagrado for
0 espago, mais grave sera a impureza ou o pecado. Deus pode até tolerar um
grau leve de impureza, mas chega-se a um ponto em que ndo ha volta, ele pode
abandonar seu altar e deixar a sua morada.

Os pecados e impurezas humanas tém o poder de afastar Deus do templo
e do mundo. Eles deixam a sua marca sobre o povo ao poluir o templo. Todos e
cada um sdo responsaveis pela manutengdo da pureza do santuario e da nagdo.
A responsabilidade tem um lado coletivo, ensina a tradi¢do sacerdotal. Para
superar esse afastamento é preciso a pratica de ritos de purificagdo e perdao,
executados principalmente pelos sacerdotes.

Os rituais e liturgias sacerdotais existem para preservacao e reestabe-
lecimento da ordem disposta por Yahweh no mundo. O universo precisa ser
continuamente recolocado em ordem, pois ele ¢ desordenado através do pecado
e da contaminagdo de impurezas. Nao ¢ um reordenamento, uma nova realidade
instaurada, mas a volta a ordem previamente constituida na criagdo. Essa volta
a antiga ordem se faz através do ritual de perdao e da purificagdo praticado no
Dia da Purificagéo.

A condugao do bode sobre cuja cabega o sumo sacerdote confessou todos
os pecados do povo para fora do arraial tem um significado particular. Ele ndo
¢ oferecido em sacrificio nem a Yahweh e nem a qualquer outra divindade, do
bem ou do mal. Trata-se de levar para fora do universo da comunidade o que
pode contamina-la e trazer desordem e transtornos. E restabelecer a ordem da
criagdo e purificar o sacerdote, o povo e o templo a fim de que Yahweh perma-
nega habitando em seu meio ¢ lhes provendo vida e seguranga.
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Conclusiao

Em tempos em que as ameacas pairam sobre toda ou grande parte da so-
ciedade, é comum que se imputem culpa a pessoas ou grupos a fim de alcancar
o livramento. E preciso purificar para cessar o perigo.

Nao sabemos quando e nem em que circunstancias, mas em tempos re-
motos, Juda (e talvez também Israel) comegaram a praticar ritos esporadicos
que tinham por objetivo restaurar a ordem estabelecida por Deus na criagdo ante
alguma ameaga pontual.

Esses rituais se desenvolveram, adquiram formas fixas, significados e
espaco no calendario litargico até se fixarem como uma elaborada cerimonia a
ser praticada em uma data anual determinada e descrita em Lv 16. Tracos dos
antigos rituais, porém, podem ser identificados no texto.

Um personagem deste ritual, o bode emissario, ndo tem paralelo em ou-
tros rituais do templo. Mas, o conceito de alguém que carrega a culpa pela tra-
gédia que recai sobre muitos aparece em outros contextos (p. ex.: Js 7, Jn 1).
Aquele/a sobre quem se langa a culpa precisa ser isolado/a ou banido/a do grupo
para cessar a ameaga. Nao importa se ele/a é culpado/a. Importa que a culpa
recaia sobre ele/a.

Esse conceito pode ser encontrado em muitas outras culturas, antigas e
modernas. Permanece até hoje a busca por culpados, reais ou ficticios, pelas
tragédias que nos abatem, culpados que sdo sempre os outros, os diferentes, os
bodes expiatorios a serem enviados aos desertos.
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Resumo

Levitico 17 exige que todo abate de animal seja levado ao Templo e proibe comer
o sangue do animal, pois ele ¢ fundamental no rito de expiagdo. O projeto de cen-
tralizagdo religiosa no Templo comega no tempo de Ezequias para obter as béngaos
de Deus (716-687 a.C.), consolidado no tempo de Josias (640-609 a.C.) e, no exilio
e pos-exilio, as leis de centralizagdo sdo relidas, ampliadas e aplicadas para que a
pessoa se tornasse pura diante de Deus. O sistema do templo, com as leis da pureza
e da culpa individual, exige a realizacao de sacrificios de expiagdo, restabelecendo
assim a comunhédo com Deus. Com a eliminagdo de outras divindades, os rituais de
purificac@o sdo feitos pelos sacerdotes, que por meio da Lei controlam os corpos
das mulheres e dos homens.

Palavras-chave: centralizacao, sacrificio, pecado, expiacdo, sangue e vida

Abstract

Leviticus 17 requires that every slaughtered animal be brought to the Temple and
forbids eating animal’s blood, for it is central in the rite of atonement. The pro-
ject of religious centralization in the Temple begins in the period Hezekiah (716-
687B.C.), as a way of obtaining God’s blessings. It becomes consolidated during
the reign of Josiah (640-609 B.C.) and turns to be laws. During the exile and pos-
t-exile, these laws are reread, expanded and applied to make a person pure before
God. The temple system, with its laws of purity and individual guilt, requires the
ritual of sacrificial offering of atonement, to re-establish the communion with God.
With the elimination of other deities, the priests perform the purification rituals,
who take control of both women’s and men’s bodies.
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Introducao

Todas as culturas possuem rituais de purificagdo. O livro do Levitico
detalha como se fazia o ritual de purificag@o para restabelecer o contato com
a divindade e afastar as impurezas. Ha algum tempo, conheci uma mulher que
trabalhava como balconista durante o dia e, no final da tarde, vendia seu corpo
para completar sua renda e poder pagar suas contas. Ela me disse que toda
sexta-feira tomava um banho com sal grosso e rosas brancas. Ela ainda acen-
dia uma vela. Para ela, o sal grosso e as rosas brancas tinham propriedades
especiais e ajudavam a limpar e a purificar o corpo. Ela acreditava no poder
purificador do fogo, por isso a vela acesa era para afastar as energias negativas
e trazer o bem para a vida dela.

Independente de uma orientagao institucional, a mulher procura meios
para apaziguara sua consciéncia. Ha um esquema de erro, condenagdo e paga-
mento. Fendmeno semelhante acontece quando as pessoas, na igreja catdlica,
procuram a confissdo, em geral perguntam: qual a minha peniténcia? Ha a
necessidade de fazer algum gesto ou sacrificio para apagar o pecado. Essa
mesma realidade constatamos na histéria do povo de Israel. A leitura do livro
do Levitico nos possibilita compreender alguns desses rituais e como eles fo-
ram centralizados e enquadrados dentro das normas da pureza. Com o coragao
aberto, vamos a leitura desse livro.

Nas traducdes modernas da Biblia, o terceiro livro do Pentateuco ¢é
denominado “Levitico”, termo que deriva do grego e que foi assumido pela
versao latina, a Vulgata. Esse titulo se deve ao fato de o seu conteudo tratar
de questdes sacerdotais. Segundo a tradicdo, os sacerdotes t€m sua origem
na tribo de Levi. No hebraico, o titulo desse livro vem da primeira palavra:
wayyigra, “e ele chamou”. O livro do Levitico tem uma estrutura facil de
ser compreendida: os sete capitulos iniciais apresentam os diferentes tipos de
sacrificios e suas respectivas exigéncias (1-7). Apds esse bloco, segue a narra-
tiva da instituicdo do sumo sacerdote (8-10), o estabelecimento das regras de
impureza ¢ dos ritos de purificagdo (11-16), o codigo de santidade (17-26) e
um apéndice sobre o resgate de ofertas prometidas em voto (27).

No Levitico, a formula “lahweh falou a Moisés” — o qual representa
uma personagem mistica e o patrono da Lei na redagdo pos-exilica — ocorre
cerca de cinquenta e seis vezes. Em trés dessas ocorréncias, Aardo ¢ nomea-
do junto de Moisés (11,1; 14,33; 15,1) e apenas uma Unica vez a palavra de
lahweh ¢ dirigida particularmente a Aarao (10,8). Dezessete dos vinte e sete
capitulos que compdem a obra come¢cam com a formula “E [ahweh disse”.
Mais do que qualquer outro livro do Antigo Testamento, o Levitico reivindica
a autoridade de ser palavra divina para a humanidade.

E dificil afirmar, com certeza, as datas para os textos do Levitico. O
Pentateuco tem diferentes etapas em sua composicdo: existe uma tradi¢ao sa-
cerdotal basica, ou a mais antiga, como também uma secundaria ¢ o Codigo

161



de Santidade (Lv 17-26). E ainda ¢ preciso considerar que ha antigas tradigdes
nas varias segdes do Levitico (SCHENKER, 2010, p.238). Muitos pesquisa-
dores concordam, no entanto, que a redacdo final livro do Levitico (e partes de
Gn, Ex e Nm) ¢ do pos-exilio (KAISER,1994, p.996).

Retomando a historia

Levitico 17 exige que todo abate de animais domésticos seja levado a
Tenda da Reunido (Lv 17,1; 1,3.5). A centralizagdo no templo de Jerusalém
comegou no reinado de Ezequias (716-687 a.C.). Na tentativa de se libertar do
jugo da Assiria, ele fortificou e militarizou Jerusalém, acabando com os varios
locais de culto, estelas e simbolos de Asera, inclusive destruiu a serpente de
bronze atribuida a Moisés, que tinha se tornado um objeto de culto (2Rs 18,4).
O Deus lahweh foi transformado em divindade exclusiva. Isso deve ter sido
doloroso para o povo acostumado com seus cultos agrarios e ancestrais.

Nesse periodo, a partir da tomada da Samaria pelos assirios, em 722
a.C., houve grandes deslocamentos de pessoas do Israel Norte para Juda, que
nesse momento teve um grande avango econdmico e atingiu um maior desen-
volvimento em todas as suas areas. As tradi¢oes trazidas do Israel Norte foram
retomadas, dando origem ao nucleo mais antigo do livro do Deuterondémio (Dt
12-26). As leis mais radicais de centralizacdo foram aplicadas para o culto no
templo de Jerusalém, provocando a exploracdo e o sofrimento do povo (Mq
3). A invasdo de Senaquerib, em 701 a.C., pos fim as reformas de Ezequias. O
rei s6 conseguiu permanecer no poder porque se submeteu ao jugo do rei da
Assiria. Seu sucessor, Manassés (687-642 a.C.), assumiu uma politica colabo-
rativa em relagdo aos assirios e estabeleceu novamente os lugares altos e os
simbolos das divindades estrangeiras.

O reinado de Manassés foi muito criticado pela historiografia deute-
ronomista (2Rs 21,1-18), mas foi um periodo de estabilidade e importante
desenvolvimento para Juda. Em 642 a.C., Amon assumiu o poder, mas foi
assassinado apos dois anos de governo (2Rs 21,19-23). O povo da terra (‘am
haaretz), ou seja, os grandes proprietarios de terra, colocaram Josias no poder,
um garoto de oito anos de idade. Nesse periodo, a Assiria estava enfrentando
guerras contra a Babilonia. O Egito ainda ndo tinha se reerguido como grande
poténcia. Esse vazio de poder permitiu a Josias retomar ¢ dar continuidade a
reforma iniciada por Ezequias.

O rei Josias soube aproveitar o momento historico, substituindo a de-
pendéncia e a fidelidade ao imperador assirio pela devogao a lahweh. “O rei
mandou que o sumo sacerdote Helcias, os sacerdotes de segunda ordem ¢ os
guardas da porta tirassem do santudrio de Javé todos os objetos feitos para
o culto de Baal, de Aserd e de todo o exército dos céus. Os objetos foram
queimados fora de Jerusalém, no vale do Cedron, e as cinzas foram levadas
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para Betel” (2Rs 23,4). A reforma de Josias centralizou o culto no templo de
Jerusalém, agora considerado o unico lugar legitimo para a oferta dos sacrifi-
cios. O Deus lahweh se torna a divindade tnica do povo de Israel. O principal
objetivo dessa reforma era centralizar e fortalecer a autoridade do rei tinico,
descendente da casa davidica: um s6 Deus, um s6 templo, um Unico reino e
um Unico rei.

Tudo foi concentrado no templo de Jerusalém. O texto biblico reforga
que a celebragdo da Pascoa, por ordem do rei, foi centralizada e ainda afirma:
“Nunca tinha sido celebrada uma Pascoa como essa, desde o tempo em que os
juizes governavam Israel, nem durante todo o tempo dos reis de Israel e Juda.
Foi somente no ano dezoito do rei Josias que tal Pascoa de Javé foi celebrada
em Jerusalém” (2Rs 23,22-23). Essa afirmacdo evoca o carater inovador e
transformador da reforma de Josias.

As reformas nacionalistas de Josias foram legitimadas pela profetisa
Hulda, mulher de um funcionario do Templo (2Rs 22,11-20). As mudangas
realizadas por Josias sdo de carater religioso, mas o objetivo ¢ fortalecer o seu
poder e criar condi¢des para sua politica expansionista (KAEFER; DIETRI-
CH, 2022, p.151). O profeta Jeremias se posiciona contra essa forma de agir,
proclamando: “Assim diz Javé: Se vocés ndo me obedecerem, seguindo a Lei
que promulguei para vocés, e se ndo escutarem o que dizem meus servos, 0s
profetas, que eu lhes envio sem cessar, embora vocés ndo o escutem, entdo
eu vou fazer deste Templo o que fiz com o santuario de Silo, e desta cidade
farei uma coisa maldita para todas as nagdes da terra” (Jr 26,4-6). Na visdo do
profeta, a condi¢do para lahweh habitar no meio do povo ¢ a pratica da justica
social (Jr 7,5-8).

Os interesses de Josias entraram em choque com os do Egito. Josias foi
morto pelos exércitos do farad Necao, em Meguido, em 609 a.C., terminando
assim o sonho de expansio e de independéncia de Juda. Dando continuidade
a politica de Josias, o rei Joaquim (609-597 a.C.) fez alianga com o Egito,
entrando em conflito com a Babilonia. O rei morreu durante o cerco do exér-
cito babilonico e Joaquin, seu filho, assumiu o trono. Apds trés meses, ele
foi deportado para a Babilonia junto com as elites governantes, inclusive o
sacerdote Ezequiel (Ez 1,1-3), que no exilio assumira a atividade de profeta.

Na visao de Ezequiel, Joaquin era o verdadeiro continuador da dinastia
davidica, e os primeiros judeus exilados eram o verdadeiro povo de Deus. A
mensagem desse profeta era conforme a otica teoldgica da monarquia davidi-
ca. Ele conscientizou os primeiros exilados a respeito da situa¢do de Jerusa-
1ém sob o reinado de Sedecias (597-587 a.C.), que inicialmente se submeteu a
Babilonia, mas depois acabou deixando de pagar os tributos, assumindo uma
politica militarista e expansionista, provocando a devastacdo de Jerusalém e a
destrui¢ao do templo. Segundo a narrativa biblica, o rei foi preso; a sua fami-

2 Os textos biblicos citados foram extraidos da Nova Biblia Pastoral. Sdo Paulo: Paulus, 2015.
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lia, torturada; e parte da populacdo foi deportada em 587 a.C. (2Rs 25,1-21).

Em Juda, os babilénios colocaram Godolias como governador. Ele faz
alianca com Jeremias e, juntos, se reorganizam a partir de Masfa, um antigo
santudrio do Israel pré-monarquico. Godolias foi assassinado por um descen-
dente da monarquia davidica, e parte da populacdo, por medo de represalias
da Babilonia, foge para o Egito, levando consigo Jeremias — contra a vontade
dele. De fato, a Babilonia interveio e aconteceu a terceira deportacdo, em 582
a.C. (cf. 2Rs 25,22-26; Jr 52,28-30).

Por que fomos exilados? Javé nos abandonou?

O grupo de Ezequiel considera o exilio da Babilonia e a destrui¢ao do
templo de Jerusalém, em 587 a.C., como castigo de [ahweh. O motivo do de-
sastre nacional ndo foi por que Iahweh, o Deus todo-poderoso, ndo conseguiu
proteger o seu povo, mas devido ao pecado do proprio povo de Israel, espe-
cialmente a infidelidade dos governantes de Jerusalém (Ez 8,1-18; 22,23-31).
Esse grupo acreditava que a Babilonia era instrumento de lahweh, coopta-
do pelo Templo, para castigar quem cultuava outras divindades, rompendo a
alianca com o Deus de Israel (Ez 6,1-14; 11,9-10; Nakanose; Marques, 2024,
p. 16).

O perdao dos pecados exigia que o povo observasse os estatutos e se
voltasse para lahweh, o Deus tnico, preservando, assim, a pureza, ainda que
em terra estrangeira. O livro de Ezequiel considerava os remanescentes de
Jerusalém e dos arredores de Juda como impuros. Ezequiel e seu grupo acre-
ditavam ser o verdadeiro povo de Deus e os legitimos herdeiros da terra santa
de Juda, com a presenca de Javé no meio deles (Ez 11,15; 33,23-29).

No exilio e no pés-exilio, surgiu a questdo da pureza e da culpa indi-
vidual. Os exilados deviam manter-se puros em terra estrangeira, observando
os estatutos e as normas de lahweh, em especial a circuncisdo, o sabado e as
leis da pureza. A partir do exilio, a ideia predominante é a de que cada pessoa
serd julgada e condenada por Deus conforme os seus pecados (Ez 18,1-32).
As normas e os rituais de pureza eram vistos como leis de lahweh e, segundo
o ensinamento da época, 0 acesso a salvagao exigia o cumprimento individual
dessas normas e rituais. Isso fez com que o povo se distanciasse das nog¢des
de justica e de pratica social, especialmente no cuidado com os necessitados
(cf. Is 58,1-12).

Conforme a teologia da retribuicao, a pessoa que cumprisse a Lei se-
ria abengoada com riqueza, vida longa e descendéncia, principais béngaos do
povo judeu. Nesse periodo, comegou um processo de discriminagdo contra
os pobres, os doentes e as pessoas estéreis, considerados castigados por Deus
por ndo cumprirem a Lei. Havia situacdo de impureza permanente, como a do
estrangeiro e das pessoas com deficiéncia fisica; havia também as impurezas
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transitorias, como o contato com sangue, cadaver e liquidos que saem do cor-
po do homem e da mulher (Lv 11-15;18-20).

Por tras do livro de Ezequiel, estd o grupo sacerdotal, que arquiteta a
restauracdo da monarquia davidica, propondo a unificacao dos dois reinos sob
um unico pastor, o novo Davi; a restauragdo do novo santuario no meio de
povo, no qual lahweh habitara para sempre, restabelecendo a alianga de paz
(37,1-15). Mas o projeto de restaurar a monarquia foi impedido pelo império
persa, o novo senhor do mundo. Apos o fim do exilio da Babilonia, os persas
permitiram ao povo de Israel a reorganizagao religiosa a partir do templo de
Jerusalém e os sacerdotes da linhagem oficial sadoquita assumirdo o poder
religioso e politico, instaurando a teocracia.

Reorganizacdo do grupo da golah (a elite repatriada)

O projeto de restauracao do grupo de Ezequiel teve o apoio do império
persa. O Templo foi reconstruido em 515 a.C. e foi restabelecido o sistema do
Templo (tendo lahweh como o Deus unico, a teologia da retribuicdo, a lei da
pureza, os sacrificios, a sacralizagdo do sabado, as festas, as ofertas dos pro-
dutos da terra para o deus lahweh etc.) como principal meio de arrecadacdo de
tributos para o enriquecimento da teocracia de Jerusalém e do Império persa,
acentuando o sofrimento do povo (cf. Is 66,1-4; J6 24,1-12; Sl 73; Nakanose;
Marques, 2024, p.18).

Na tentativa de justificar o funcionamento do Templo e a distribuicao
da terra santa, os seguidores de Ezequiel (considerado o “pai do judaismo
oficial”), escreveram a utopia da nova Jerusalém e do povo restaurado com
a presen¢a de lahweh, o Senhor Deus glorioso ¢ transcendente (Ez 40-48).
Na Tora de Ezequiel, a cidade santa apresenta o novo Templo com seu altar,
ministros, festas e sacrificios.

Ezequiel 43,13-27 descreve a construgdo do altar por ordem de lahweh
e os sacrificios que devem ser oferecidos — o holocausto, o sacrificio pelo
pecado, o sacrificio de expiagdo e o sacrificio de comunhao. Essa narrativa,
igualmente, determina que os filhos de Sadoc, uma dentre as familias de le-
vitas, exer¢am o sacerdocio oficial. A partir desse sistema, os beneficios de
lahweh e sua presenca na vida do povo estdo condicionados a realizagdo dos
rituais propostos pelo Templo.

Muitos grupos protestaram contra a reedificacdo do Templo e a opera-
¢do do sistema de sacrificios. Um desses grupos € o do Terceiro Isaias, que,
além de criticar a constru¢do do Templo, afirma: “Eu olho para o aflito ¢ aque-
le de espirito abatido, e também para aquele que estremece diante da minha
palavra. Ha quem mata um boi, e depois fere um homem. H4 quem sacrifica
um carneiro no altar, e ¢ como se degolasse um cao. Ha quem apresenta uma
oferenda, e é como se fosse sangue de porco. Ha quem faz uma invocacdo com
incenso, e ¢ como se louvasse um idolo” (Is 66,2b-3a).
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Apesar dos gritos e protestos do povo, prevaleceu a perspectiva sacer-
dotal. Por que? Em 465, o imperador da Pérsia, Xerxes, foi assassinado e
houve revoltas no Egito, que contou com o apoio dos gregos e da provincia
do Transeufrates (Siria, Fenicia, Palestina e Chipre). Com isso, o Egito ganha
independéncia e ameaga invadir a regido siro-palestinense. Nessa situagdo de
instabilidade, o império persa enviou Neemias e Esdras para reorganizar e for-
talecer a Judeia, regido que fazia limite com o Egito. A cidade de Jerusalém,
com seu templo, consolidou-se como o centro do poder sociopolitico (Naka-
nose; Marques, 2020, p.24-25)

O sistema do templo, com a lei do puro e impuro, os sacrificios e a cen-
tralidade do sacerdote, tornou-se fundamental no pds-exilio para que a pessoa
restabelecesse a comunhdo com Deus. O Templo e a Lei foram usados como
mecanismos para a arrecadagao de tributos para a manutengao da teocracia de
Jerusalém, que repassava uma parte para o império persa. Para consolidar a
teocracia e a organizagdo do segundo templo, surge a Torah de Ezequiel (40-
48). Esse mesmo grupo parece estar por tras do Codigo de Santidade, cuja
perspectiva, linguagem e interesses sdo sacerdotais. As leis do capitulo 17 do
Levitico, exigindo que se faca o sacrificio no Templo, parece ser uma aplica-
¢do das leis centralizadoras do tempo de Josias. Vamos ao texto!

“O sangue ¢ a vida de todo ser vivo” (Lv 17,12)

O capitulo 17 do livro do Levitico apresenta uma estreita ligacao entre
sangue ¢ vida. O pesquisador Nobuyoshi Kiuchi (2007, p.313) propde a se-
guinte divisao:

vv. 1-2: A ordem de lahweh para Moisés.

vv. 3-7: Proibi¢do contra matar um animal fora do Santuario e a ordem

para apresenta-lo a lahweh como uma oferta de comunhao.

vv. 8-9: Expansdo da mesma regra, estendida aos estrangeiros e a oferta

queimada — holocausto.

vv. 10-12: A justificativa para a proibi¢do de comer sangue: o sangue ¢

vida e faz a expiacao pela vida.

vv.13-16: O manuseio do sangue de caca e as medidas de purificagao

no caso de impurezas.

A introdugado do capitulo 17 ¢é apresentada como uma ordem de lahweh
a Moisés para falar a Aardo, a seus filhos e aos filhos de Israel. O texto tem
como destinatario os sacerdotes e os israelitas. Essa formula se repete mais
duas vezes no Levitico (21,24; 22,18). Os sacerdotes eram os responsaveis por
transmitir as leis rituais: “Para que vocés possam distinguir entre o sagrado e
o profano, entre o impuro e o puro, e possam ensinar aos filhos de Israel todas
as leis que Javé deu a vocés por meio de Moisés” (Lv 10,10-11).
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Os versiculos 3 a 7 falam do abate de animais domésticos: boi, cordei-
ro ou cabra. Aplicando as leis de centralizacdo, a regra exige que todo abate
seja levado a Tenda do Encontro, caso contrario a pessoa sera réu de sangue.
Na tradigdo sacerdotal, o termo shahat é um termo técnico usado para todo
tipo de sacrificio. E necessario apresentar o animal na Tenda do Encontro (Lv
17,4.6.8), diante de lahweh (Lv 17,4; cf. 4,4). A Tenda do Encontro para a
tradig¢@o sacerdotal ¢ o Templo de Jerusalém.

Nos versiculos 5 a 7, ha uma mudanca do singular para o plural. Ja nos
versiculos 8 e 9, verifica-se a retomada do singular, o que pode indicar a pre-
senca de uma inser¢ao posterior. Outra modificagdo € o uso do termo zebah
em vez de shahat. O primeiro termo ¢ usado unicamente para o sacrificio de
comunhao, também conhecido como “de paz”. O texto cita os satiros, traduzi-
dos como deménios, possivelmente uma polémica envolvendo as divindades
estrangeiras. Lv 17,7 menciona os sacrificios aos demonios, os quais tém a
forma de bode, animal exigido pela religido oficial no capitulo 16: um bode ¢é
enviado para Azazel (cf. Lv 16,10). Conforme se acreditava, essa espécie de
demonio habitava campos abertos, ruinas e lugares desolados (cf. Is 13,21;
34,14). Campo aberto e deserto eram sinonimos de mundo inferior. Ao que
tudo indica, o capitulo 17 provém de uma tradig¢ao diferente do capitulo 16.

Em Lv 17,8-9, ha uma segunda lei, quase repeticdo da primeira (v.3-4):
todo holocausto ou sacrificio deve ser levado a Tenda do Encontro. Esta se-
gunda lei inclui o estrangeiro (ger) € o holocausto (‘oldh). Nem o israelita nem
o estrangeiro podem oferecer sacrificios a outras divindades, mas no texto ndo
esta claro que o estrangeiro precisa cultuar o Deus de Israel. A penalidade para
aquele que violar essa lei € a exclusdo: “sera eliminado do meio do seu povo”
(v.4.9). Ambas as leis tém a fun¢do de centralizar o sacrificio em um altar
autorizado, impedindo o culto a outras divindades.

Os versiculos 10 a 12 proibem “comer o sangue”, e a pessoa que o fizer
serd condenada: “eu me voltarei contra ela e a eliminarei do meio do povo”
(Lv 17,10c; cf. Lv 20,3.6; 26,17). A expressao “comer o sangue”, ‘akal dam, é
repetida quatro vezes nesta lei, o que indica que o sangue era consumido. Ha-
via cultos que incluiam o rito de beber o sangue para comungar com o espirito
dos mortos (MILCROM, 1469). O sangue, ou melhor, a vida — nefesh — per-
tence a Deus (Lv 17,11a). O termo nefesh ¢ usado cinco vezes no capitulo 17
(11.12.14(2).15). Ha uma estreita ligacao entre sangue ¢ vida ou ser vivente.

Os versiculos 10 e 12 repetem a importancia de ndo ingerir o sangue, €
no centro (v.11) esta a justificativa: “o sangue ¢ a vida da carne, e esse sangue
eu lhes dou para fazer o rito de expiagdo sobre o altar, pela vida de vocés, pois
¢ o sangue que faz a expiacao pela vida”. O sacrificio de comunhao recebe
uma nova fungdo: expiacao.

A proibi¢do de ndo comer sangue ¢ comum em outras fontes do Penta-
teuco e também em Qumran. Em Lv 4,17, esta lei recebe um carater perma-
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nente e abrangente: “E um estatuto perpétuo para todos os descendentes de
vocés em qualquer lugar onde estiverem habitando: ndo comam gordura nem
sangue” (cf. Gn 9,4; Lv 7,26-27; Dt 12,16.23-25; 1QS 12,13-14).

A lei exigindo que todo abate de animal, incluindo o abate ndo sacrifi-
cial, fosse apresentado no Templo ¢é diferente, por isso precisa de maior jus-
tificativa e rigorismo. A condenagdo ¢ uma formula sacerdotal frequente no
Levitico: “O sangue ¢ a vida de todo ser vivo. Por isso, eu digo aos filhos de
Israel: ndo comam o sangue de nenhuma espécie de ser vivo, pois o sangue €
a vida de todo ser vivo, e quem o comer sera eliminado” (Lv 17,14; cf. 7,20-
21;22,3; 23,29; Ez 14,8).

A proibigdo de ingerir o sangue se estende a caga somente de animais
permitidos. A lei exige que o sangue seja enterrado. Havia uma lista de ani-
mais permitidos (Lv 11,1-2.9.22; Dt 14,4-6.11). Os animais proibidos passam
a ser considerados fontes de impureza no pos-exilio. E preciso manter a pure-
za, para que a santidade de lahweh habite com o povo.

Conforme a compreensao de Criisemann (2002, p.426), a énfase na ex-
piacao e no perdao dos pecados € nova. Nasce da reflexdo sobre o exilio e da
culpa que o causou. A terra se tornou impura e vomitara seus moradores (Lv
18,25.28; 20,22). Ela ficara por um tempo deserta (Lv 26,34s). Para evitar tais
acumulos de pecado e impurezas, faz-se necessario o rito de expiagao, e nesse
rito o sangue tem uma importancia fundamental.

Aquele que nao fizer os ritos de purificagdo carregara o peso de seu pe-
cado (17,16; cf. Lv 7,18). Carregar a iniquidade sugere um contexto judicial,
com o sentido de carregar a culpa e ser responsavel pela restituigdo ou punicao
(Mary Douglas, p.126). Uma pessoa considerada impura ndo podia frequentar
o Templo, ou seja, ficava excluida da vida social. O seu corpo se tornava fonte
de impurezas para tudo o que ela tocasse. Esse sistema se tornou um peso es-
pecialmente para os pobres, que ndo conseguiam cumprir com as obrigagdes
da Lei. Era necessario apresentar a oferta exigida para a purificacao, isto €, a
reconciliagdo, a expiacdo que era mediada pelo sacerdote.

Deus “perdoa os nossos pecados” (SI 65,4)

A palavra hebraica kipper aparece muitas vezes no livro do Levitico, as-
sumindo o sentido de limpar, purificar, expiar, compensar/pagar. Na tradi¢cao
sacerdotal, o sacerdote ¢ sempre o sujeito do verbo “expiar”. As vezes aparece
Moisés, mas sempre agindo como um sacerdote. Uma vez que o sacrificio foi
centralizado no Templo, o sacerdote oficial passou a ocupar um papel central
no culto de Israel. Sem ele ndo havia rito de expiacao.

O holocausto, em sua origem, nao tinha a fungdo de expiagdo: era con-
siderado um presente para a divindade. Ele assume essa caracteristica no pos-
-exilio, por volta do ano 400 a.C. (Lv 1,4), passando a ser uma oferta “de per-
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fume apaziguador para [ahweh” (Lv 1,17c). Diante dos pecados de qualquer
membro de Israel — sumo sacerdote, comunidade ou individual —, é preciso
fazer um sacrificio de expiacdo, tendo como exigéncia o sangue (Lv 4-5).

Os rituais de expiacao se tornaram um elemento fundamental da reli-
gido de Israel. Inclusive foi instituida a festa do perddo, conhecida como o
Yom Kippurim, o dia das expiagdes (Lv 16; 23,26-32). Essa ¢ uma celebragao
do judaismo poés-exilico e representa 0 momento em que se faz a expiagdo
pelo Templo, pelo altar, pelo sacerdote, pelas impurezas dos filhos de Israel e
por todos os pecados de Israel (Lv 16,16-24).

No livro do Levitico, o sistema sacrificial abrange todas as dimensdes
da vida humana. As leis da pureza legislam sobre a comida, o sexo ¢ a saude
(Lv 11-15). “A comida, a sexualidade, a satide sdo dinamicas de reproducao
da vida social. Em torno destas dinamicas se criam procedimentos e rituais
que garantem ou restauram a ordem/satde de todo o corpo” (Pereira, 1996,
p.144). O corpo do homem e, especialmente, o da mulher se tornam a princi-
pal fonte de impurezas.

Qualquer contato com o sangue torna a pessoa impura e tudo o que
ela toca se torna impuro. A pessoa considerada impura esta excluida da vida
social e s6 podera voltar a participar da sociedade quando fizer os ritos de ex-
piagao e for declarada purificada pelo sacerdote. Recai um peso maior sobre a
mulher, que é considerada impura durante o periodo da menstruagdo e quando
da a luz (Lv 12). Se a pessoa for pobre e ndo tiver condi¢cdes de entregar as
ofertas exigidas, ela devera levar “duas rolas ou dois pombinhos, um para o
holocausto e outro pelo sacrificio pelo pecado” (Lv 12,8; cf. 5,7).

No pds-exilio, com a eliminagdo do culto a outras divindades, como
Asera, Astarte e os deuses domésticos, o Templo se tornou o centro e as mu-
lheres ficavam sob o controle dos sacerdotes. O papel da mulher foi limitado
ao espago da casa, como filha, esposa e mae, necessitando de um homem para
se apresentar na sociedade: “Quando a mulher ficar curada de seu corrimento
contara sete dias, e entdo estara pura” (Lv 15,28). Lembrando que, em todos
0s casos, era o sacerdote que fazia o ritual de expiacao

Conforme a mentalidade da época, a condigdo de pureza e o cumpri-
mento da Lei garantiam as béngdos de Deus: vida longa, riqueza e descendén-
cia. Uma situacao de doenga significava a diminui¢do da vida e era sinal de
pecado. Entre as doengas, a mais condenada era a lepra. Uma pessoa com essa
doenga era excluida da vida social. Qualquer doenga de pele era considerada
como lepra. Era fun¢do do sacerdote examinar e declarar o doente puro ou
impuro (Lv 13).

A doenga era vista como castigo de Deus. Nem mesmo os pobres esta-
vam isentos do sacrificio de expiacdo. A lei afirma o seguinte: “Se for pobre
que ndo tem recursos, pegara somente um cordeiro para o sacrificio de repa-
racdo e o oferecerd com o gesto de apresentacdo, a fim de realizar a expiagdo
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por ele” (Lv 14,21). A exigéncia do ritual de purificagdo reforgava o poder do
Templo e seu sistema. Nessa conjuntura, os pobres sentiam-se abandonados,
como se nem Deus os escutasse: “Na cidade os mortais gemem e os feridos
pedem socorro, mas Deus ndo dd importancia a essa infamia” (J6 24,12).

“Pois eu quero amor e nao sacrificio” (Os 6,6a)

O sistema sacerdotal e suas exigéncias sacrificiais para obter o perdao
de Deus provocam reagdo contraria em alguns grupos. Na releitura pds-exilica
do profeta Oséias, ha uma forte critica contra o ritualismo da religido oficial.
Esse grupo proclama que lahweh prefere o amor e o conhecimento de Deus,
ou seja, a lei da justica e da solidariedade. E possivel ver essa mesma critica
no grupo do Terceiro Isaias, que afirma que o jejum aceito por Deus € a pratica
da justica social (Is 58,6-7).

Conclusoes

O livro do Levitico ndo é citado no Novo Testamento, mas € somente
a partir dele que podemos entender a pratica de Jesus e suas rupturas com a
lei do puro e do impuro. Em sua trajetoria, Jesus se relaciona com pessoas
pobres e marginalizadas, consideradas pela religido oficial como pecadoras e
impuras. Ele nos revela o rosto de um Deus que rompe as barreiras do puro e
do impuro e cria novos espagos de vida para pescadores, publicanos, estran-
geiros, mulheres, doentes e anuncia que o reino de Deus é construido a partir
dos pequenos (Lc 6,20-23; Mt 5,1-12; L¢ 10,21; Mt 11,25).

Uma comunidade no final do século I d.C. entendeu a morte de Jesus
dentro do sistema sacrificial apresentado no livro do Levitico: “Ele ¢ a vitima
de expiagao pelos nossos pecados; e ndo so6 pelos nossos, mas também pelos
pecados do mundo inteiro”. E mais: Deus “nos amou e nos enviou o seu Filho
para a expiacdo de nossos pecados” (1Jo 2,2; 4,10). Pecado, aqui, entendido
como injustica social e como toda pratica que oprime e destrdi a convivéncia
entre as pessoas.

A nossa resposta ao amor de Deus é o amor ao proximo. Para além de
qualquer lei ou proibigao, estd a Lei do Amor e da Vida. A leitura do capitulo
17 do Levitico deve ser entendida dentro do seu contexto e nos ensina o res-
peito a vida de nossos semelhantes, que nao deve ser manipulado a servi¢o do
interesse de quem esta no poder. De fato, o sangue ¢ vida e a vida pertence a
Deus! Nada justifica um sistema econdmico, cultural e religioso que exclui e
oprime milhares de pessoas.
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Daylins Rufin Pardo

Por el cuerpo que somos.
Comprendiendo las Normas de Lv 18

For The Body We Are. Understanding the Rules of Lv 18

Resumen

En este articulo nos proponemos acercarnos a uno de los textos de Levitico. Mirare-
mos especificamente el fragmento que se encuentra en el capitulo 18. Con un total
de 30 versos este texto, ubicado en el centro de la Torah, quiere instruir y legislar las
normas conyugales del pueblo de Israel. Asi nos llega subtitulado en la mayoria de
las versiones biblicas. Estaremos explorando esta pericopa primeramente desde las
herramientas que nos ofrece la ciencia de las lenguas biblicas: trayendo resultados
propios del andlisis sintdctico gramatical- del texto hebreo, enfatizando en los aspec-
tos morfologicos y la comprension lexicografica. Seguidamente estaremos haciendo
uso de recursos exegéticos y hermenéuticos, asi como de la hermeneutica de la sos-
pecha para hurgar criticamente bajo las capas de la pericopa desde y levantar conjun-
tamente, a nivel teologico, preguntas sobre el lugar real y simbolico de los cuerpos
con-yugados en el texto. El proposito es ofrecer elementos distintos que nos auxilien
en el proceso de comprender el significado del pasaje para su tiempo y en el nuestro.

Palabras clave: Normas restrictivas, sexualidad, cuerpo, pueblo, pos-exilio

Abstract

In this article, we aim precisely to approach one of the texts of Leviticus. We will
specifically look at the passage found in chapter 18. With a total of thirty verses,
this text—located at the center of the Torah—seeks to instruct and legislate the ma-
rital norms of the people of Israel. That is how it appears subtitled in most biblical
versions. We will first explore this chapter using the tools offered by the science of
biblical languages: presenting findings from the grammatical-syntactic analysis of
the Hebrew text, emphasizing morphological aspects and lexicographic understan-
ding. We will then make use of exegetical and hermeneutical resources, as well as the
hermeneutics of suspicion, to critically delve beneath the layers of the pericope and
together raise theological questions about the real and symbolic place of conjugated
bodies in the text. The purpose is to offer distinct elements that assist us in the pro-
cess of understanding the passage’s meaning for its time and for ours.

Keywords: Restrictive norms, sexuality, body, people, post-exile

! Licenciada en Teologia, Méster en Biblia, Especialista en Area de Articulacion Ecuménica, Fe y Sociedad,
OAR- CUBA, Ministra ordenada de la Fraternidad de Iglesias Bautistas de Cuba (FIBAC)
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Resumo

Neste artigo, propomo-nos precisamente a nos aproximar de um dos textos de Le-
vitico. Vamos olhar especificamente o trecho que se encontra no capitulo 18. Com
um total de 30 versiculos, este texto — situado no centro da Tord — quer instruir e
legislar as normas conjugais do povo de Israel. E assim que ele aparece intitulado
na maioria das versdes biblicas. Exploraremos esse capitulo primeiramente a partir
das ferramentas que a ciéncia das linguas biblicas nos oferece: trazendo resultados
proprios da analise sintatica gramatical do texto hebraico, enfatizando os aspectos
morfologicos e a compreensao lexicografica. Em seguida, faremos uso de recursos
exegéticos e hermenéuticos, bem como da hermenéutica da suspeita, para investigar
criticamente, sob as camadas da péricope, ¢ se levantar conjuntamente, em nivel teo-
16gico, perguntas sobre o lugar real e simbolico dos corpos conjugados no texto. O
proposito € oferecer elementos distintos que nos auxiliem no processo de compreen-
der o significado da passagem para o seu tempo € para o nosso.

Palavras-chave: Normas restritivas, sexualidade, corpo, pessoas, pos-exilio

1. Introduccion

“Todas las sociedades producen extraiios, pero cada tipo de sociedad produce su
propio tipo de extraiios y los produce a su propio e inimitable modo”

Zygmunt Bauman

El libro del Levitico (8171) es el corazon del Pentateuco. Rodeado por
un lado de los origenes (N"¥X72 Bereshit... en el principio...Génesis) y el Exo-
do (ninY —nombres...la liberacion de ... la salida a...), y por el otro de Nume-
ros (“12722 -en el desierto...) y Deuteronomio (2*127- palabras); este libro en
si pareciera que abre camino como el baston de Moisés a través de la Torah (ley,
instruccion). Y ciertamente, fue teniendo en cuenta ese sentido instructivo y
legislativo que llego a ser y a ubicarse precisamente ahi, en ese lugar canonico.

Aunque no son pocos los estudios realizados sobre este libro que apuntan
a que el mismo existe sobre todo para legitimar la funcion sacerdotal, realmente
-y sin derogar este criterio- Levitico, como apuntadbamos anteriormente, precisa
ser mirado en su lugar candnico también. Ser parte de la Torah lo hace un libro
de una naturaleza que ensefia y guia al pueblo de la Alianza en su gestion reli-
giosa vital dentro de un contexto socio politico y espiritual bien sensible como
lo fue el post- exilico.

En palabras de Ivo Storniolo, remontando el libro a Aarén y Moisés la
clase sacerdotal conseguia justificar plenamente su funcion de comandar y con-
ducir la vida religiosa, social y moral del pueblo judio; y colocarlo después del
Libro del Exodo conseguia que el pueblo lo lograra conectar automaticamente
con el nuevo éxodo de Babilonia, creandose con todo ello la base del judaismo
como religion y como vida nacional (Storniolo, 1995, pag. 8)
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Otros autores como Philip J. Budd, ademas, apuntan a que este libro es
parte de una tendencia mucho mas amplia dentro de la literatura exilica y post
exilica, que hace parte de la ansiedad de estos judios por reafirmar su identidad
y el sistema de vida establecido dentro de Jerusalén y sus alrededores bajo el
auspicio Persa pues este ser capaces de afirmar una identidad propia y estable-
cer un culto afin con la misma reivindicando el lugar del templo y la tierra, es
importante para proclamar su autenticidad como pueblo. (Budd, 1996, pag. 10)
En esta misma linea es importante, sin embargo, no olvidar un dato importante
con respecto a este pasado, aunque la produccion literaria se esfuerce por co-
nectar figuras, momentos, formas de gestion de gobierno, tal como es visible
en este libro de Levitico y hemos venido observando; no debemos suprimir la
mirada critica que establece -como bien expresan estudios como el de Roland de
Vaux — que “ la confederacion de las doce tribus, los reinados de Satl, David y
Salomon, los dos reinos de Israel y Judd y la comunidad post exilica representan
regimenes diferentes” (Vaux, 2004, pag. 125)

Al seguir otras pistas y datos generales de este libro llegamos a Gordon J.
Wenham, quien el prefacio a su reciente comentario al libro de Levitico afirma:
“Levitico solia ser el primer libro que los nifios judios leian en la sinagoga. En
la Iglesia actual tiende a ser la ultima parte de la Biblia que alguien examine
con seriedad [...] esa actitud es reflejada en algunos comentarios recientes que
ven el Levitico apenas como el registro de una etapa del desarrollo religioso de
Israel, mas sin un valor espiritual permanente” (Wenham, 2021, p. XIII)

Otros autores como Mario Cimosa, sin embargo, hacen notar que Levi-
tico, conocido como “el libro de los padres” (Cimosa, 1984, pag. 5), a pesar de
haber tenido una influencia notable en el mundo judaico precisa ser redescubier-
to por el mundo cristiano. Este autor también hace notar que una forma de ver
el peso e importancia que este libro tuvo reside en las propias actualizaciones
de las que fue susceptible al interior de la propia biblia en de otros libros como
Cronicas, algunos de los Salmos y los libros de Macabeos.

Reconoce este autor, ademas, otras caracteristicas interesantes cuando
expresa que hay en Levitico valores permanentes que pasaron sobre todo a ser
parte de la liturgia cristiana, refiriéndose en este caso a la estructura y contenido
de algunas fiestas y a la perdurabilidad y transmision de conceptos y figuras
como la de levita, que hasta hoy es el nombre dado a la persona que ejerce una
funcion de servicio en el templo y, en algunas tradiciones y practicas, inclusive
es usado para nombrar a quienes asumen una especie de servicio subalterno res-
pecto al ministerio ordenado y/o los sacerdotes (Cimosa, 1984, pag. 32).

Todas estas peculiaridades de ubicacion, historia, contenido, transmision
y sobrevivencia de los ecos que este libro ha proporcionado, hacen de Levitico
un libro importante e interesante para ser estudiado. En nuestro contexto lati-
noamericano actual, donde el sobre uso normativo literalista ha crecido como
tendencia respecto al uso de los textos biblicos en general adquiere ademas una
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urgencia mirar con detenimiento y profundidad un libro como este, cuya esencia
y estética se articulan alrededor de leyes y normas.

Levitico es un libro que no deja de ser complejo. Se hace preciso cono-
cer, entender Levitico y preguntarnos como las tematicas que contienen puede
entrar en dialogo con problematicas de nuestra actualidad, de modo esencial y
critico.

Nuestras relecturas pueden enriquecerse mucho y colocarse de forma li-
beradora dejando que este texto arroje luces que indiquen el camino justo, sin
dejar de tener en cuenta estos contrastes y diferencias ya citadas y otras que
iremos descubriendo en el abordaje del Capitulo 18, sobre en todo en tiempos
donde priman miradas mas superficiales, literales y alegdricas al servicio gene-
ralmente de agendas contextuales asociadas a corrientes fundamentalistas.

En este articulo nos proponemos mirar de forma general al libro del Le-
vitico y centrarnos particularmente en el estudio del capitulo 18, siendo este el
que pretende instruir y legislar las normas conyugales del pueblo de Israel, tal
cual nos llega subtitulado en la mayoria de las versiones biblicas.

Estaremos explorando esta pericopa primeramente desde las herramien-
tas que nos ofrecen las lenguas biblicas: significados de expresiones y palabras
(énfasis en los aspectos morfologicos y la comprension lexicografica).

Observaremos también la forma en que esta organizado el texto (aspecto
sintactico gramatical) y seguidamente, haciendo uso de estos resultados exe-
géticos, pretendemos mirar con sospecha hermenéutica preguntaindonos como
actualizar y dialogar con las esencias de estas normativas de Levitico 18 en
nuestro mundo de hoy.

La apuesta interpretativa y de contextualizacion definitivamente estara
atravesada por la mirada feminista y de género. No cerraremos los ojos ante los
cuerpos que este fragmento de corpus textual viene a mostrarnos y, tratandose
de normas conyugales, tampoco ha de faltarnos una pregunta sobre el amor.

2. Estructura del libro

La mayoria de los comentarios y estudios sobre el libro de Levitico coin-
ciden en que la estructura de este resulta bien clara y logica. Las divisiones de
dicha estructura tienden a identificar cuatro bloques principales y un apéndice:
1-7: 8-10; 11-16; 17-26 y 26-27. Es interesante hacer notar, sin embargo, que al-
gunos exégetas como Gordon J. Wenham por ejemplo, no identifican el capitulo
27 como apéndice, sino como parte del ultimo bloque? y hasta se pueden encon-
trar opiniones como que son Lv 26,46 y 27,34 los que concluyen todo el libro.

En este articulo estaremos adscribiéndonos a la estructura de topicos y
subdivisiones como se muestran a continuacion:

2 Véase la division de Gordon J. Wenham en (Wenham, 2021, pags. 1-2)
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Primera seccion: Lv 1, 1-7, 38. Se refiere a las leyes sobre los sacri-
ficios. Su contenido puede ser subdividido a su vez en dos bloques.
El primero agruparia las instrucciones para los laicos (1.1 al 5.26, y
en algunas versiones hasta el 6.7), y el segundo las instrucciones a los
sacerdotes (6.1 al 7.38, y en algunas versiones hasta el 6.8 al 7, 38).
Esta primera seccion concluye con una especie de sumario (7,37-38)
que deja clara la autoridad detras de estas reglas: “Esta es la ley del
holocausto, de la ofrenda, del sacrificio por el pecado, del sacrificio
por la culpa, de las consagraciones y del sacrificio de paz, la cual
mando Jehova a Moisés en el monte de Sinai, el dia que mando a los
hijos de Israel que ofreciesen sus ofrendas a Jehova, en el desierto de
Sinai” 3

Segunda seccién: Lv 8, 1-10, 20. Incluye las leyes referentes a la
consagracion de los sacerdotes o el llamado “sacerdocio mediador”
(Storniolo, 1995, pag. 13) El texto legitima el sacerdocio de Aaron y
de sus hijos (cap. 8), habla de los primeros sacrificios de Aarén (cap.
9) y concluye con unas palabras de juicio sobre el pecado de Nadab
y Abiu (cap.10). Exégetas como Antonio Neves de Mesquita ven en
este bloque el inicio oficial del ceremonialismo en Israel (Mesquita,
1971, pag. 95)

Tercera seccion: Lv 11, 1-16, 34. Agrupa un conjunto de leyes aso-
ciadas a situaciones de pureza e impureza. Son mencionadas pres-
cripciones que tienen que ver con los animales impuros (cap. 11), la
impureza del parto (cap.12), las enfermedades consideradas impuras
(cap. 13) y la purificacion de estas enfermedades (cap.14), pasa a en-
grosar la lista lo que tiene que ver con los flujos impuros (cap. 15) y
esta tercera seccion se encierra comentando sobre la purificacion del
Tabernaculo (cap.16 y final), cuyo contenido no esta directamente re-
lacionado con las leyes sobre la impureza, sino que esboza un tipo de
ritual para observar el dia de la expiacion.

Cuarta seccion: Lv 17, 1-27, 34. Esta seccion es la mas amplia del
libro y esta destinada a prescribir la practica de la santidad. Hay una
diversidad de ambitos asociados a este proposito y, como en el resto
del libro, normas explicitas para cada uno de ellos.

La seccion comienza hablando sobre el sacrificio y los alimentos
(cap.17) , luego se aboca en colocar los principios basicos sobre la
conducta sexual ( cap.18, sobre el cual ahondaremos seguidamente),-
contintia abordando principios de convivencia ( cap.19) , pasando a
regular sobre el crimen capital y otros crimenes ( cap.20) y luego
versa sobre reglas para los sacerdotes ( cap.21) , reglas sobre el hecho
de comer sacrificios (cap.22) , la institucion de las fiestas religiosas

3 Todas las citas biblicas de nuestro articulo seran tomadas de la version Reina- Valera de 1960 (RV60)
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principales (cap.23), reglas concernientes a el tabernaculo ( 24, 1-9)
, pasando después a abordar un caso de blasfemia ( 24, 10-23), mas
tarde a hablar sobre el afio sabatico y el jubileo ( cap.25) y encerrando
la seccion con una exhortacion a seguir la Ley, hablando de las ben-
diciones que trae la obediencia y las consecuencias que acarrea el no
obedecer ( cap.26)

* Apéndice: Lv 27, 1-34- Como habiamos mencionado, hay literatura
que incluye el capitulo 27 como parte final de la Cuarta seccion y no
como un apéndice. Conscientes de la existencia de esa discusion y de
la diversidad de posturas al respecto, no obstante, nos adscribimos a
identificar como apéndice este capitulo 27 y hay algunas razones para
ello.

Primeramente, porque la propia forma en que comienza este capitulo
ya nos esta ubicando de cierto modo ante una conclusion general:
“Hablé Jehova a Moisés, diciendo: Habla a los hijos de Israel y di-
les...” (vs. 1 -2) Otro de los factores tienen que ver con la propia con-
formacion de contenido del capitulo, donde de alguna manera tratar
el tema de los votos no solo apunta a la praxis, sino que pareciera una
suerte de resumen de puntos fundamentales dentro de todo lo que ya
ha sido dicho y tratado en é1*.

Sobre este aspecto, nos apoyamos también en criterios como el de
Phillips J. Budd, quien comenta que el capitulo 27 parece mucho mas
una insercion dentro de la narrativa sacerdotal o- como aqui creemos-
un apéndice al libro de Levitico tal cual lo conocemos. Como mu-
cha de las otras secciones principales del libro- explica también este
exégeta- puede estar compuesto por diferentes elementos, pero en la
forma en que es presentado constituye un todo razonable general y
coherente sobre el asunto de la redencion y los votos® (Budd, 1996,

pag. 19)

3.  Releyendo Levitico 18
3.1 Algunas consideraciones previas como claves de lectura

El capitulo 18 de Levitico trata sobre “relaciones sexuales prohibidas”
(Storniolo, 1995, pag. 51) y sobre “la santidad personal y la pureza moral que
el Sefior requeria de quienes habia puesto graciosamente en relacion Consigo”
(Mackintosh, 1978, pag. 221) También podria decirse que “esta seccion [...]
estd dedicada a las leyes de sacralizacion de las relaciones sexuales y de la pu-

* Aunque Gordon J. Wenham es uno de los autores que no coloca el capitulo 27 como apéndice, el esquema
analitico del capitulo propuesto por este autor nos sirve para explicar este tltimo punto que traiamos sobre
la suerte de resumen tematico que en él puede verse. Para explorarlo, véase: Wenham, G. J. (2021). Leviti-
co. Comentario Exegético. Sao Paulo: Vida Nova., pag. 350.

° Las negritas son mias.
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reza del clan” (Chouraqui, 1996, p. 202) o a “la santidad del sexo” (Fournille,
1969, pag. 125). Hay varios enfoques claves en la manera en que nos ha llegado
hasta hoy el proposito de Leviticol8. Al mirar este capitulo en particular, va
a resultar, por tanto, imprescindible detenernos y cuestionarnos ;desde donde
leemos y para qué? A partir de esta diversidad de enunciados conque el foco de
este ha sido prescrito tendremos ademas que preguntarnos cual es nuestro lugar
de enunciacion.

Porque es sabido el impacto que poseen a nivel interpretativo los enun-
ciados y titulos de los textos biblicos. Juegan el rol a veces sutil de lentes y o fle-
chas que indican el camino de la lectura. No queremos decir que esto es bueno
o es malo. No se trata de juicios valorativos sino mas bien de estar conscientes
como pueblo que relee del valor que poseen y ocupan en nuestras relecturas los
prejuicios, y los titulos, enunciados y maneras de nombrar llegan a ser en todo
caso explicitamente eso, juicios previos. Lentes y diques de las porciones y sus
contenidos.

Sobre este asunto de sentidos de interpretacion y relectura, Mary Douglas
trae ademas una mirada critica que nos parece importante rescatar a la hora de
mirar comprensivamente los textos de Levitico. Ella recuerda que durante dos
milenios Levitico fue leido a través de Deuteronomio y que las diferencias eran
conciliadas por imposicion de la version deuterondmica sobre la levitica, lo cual
queda en evidencia- seglin ella misma hace notar- por el hecho de que la antigua
escuela rabinica de Akiba que produjo el comentario sobre Deuteronomio tam-
bién produjo el de Levitico (Douglas, Levitico como literatura, 1999, pag. 32).

La distribucion de poderes alrededor de la produccion de estos midras-
him, ciertamente, da muestras de un mirar interpretativo con el que los textos
fueron siendo cargados de sentido. Esta carga de sentido a la hora de interpretar
Levitico 18, no se ha extinguido del todo en nuestro universo de relecturas sobre
este capitulo. Los textos biblicos, de por si, juegan muchas veces un papel de
“segunda ley” en nuestras sociedades, otra (alter) ley que debe ser seguida igual
o con mas rigor que las leyes que rigen nuestros paises. Cada vez proliferan mas
los grupos cristianos que dan literalmente ese lugar fundamental a los textos.
Ante esta realidad de literalidad descontextualizada que vivimos, el ejercicio
de la hermenéutica se vuelve una herramienta liberadora vital. Un espacio de
critica necesaria en medio de un contexto critico necesitado.

Desde nuestra posicion creemos que tal vez Levitico 15 seria un lugar
textual mejor para acercarnos a Levitico 18, siendo que ambos capitulos abor-
dan esa misma area de la vida y las relaciones humanas que es la sexualidad
y son producto de una matriz y ambiente cultural que considera y clasifica la
misma con idéntico bies de sacralidad.

Estudiosos como Ivo Storniolo explican que es importante leer el libro
de Levitico teniendo en cuenta que para los antiguos el sexo era visto de forma
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misteriosa y magica, y su funcionamiento se rodeaba de concepciones y com-
portamientos miticos.

Aduce a proposito del tema de la pureza-impureza sexual en Levitico
que, aunque Israel supuestamente super6 las concepciones magicas, no dejo de
ligar siempre el sexo con lo sagrado y por eso la sexualidad esta particularmente
ligada a lo divino (Storniolo, 1995, pag. 41) Esta se vuelve otra clave de lectura
previa, digna de rescatar.

3.2 Levitico 18, 1- 30: analisis y comentarios

Los versos 1 y 2 de este capitulo comienzan con una férmula retdrica pro-
pia del libro en si, “Hablé Jehova a Moisés, diciendo: Habla a los hijos de Israel,
y diles...” Esta formula aparece ya de forma similar en el inicio del capitulo 4.
Lo novedoso aqui es que el primer mensaje sea este “Yo soy Jehova vuestro
Dios” (v. 2b) Esto nos devuelve de cierta manera a la solemnidad, autoridad y
mandato de Ex 3, 15. Al ser usada de antemano el ambiente del pasaje gana ese
matiz de memoria base y pacto primordial. Autores como C. H. Mackintosh ven
ademas en esa expresion, la base de todo el edificio de conducta moral que los
capitulos del 18 al 22 representan (Mackintosh, 1978, pag. 221).

La retorica del capitulo 18 y su estructura literaria en general es intere-
sante pues se asemeja a los tratados de vasallaje heteos, los cuales tenian lugar
entre un gran rey heteo y un pueblo al que quisiera sujetar a su dominio. En
estos tratados, después de presentarse desde su autoridad en un preambulo y de-
clarar su benevolencia a los vasallos, el gran rey ponia frente a sus subditos las
clausulas basicas que sustentaban el contrato (Harrison, 1983, pags. 169 -170).

El versiculo 3 ya comienza a dejar bien visibles las partes del “contrato”.
En la expresion igyn 3(k maasé)® traducida como “no haréis como” el vocablo
deriva de 7%V (asd) que significa abrir, en el sentido también de iniciar algo.
La advertencia contiene un profundo matiz estético y performatico. Entrafia un
llamado a no abrir precedentes, no actuar como y, por ende, no convertirse en
un producto ni de Egipto, ni de Canaan. Ser libres como ya han sido libres es
la peticion subyacente y, como estética es ideologia, esa libertad tiene que ver
con un llamado claro a no ubicarse en el mundo de los otros desubicandose del
propio. En los versos 4 y 5 del pasaje volvera a aparecer esta raiz repitiéndose
en distintas palabras: como 7yn, (maasé) como YN (taasi) y también como
MY (yaasé)

En el contexto del versiculo 4 la expresion Wy¥n (taasu) es traducida
como “pondréis por obra”, refiriéndose, por supuesto, a las ordenanzas pedidas
por Dios. Por otro lado, en el versiculo 5 la palabra %Y’ (yaasé) termina siendo
traducida como guardaréis ““... mis estatutos y mis ordenanzas” (v.5a). A través

¢ La lectura de los términos hebreos sera acotada segin la norma del https://www.logosklogos.com
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de todas estas variantes de 0¥ (asd) queda reforzado el sentido interpretativo
antes mencionado.

Los versos del 1 al 5, por otro lado, constituyen un predmbulo dentro del
capitulo. Una suerte de introduccion. Esto puede evidenciarse, entre otras cosas,
al fijarnos en que ya a partir del versiculo 6 se pasa de ese clima de advertencia
general (vs. 1-5) al de las prohibiciones mas particulares sobre las que quiere
hablar el pasaje, o sea, las referentes en especifico a la sexualidad. Es curioso
notar también que a partir de este verso es que comienzan a aparecer menciona-
dos los cuerpos y, que esta primera referencia sobre la desnudez (v.6 a), apunta
a un cuerpo de mujer.

A partir del verso 6 el texto gana otro ritmo, otra velocidad. Hasta parece
un escrito litirgico responsorial, por la cadencia y ritmo que adquiere. Hay un
rosario de prohibiciones que se develan, cuenta por cuenta, a partir de este ver-
so esperando ser acogidas devotamente. Algunas expresiones como “descubrir
la desnudez”, atin con algunas variantes dentro de la forma de enunciarse, se
repiten verso tras verso ayudando a marcar los pasos y movimientos del corpus
textual.

Esta dinamica se mantiene de los versiculos 6 al 20, termina dominando
como podemos ver la mayoria del capitulo. El verso 20 que estamos colocando
como eslabon final de esa segunda subdivision dentro del capitulo 18, deja de
utilizar la expresion “descubrir la desnudez” en cualquiera de las variantes. Se
desmarca de esa cadena hasta ahi servida, sirviendo entonces como demarca-
cion de otro momento textual interno.

La estudiosa Mary Douglas, quien ha dedicado parte de su obra al libro
de Levitico, destaca este fragmento de los versos 6 al 20 asociandolo al discurso
de la santidad. Asegura que es en las prescripciones contenidas especificamen-
te en estos versos donde se centran todas las reglas de moralidad sexual que
ejemplifican lo (que es ser) santo (Douglas, Pureza y peligro, 1966, pag. 70) El
criterio de esta autora sirve de apoyo a nuestra propuesta de subdivision.

Resumiremos a continuacion el contenido de Lv 18, 6-20 en una tabla
para hacerlo mas observable.

v. 6 | Ningun vardn se llegue a parienta proxima alguna, para Varén-parienta
descubrir su desnudez. Yo Jehova
(genéricos)
v. 7 | La desnudez de tu padre, o la desnudez de tu madre, no Padre
descubriras; tu madre es, no descubriras su desnudez
Madre
v. 8 | La desnudez de la mujer de tu padre no descubriras; es la madrastra

desnudez de tu padre.
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v.9 | La desnudez de tu hermana, hija de tu padre o hija de Tu hermana
tu madre, nacida en casa o nacida fuera, su desnudez no
descubriras. (de donde quiera que
venga)
v .| La desnudez de la hija de tu hijo, o de la hija de tu hija, nietas
10 | su desnudez no descubriras, porque es la desnudez tuya.
v La desnudez de la hija de la mujer de tu padre, engen- hermanastra
11 drada de tu padre, tu hermana es; su desnudez no des-
cubriras.
v .| Ladesnudez de la hermana de tu padre no descubriras; es Tia paterna
12 | parienta de tu padre.
v .| La desnudez de la hermana de tu madre no descubriras, Tia materna
13 | porque parienta de tu madre es.
v .| La desnudez del hermano de tu padre no descubriras; no tio
14 | llegaras a su mujer; es mujer del hermano de tu padre.
y tia politica
v .| La desnudez de tu nuera no descubriras; mujer es de tu nuera
15 | hijo, no descubriras su desnudez.
v .| La desnudez de la mujer de tu hermano no descubriras; cunada
16 | es la desnudez de tu hermano.
v .| Ladesnudez de la mujer y de su hija no descubriras; no
17 | tomaras la hija de su hijo, ni la hija de su hija, para des-
cubrir su desnudez; son parientas, es maldad. Parientas lejanas
v .| No tomaras mujer juntamente con su hermana, para ha- Hermanas
18 cerla su rival, descubriendo su desnudez delante de ella
en su vida. (al mismo tiempo)
v . |Y no llegaras a la mujer para descubrir su desnudez Mujer fértil
19 | mientras esté en su impureza menstrual.
v .| Ademas, no tendras acto carnal con la mujer de tu proji- vecina
20 | mo, contaminandote con ella.

La manera de organizar las reglas en estos versos no deja de ser jerar-
quica. Después de un enunciado mas general en el v. 6 que es el verso con que
comienza esta subdivision narrativa, se comienzan a mencionar las prohibicio-
nes en una escala de figuras familiares de varones que empieza por el padre
(vv. 7-9), refiriendo luego otras figuras como los hijos (v. 10) tios (v. 14) y
terminando por el vecino, el préjimo (v. 20) Desde el punto de vista de género
no podemos dejar de notar que también se “cuida” primero lo que tiene que ver
con las figuras masculinas (vv. 6-12, 14-16, 20).

En los versos donde aparecen mencionados los varones, esto van men-
cionados primero. El hombre WX (ish) aunque sea un WX WX (ish ish)’, o sea,

7 Asi comienza en hebreo el v. 6.
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cualquier hombre o un hombre cualquiera. Es lo primero, la medida de todo y
el X (ab)® el centro alrededor del cual se nuclean y orbitan el resto de las y los
sujetos. La manera en que el texto se organiza es, sin dudas, reflejo de la cultura
jerarquico-organizacional de la familia y el grupo. El capitulo 18 de Levitico,
ademas de contarnos sobre o6rdenes, nos dice como estaba conformada y orga-
nizada la sociedad.

La tabla, ademds de “traducir” el parentesco (columna tercera), quiere
servirnos de auxilio para observar mas de cerca esta subdivision y mirar con
claridad algunas de las expresiones que contiene. El versiculo 6, por ejemplo,
menciona “pariente proxima”. La expresion en hebreo es %3 WY (sheér be-
saroo) que significa literalmente “pariente de su carne”. Dentro de esta expre-
sion la palabra WV (sheér) puede significar cercano, cuerpo, pariente, proximo
y 13 (besarod) proviene de W32 (basar) que significa carne, cuerpo, persona;
y también, por eufemismo, las partes pudendas del hombre.

El versiculo 11, por otro lado, emplea la expresion I0NR (akjotekd) tra-
ducida como “tu hermana”, es utilizada aqui para hablar de lo que viene siendo
para nos una hermanastra. No deja de ser interesante notar que ning (akjot) pue-
de significar tanto “hermana” como “otra”. Es, tal vez, esta polisemia implicita
la que permite que sea usada para referirse a las hermanas “carnales”, ya sean
hijas del padre o hijas de la madre (v. 9), formar también con ella la expresion
que se traduce como tia (vv. 12, 13 y 14) y aparecer en el verso 18 cuando se
prohibe tomar una mujer juntamente con su otra hermana.

En el caso especifico de este verso 18, cabria preguntarse si esta Ley no
sustenta de cierta manera la Ley del Levirato, sobre todo teniendo en cuenta
que en el propio verso se alude a evitar crear una rivalidad, una disputa por
legitimidad y derechos. O sea, hay una referencia moral-legal directa en esta
prohibicion que, ciertamente no estaba respondiendo a una preocupacion de
rivalidad sentimental. La palabra traducida como rivalidad viene de 7%>, que
significa “acortar” “estrechar” o “estar en apuros”. Estas tres expresiones ac-
tualmente son usadas en el ambiente economico. Quizas llegan hasta nosotros
como maneras de expresar una situacion indeseada en este ambito porque desde
tiempos antiguos expresiones similares han estado vinculadas al &mbito de lo
patrimonial. No podriamos asegurarlo, pero si cabe sospechar y pensarlo a fuer
de las connotaciones que esta rivalidad indeseada y prescrita en el verso 18
podria acarrear.

Por ultimo, nos gustaria posar la vista en el versiculo 16. En este verso
aparece una expresion que si miramos desde las traducciones puede pasar me-
dio desapercibida, pero que en el hebreo adquiere un matiz interesante, esta
es, NYR "o (akjika™ eshét) Traducida como “mujer de tu hermano” (lo que
viene siendo para nos cufiada), es una expresion que encierra en hebreo una
informacion interesante sobre la concepcion de ser familia y el imaginario cul-

8 Versiculo 7 y siguientes.
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tural propio puesto que N (akj) , cuyo significado es amigo y puede ser usado
ademas para identificar un compaiero, pariente y projimo, o sea, en un sentido
mas amplio de relacion, afinidad o parecido, tal como sucede con 2& (ab) que se
usa para referirse a abuelo.

Podriamos detenernos en otros detalles interesantes que el analisis del
texto en hebreo en esta subdivision de los versos 6 al 20 nos provee, pero no
queremos perder de vista los versos que siguen, pues a este bloque interno re-
cién visto le suceden otros versiculos tan que parecen eslabones sueltos de esa
cadena de sentido del capitulo en general. Observemos primero el verso 21.
Aqui cesan las referencias a la relacidon entre los cuerpos explicitos, que fue el
matiz narrativo del bloque anterior de versos del 6 al 20 y se introduce una pro-
hibicion que inclusive no prescribe nada respecto a la sexualidad, sino introduce
el tema de la rivalidad a nivel de los dioses.

El verso en cuestion reza “Y no des hijo tuyo para ofrecerlo por fuego
a Moloc; no contamines asi el nombre de tu Dios. Yo Jehova”. La palabra 9
(mdlek) remite a la deidad principal de los amonitas. No deja de parecer extrafa
esta ruptura no solo de cadencia respecto al bloque anterior, sino de tematica,
puesto que aqui no se habla explicitamente de una prescripcion sexual, lo cual
es refrendado como el foco del pasaje.

Parece un verso desordenado, desencajado, un “pensamiento intrusivo”,
pero realmente no lo es. Metaforicamente el pueblo se casa (se une y se hace
una sola carne) alrededor de su Dios. La unién con Dios debe de ser encarnada
a través de una practica y un modo de vida sobre el cual quiere instruir y colocar
las normas este libro de Levitico. La relacion con dios, en ese sentido, no deja
de ser “carnal”. Al explorar también algunas de las interpretaciones exegéti-
cas sobre este verso podemos obtener datos auxiliares para comprender de qué
manera se encaja este versiculo, y respondernos sobre las formas en que puede
hacer parte coherente del contenido de este capitulo como tal. Las claves de lec-
tura estan entre “tus hijos” y “Moloc”. Es siguiendo la pista a lo que significan
ambas cosas que se puede llegar a vislumbrar la esencia de esta prohibicion del
verso 21, dentro de Levitico 18.

La literatura especializada describe que hubo alglin tiempo en que se
practicaron sacrificios infantiles a Moloc tanto en los reinos del Norte como del
Sur, después del cisma (aprox. 931 a.C) Tales practicas parecen haber llegado y
prevalecido incluso hasta Juda en tiempos del rey Josias (604 hasta 609, aprox.)
La historia identifica el Valle de Hinnom, localizado al Sur de Jerusalén como el
posible lugar donde tenia lugar este culto. Después del cautiverio el lugar se de-
claré como detestable y fue convertido en vertedero de la ciudad por el pueblo
que volvio “purificado” (Fournille, 1969, pags. 127-128) Hinnom, que es cono-
cido también como Gehena se convirtié en un simbolo de todo lo detestable, lo
que se pudre, la inmundicia. Tal carga de sentido lleg6 a que el cristianismo lo
asociara con el infierno, el espacio del castigo y el mal.
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A pesar de existir otras referencias que aseguran que los rituales ejecu-
tados alli eran de caracter incierto, no obstante, hay una fuerte evidencia que
apoya la existencia del sacrificio infantil en fuego. Autores como Roland K.
Harrison corroboran que excavaciones realizadas en un templo de la localidad
de Ama, antigua capital amonita Rabat- Amon, revelan evidencias de este tipo
de sacrificios (Harrison, 1983, pag. 176).

El contenido del versiculo 21, aunque no es una prescripcion sexual, tie-
ne que ver con el uso de los cuerpos para la vida o para la muerte y con los pac-
tos que propician el perpetuar y dignificar la vida o el despreciarla y perderla.
Aquello a lo que alude (los sacrificios a Moloc) no son una metafora, sino una
memoria. El verso 21 recoge una vivencia que marcoé el cuerpo total del pueblo
de Dios en aquel entonces.

Desde ese espectro amplio de comprension historico y figurativa su apa-
ricion aqui no deviene en un recordatorio del pasado y una senal para el futuro al
cual se quiere llegar. Hay una fidelidad que precisa ser pactada al asumir a Dios
como padre de la nacion. Incorporar los hijos de ella a otros dioses es abomi-
nable porque traiciona la relacion del cuerpo que son ellos como pueblo con el
Dios que se ha desposado con él. Es un peligro porque “mata” y “desperdicia”
la vida.

Levitico 18,22 no cabe dudas, de que ha sido y sigue siendo un verso
bien polémico. Ubicado después de este pareciera que sigue la corriente de las
abominaciones que tienen que ver con las practicas cananeas pues “una de ellas
la constituian las actividades homosexuales, y la otra era la copulacion con ani-
males. La penalidad por ambas era la excomunion de la comunion con el pueblo
santo de Dios” (Knight, 1981, pag. 102).

No hay mucho que decir sobre el asunto de la homosexualidad en las cos-
movisiones semiticas que no haya sido ya abordado. Cabe destacar, sin embar-
go, que aqui el verso explicitamente apunta a condenar el acto y no la existencia.
Esa sutileza, tal vez, pueda decirnos algo.

Procediendo como ya hicimos con el verso 21, nos gustaria colocar al-
gunas evidencias de investigaciones para abrir la mirada sobre este verso 22
en particular. Nos resulta importante acotar que la homosexualidad, tal como
apunta Roland K. Harrison, era conocida y practicada en el oriente proximo e
instaurada como forma de satisfaccion carnal desde tiempos bien antiguos y las
actividades entre personas del mismo sexo al parecer desempefiaron un papel de
adoracion dentro de la cultura mesopotamica, como puede deducirse de los de-
beres que cumplian los sacerdotes de la diosa Ishtar (Harrison, 1983, pag. 176).

Este versiculo 18,22, sobre todo, ha sido de aquellos que se han usado
indiscriminadamente, sacandolo de contexto para refrendar una moral hetero-
normativa y patriarcal imperante atin en nuestras diversas sociedades. Con el
sucede, sin embargo, lo mismo que con ya vimos con el 21: a pesar de parecer
un verso de ruptura, extrafio y aislado hay una coherencia con el capitulo que el
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contenido de su mensaje también deja mostrar.  Los versos 21 y 22 prescriben
abominaciones asociadas a las practicas exo-israelitas que el versiculo 23 viene
a completar y la secuencia que sigue (versiculos 24 al 29) nos permiten com-
prender mejor el por qué estan colocadas ahi.

Aunque la cuestion de la vida sexual y el tema del cuerpo en general fue-
ron una marca diferencial en la construccion del pueblo como nacion, Levitico
18 no debe ser leido solamente desde un punto de vista prescriptivo “genitalis-
ta” ni proyectando la cultura homofébica de la que se adolece en estos tiempos.

El cuerpo que son es un cuerpo extendido cuyo deseo es hallar y no per-
der un lugar de paz donde habitar, crecer, multiplicarse y hacerse una nacion
fuerte en una tierra que fluye leche y miel, fuera y lejos ética y estéticamente
de los egipcios, cananeos, del heteo, del amorreo, del ferezeo, del heveo y del
jebuseo tal cual habia sido dada la promesa de Dios a Moisés (Ex 3, 17).

La alianza y la promesa deben ser lentes hermenéuticos conque mirar
Levitico y particularmente este capitulo 18. Lo que hacen los cuerpos indivi-
duales, desde esas miras, tiene que ver con la fidelidad a su Dios porque son una
nacion que esta intentando acuerparse y encontrar un lugar propio en un mundo
que hasta ahora parece mostrarle lugares impropios. En una tierra que no les
pertenece, la inica forma de identificarse y mostrarse es siendo ellos un cuerpo-
territorio visiblemente diferente a los demas.

Toda ley es performatica. Regular lo que hacen los cuerpos individuales,
es una forma también de marcar los limites y desmarcarse con respecto a las
culturas circundantes (dominadoras o no) por un bien colectivo. Levitico 18
apunta no a como vivir y encarnar el deseo individual como un fin en si mis-
mo, sino a como gestionar socialmente el mismo para no ser indeseables como
grupo social. El Levitico 18, el deseo es una categoria politica mas que sexual.

El verso 30 y final de este capitulo explicita lo necesario de guardar (en
plural) estas ordenanzas de parte de Dios. Resulta extremamente significativo
revisar la palabra contaminarse, que es clave en este ultimo verso y constatar
que en el texto en hebreo la expresion W»eN X7 (lo  tittamehit) traducida como
“no os contaminéis” proviene de R?Y (tamé) amancillar, cuyo significado esen-
cialmente alude al estar contaminado, especificamente en un sentido ceremo-
nial, o sea, estar imposibilitado de comunion y limitado para estar en relacion
plena respecto a Dios.

4. A modo de conclusion

De manera general podemos decir que el libro de Levitico, aunque apa-
rentemente remonte hasta Moisés (Lev 1, 1) y a pesar de ser un escrito disefiado
centralmente en el sacerdocio y las practicas religiosas de Israel y del judaismo,
tiene otros matices interesantes y necesarios de ser explorados a la luz de los
tiempos que vivimos.
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No solo es interesante y util para comprender el periodo post exilico
(Storniolo, 1995, pag. 7) sino que tiene algo que decirnos sobre las formas en
que seguimos estructurando nuestras leyes y codigos en nombre de Dios.

Releer Leviticos 18 implica el ejercicio de colocarnos desde un lugar des-
prejuiciado, y abrirnos a asumir otras claves hermenéuticas y de sentido como
las que aqui hemos compartido.

El tema y las reglas de Levitico 18 tienen un bies religioso y también po-
litico. Estan encaminadas a instruir, ensenar y regular la vida colectiva posible.
Son normas de pureza del clan. Proclamadas no como un fin en si mismas, sino
como parte de no llegar al fin en si mismos. Los versos 28 y 29 son claros en
mostrar la preocupacion y alerta desde la cual se han esbozado estas reglas del
capitulo 18.

La que condena este capitulo apunta a los actos en si. Notese que no se
habla de castigo. El foco es la instruccion sobre el “deber ser” y el “poder ha-
cer”, Regular el cuerpo que eran, domesticar el deseo personal para la plenitud
colectiva, era visto como la forma de lograr ser y estar tranquilamente, y de no
ser cortados. La gestion personal del deseo garantizaria avanzar solidamente ha-
cia la concrecion de la promesa. Permaneciendo fieles entre si el pueblo no seria
desmembrado, desarticulado. No quedaria inmolado y reducido a desperdicio
por esas perdiciones que solo acarrean pérdidas.

Vivir bajo las normas de Levitico 18 no puede ser visto como un asunto
netamente individual, sino como una forma de organizar la resistencia colecti-
va. Una especie de propedéutica para la sostenibilidad y la sobrevivencia de la
alianza que comenzo6 con Moisés. Hay que leer Levitico 18 desde los lentes, los
sentidos y sentires de la promesa.

No hacer, para no ser como. No incorporar lo que no es propio.... Cada
prescripcion estéd intrinsecamente ligada al poder sobrevivir en un lugar fisico
y en una relacion espiritual. Fungen como sefial de distincion, como proclama
de Aqui estamos.

No se puede ganar un lugar propio sin identificarse objetivamente como
un otro. Las reglas de Levitico 18 son coordenadas ético espirituales individua-
les desde las cudles le seré posible al pueblo desmarcarse como cuerpo-territorio
unanimemente. Vivir segin sus normas trae intrinseco el llamado a purificarse
del oprobio que significa quedar desnudos ante el enemigo’® que insiste en re-
vestirlos a su modo.

En el principio, nombres... en el desierto, palabras... en el medio el lla-
mado a nombrar las cosas.

El libro de Levitico pareciera querer decir lo necesario para organizar la
vida en nombre de ese Dios que siempre ha querido verlos habitar libres, a su
modo, distintos. Pretende ser como una guia para amar mas alld de si mismos,

° Desnudar en publico era también una practica comun de los vencedores sobre los cautivos. Isaias 20, 2-4
y el libro de Miqueas (1,8 y 1,11) contienen ecos de esto en sus escritos.
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purificando el deseo en otro fuego que no les enajene, por ser un fuego ajeno. Es
un pedazo de mapa del cuerpo territorio que constituyen ellos mismos, con el
cual no solo no perderse a nivel individual, sino también poder llegar a ese lugar
que antafio esperan, siendo un solo cuerpo colectivo.
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El pueblo de la tierra: ;Faltas contra qué familia?
Exégesis y hermenéutica de Lev 20

The People of Th Land: Faults against Which Family?
Exegesis and Hermeneutics of Lev 20

Resumen

A través de una lectura critica del capitulo 20 del libro de Levitico se realiza un
trabajo exegético y hermenéutico para la realidad latinoamericana. Este pasaje, que
ha sido dividido de muchas maneras, es trabajado en este articulo con miras a que su
contenido pueda ser empleado por las comunidades de fe diseminadas en el conti-
nente para contrarrestar una lectura fundamentalista de la biblia, particularmente en
contra del colectivo LGBT+. Se emplea como clave la expresion “pueblo de la tie-
rra” para insistir en la fragilidad histérica y como el contacto con la vida no proviene
de unx mismx, sino de los vinculos establecidos, por eso la necesidad de cuidarlos.

Palabras clave: Levitico, Fundamentalismo biblico, Pueblo de Dios, exégesis, her-
menéutica, género y religion

Abstract

Through a critical reading of chapter 20 of the book of Leviticus, an exegetical and
hermeneutical work is carried out for the Latin American reality. This passage, which
has been divided in many ways, is worked on in this article so that its content can
be used by the faith communities spread throughout the continent to counteract a
fundamentalist reading of the Bible, particularly against the LGBT+ community. The
expression “people of the earth” is used as a key to insist on the historical fragility
and how the contact with life does not come from oneself, but from the bonds esta-
blished, hence the need to take care of them.

Keywords: Leviticus, Biblical Fundamentalism, Biblical fundamentalism, People of
God, exegesis, hermeneutics, gender and religion
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Resumo

Por meio de uma leitura critica do capitulo 20 do livro de Levitico, ¢ realizado um
trabalho exegético e hermenéutico para a realidade latino-americana. Essa passagem,
que tem sido dividida de muitas maneiras, ¢ trabalhada neste artigo para que seu
contetido possa ser usado pelas comunidades de fé espalhadas pelo continente para
se contrapor a uma leitura fundamentalista da Biblia, particularmente contra a comu-
nidade LGBT+. A expressao “povo da terra” ¢ usada como termo-chave para insistir
na fragilidade historica e em como o contato com a vida ndo vem de si mesmo, mas
dos vinculos estabelecidos, dai a necessidade de cuidar deles.

Palavras-chave: Levitico, fundamentalismo biblico, povo de Deus, exegese, her-
menéutica, género e religido

A las victimas del genocidio palestino,
quienes sufren por una lectura colonialista de pasajes biblicos.

Introduccion

La propuesta exegética de este numero de RIBLA, sobre el libro de Levi-
tico, explora distintos momentos criticos de este libro biblico bastante empleado
por diferentes grupos religiosos en el continente, lo que no deja de ser llamativo
por diferentes razones, ya que se apela a su literalidad, principalmente en mate-
ria de algunos topicos de ética sexual, mucho mas en lo relacionado al colectivo
LGBT+. Mas alla del uso que se le ha dado, la importancia de este libro biblico
en el marco de la Instruccion se refleja simbolicamente al encontrarse en el cen-
tro de ella (Tapia, 2010, pag. 138). En torno al capitulo 20 que se desarrollara
en este articulo quisiera proponer dos partes que permitan valorar la riqueza del
capitulo, la primera relacionada con una lectura critica del texto, la segunda con
temas concretos para una lectura latinoamericana liberadora.

Una primera problematica que quisiera destacar se relaciona con las dis-
tintas versiones empleadas en Abya Yala y como titulan el capitulo ya que re-
vela en la division que colocan una perspectiva hermenéutica. Algunos titulos
colocados son los siguientes:

Castigos a la desobediencia (Dios habla hoy, 1996),

Penas por actos de inmoralidad (La biblia de las Américas, 1997),

Pecados terribles (Traduccion en lenguaje actual, 2000),

Penas por actos de inmoralidad (Reina Valera 1960, 1988),

Faltas cultuales y Faltas contra la familia (Biblia de Jerusalén, 2024).

Cada uno de estos encabezados enfatiza tematicas distintas que coinci-
den en el codigo legal para vivir la santidad del dios en el que creen como una
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repuesta a ese pacto (Levoratti, 2005). Estas diferencias pueden comprenderse
por la complejidad del material que fue unificado por una persona redactora
bajo el supuesto, como afirma Noth, de que estas normas “tenian su propia vida
autonoma y su propio entorno ambiental” (1989, pag. 183) y que han sido lei-
das de distintas maneras en la propia formacion del texto, particularmente, que
implica el periodo pre exilico donde se habrian fraguado (Blenkinsopp, 2001)
y pasa por el periodo postexilico (Ibafiez Arana, 1997) como en la recepcion
e interpretacion que historicamente se le ha dado. Una de las tensiones en el
continente guarda relacion con las diversidades sexogenéricas y con la idea de
familia, razon por la que se tomara en cuenta la division de la biblia de Jerusalén
y se problematizara el titulo que le han colocado al capitulo.

En todo caso, mas alla de una lectura que insista en las prohibiciones que
detalla el capitulo cabe cuestionar como es que el tabu del incesto no solo debe
ser solo comprendido como un atentado a la santidad, sino como una forma
concreta de generar nuevas transacciones en el marco de los cuerpos, principal-
mente de las mujeres, como propiedad (Rubin, 1986), por lo que este aspecto
puede considerarse un horizonte hermenéutico que coloque su énfasis no tanto
en lo sexual como en la necesidad étnica de expandirse y consolidarse, lo que
rapidamente puede ser manipulado, como toda verdad de fe (Von Rad, 1974).
La concepcion de la tierra, en ese sentido, abre un escenario que cuestionaria la
idea de familia, ya que esta no existe como nocion en el pueblo biblico que esta
detras del texto, sino que aparece un vinculo mucho mas amplio que coloca al
mismo pueblo conectado con su vulnerabilidad, la que estaria en juego siempre.

1. Analisis del texto

Se ha mencionado ya que la Biblia de Jerusalén delimita el capitulo 20
del libro del Levitico en tres partes. La primera es llamada “Faltas cultuales”
(vv. 1-6), quiza por la relacion con el dios Moloch [’l’?’f‘] que aparece men-
cionado en el texto, lo que colocaria cualquier accion realizada dentro de lo
cultual, pero esta vision deja de lado a quienes practican la nigromancia [T
, videoni] y la adivinacién [2IR, ob], afiadiendo la acusacion de que el pueblo
se iria a adulterar o prostituir [ 731, zand] con ellos. Si se trata, entonces, de una
experiencia cultual amplia, esto podria ayudar a considerar cual es la perspecti-
va critica que sostiene idea de lo cultual y el espacio que habrian ocupado otras
experiencias religiosas y, por ende, el rechazo israelita’ a todo lo asociado con
otras practicas religiosas/sexuales. )

Esta primera parte termina con la invitacién a la santidad [¥17%, kadosh]
y guardar/cercar alrededor [Y shamar] la promulgacion [20, Kjuccd]. Res-
cato el uso femenino de esta palabra, debido a que el uso masculino se encuentra

2 Sigue siendo mas que oportuna la distincion entre israeli e israelita, la primera haria alusion a las personas
que actualmente ocupan Palestina y la segunda se referira al pueblo del biblico Israel (Erill Soto, 2024).
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relacionado con leyes. La segunda parte es titulada “Faltas contra la Familia”
(vv. 9-21) e indica una serie de acciones relacionadas con practicas sexuales,
a varios de ellos se referird con la expresion abominacion [72¥iR, foebd]. Por
ultimo, la Exhortacion final (vv. 22-27) inicia con la insistencia de guardar/
cercar [V, shamar] la promulgacion [ 7R7, Kjuccd], la que se presenta como
una amenaza. Distinguirse de las costumbres de otros pueblos sera el eje estruc-
turador de esta parte.

Teniendo en cuenta lo examinado, se propone en este texto la siguiente
division considerando que se trata de una unidad, lo que permitiria identificar
una estructura paralela:

A. Primera parte (vv. 1-9)

a Prohibicién de ir con otras divinidades (vv. 2-6)
b Exhortacion a la santidad (vv. 7-8)
a” Amonestacion familiar (v. 9)
B. Segunda parte (vv. 10-27)
a Prohibicion de practicas sexuales (vv. 10-21)
b Exhortacion a la santidad (vv. 22-26)
a” Amonestacion sobre la invocacion de espiritus (v. 27)

Esta estructura del capitulo permitiria resaltar, considerando la retdrica
semitica, el vinculo entre una parte y otra. En este caso, lo expresado en la
primera se acentuaria en la segunda, la relacion que ambas poseen es directa y
puede considerarse como un desarrollo del contenido (Meynet, 2003). Alejarse
del dios en el que creen y considerar ello una como una traicion serd un tema
recurrente en el Primer Testamento, razon por la que distintas practicas sexuales
de otros pueblos -vinculadas con sus cultos- permitiran un discurso sobre la
vanidad [1733, heh’bel], la que se comprendera como idolatria. Esta concrecion
de la lengua semitica permite notar como el uso de las distintas palabras es an-
terior a las posibles abstracciones, las que pueden ser consideradas constructos
teologicos. A continuacion, se comentara los versos desde las partes propuestas
en este articulo.

A. Primera parte (vv. 1-9)

Las palabras dadas aqui, en el marco del llamado Codigo de Santidad, al
igual que en los otros capitulos son presentadas como dichas directamente por
el dios en el que creen, lo que colocaria con contundencia y determinacion las
palabras enunciadas. Esta creencia ha reforzado la lectura literalista de este y
otros pasajes.

Quien ha de observar esta prohibicion es cualquier hombre israelita
[WR,’ish] o cualquier varon extranjero [13, guer] que mora en esas tierras, que
deben ser gobernadas como dios -significado de la palabra Israel-. La sujecion
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a esta divinidad territorial implica asumir no dejarse llevar por vanidades o va-
cuidades que provendrian de los dioses circundantes. En ese escenario aparece
Moloch [T%%], divinidad titular de los amonitas, un pueblo semita que habria
vivido entre Siria y el rio Jordan, formando parte de lo que seria la actual Jorda-
nia (Tobledo Pozo, 2017). Segiin Wagner (2014) existiria una disputa que con-
sideraria, por un lado, que no se trate de una divinidad en concreto (Buis, 2003),
sino de un acto sacrificial infantil llamado molk (Wagner, 2014), lo que debido
a la evolucion de las religiones este nombre haria evidente como una actividad
pasaria a designar un nombre propio. Siendo uno u otro, la indicacion de ofrecer
a la descendencia [Y), zéra] se trataria de un acto tan grave que solo tendria
como consecuencia el apedreamiento [ 837, ragam], una muerte lenta, dolorosa
y causada de modo colectivo, que aparece en el Pentateuco, ademas de Lv 20:2,
en Lv 20:27; 24: 14: 24:16; 24: 23; Num 14: 10; Num 15: 35-36; Deut 21: 21.

Este rechazo a su dios demandaria un corte [ 112, kardt], imagen relacio-
nada con el mundo vegetal (Num 13: 24; Jue 9: 48) que también se encuentra
relacionada con el corte prepucios (Ex 4: 25). La misma palabra se emplea para
expresar la contundencia de un pacto (Jer 34: 18; Gn 15:10) lo que permiti-
ria comprender en este caso la funcion de quitar como separar lo que permite
o imposibilita un tipo de vida. Ocupar la idea de cortar con relacién al mun-
do vegetal tiene sentido cuando se piensa en la expresion pueblo de la tierra
[QY 7 VIR, am ha'erets], el que sera responsable directamente de ejecutar esas
instrucciones promulgadas, debido a que la santidad que comparte su dios de-
manda colectividad y mantener esa tierra con vida. La revision hermenéutica
de la pena capital serd motivo de reflexion en la segunda parte de este texto.
Con similar fuerza simbolica la segunda prohibicion de acudir con meédiums
[ 12X, obot] e invocadores [23T | yidds ‘onim] relacionado con la prostitucion
[, zand] tiene la misma consecuencia de ser cortado [ 725, wahikrati] del
pueblo.

En la parte central de esta primera parte se encuentra una exhortacion a
la santidad. El verbo santificar se encuentra en infinitivo absoluto [2RYTRNM,
wahitqaddistem] y puede leerse como una caracteristica que no se posee en el
momento pero que puede ser adquirido o como algo que no deberia ser olvidado
y debe permanecer, de ahi que el verbo aparezca en esta forma (Farfan Navarro,
1998, pag. 62). En este caso muy concreto, lo que debe mantenerse en el tiempo
es guardar [ WY, shamdr] los estatutos que le pertenecen a dios [ 217, Kjuccd).
Como se menciond lineas anteriores el verbo shamdar se relaciona con hacer un
cerco, pero también con velar (1 Sam 19:11), observar (Ecle 11:4), retener (Gen
41:35) o mantenerse en un cargo (Num 3: 10). En medio de una tierra fértil muy
limitada como es en la que se encuentra el pueblo biblico, la vida se encuentra
amenazada si no se le cuida como se hace con lo vegetal en medio de un clima
amenazante.
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El cierre de esta primera parte se ofrece a partir de una amonestacion,
es decir, de un recuerdo o invitacion a tener presente algo. En este caso, cierra
un circulo de responsabilidad. No se trata solo de la responsabilidad del varén
frente a la generacion que viene, sino también frente a la generacion de la que
depende. Si en Aa la amenaza de muerte se encontraba por ir detras de otras dei-
dades, colocando una responsabilidad en el vardon, en Aa’ se encuentra la misma
amenaza, pero ahora relacionada con el clan. La muerte buscada se encontrara
al salir del cerco que implica la Instruccion y también al desaprovechar la vida
que existe dentro de ese mismo espacio cercado.

B. Segunda parte (vv. 10-27)

Asi como la primera parte cuestionara al pueblo de la tierra con practicas
relacionados hacia fuera del “cerco”; esta segunda parte, siguiendo el paralelo,
pone su atencion en prohibiciones hacia dentro de este pueblo. Esta parte ya no
coloca la atencion en el extranjero, sino que solo pone su atencion en el varon
[WR ish] que pertenece a este pueblo.

Para cuidar al pueblo de la tierra no bastaria con no cometer acciones re-
lacionadas con lo de fuera, sino no introducirlas en el pueblo. Eso se encuentra
relacionado con practicas sexuales y cultos religiosos (Ropero Berzosa, 2014).
Una de las narrativas mas empleada para mostrar el alejamiento a la divinidad
en la que se cree es la imagen del engafio. El v. 10 pone su atencion en el varon [
¥R ,'ish] que ha cometido adulterio [ ¥, yin ap] con la mujer que le pertenece
a otro varon. La idea de muerte que aparece ya no se relaciona con la tierra, sino
con un fin de la vida [N, yiamat]. No debe pasarse por alto la idea de pertenen-
cia que aparece en el texto.

El v. 11 describe una posible escena entre un varén y una mujer, la falta
radicaria en que esta mujer tendria vinculo con el padre de ese varon, por lo que
acostarse [ 22¥", yiskab] con ella y ver su desnudez ["MW; ‘erwatah] tendria
como consecuencia la muerte [ "7, yimat]. La cuiia final del verso coloca la
sangre sobre ambas personas [D;'J,.’@’!’ doméhem], lo que puede asociarse con la
propia responsabilidad, con la vida que encarna la misma sangre.

El v. 12 describe otra posible escena entre un vardn y una mujer. En este
caso la falta radicaria también en el vinculo existente entre ambas personas, ya
que se trataria de la mujer que le pertenece al hijo de este vardn, lo que llama-
mos nuera ['_‘?3, kallah]. EI hecho realizado por estas personas seria en el len-
guaje del libro una maldad [ 23R, tébel], palabra que solo se emplea en el marco
del Codigo de Santidad, aparece también en Lev 18:15 y 18:23.

El v. 13 describe otro futurible legal, ahora entre varén y “varon”. Coloco
entre comillas el segundo término debido a que las palabras ocupadas en hebreo
son distintas, la primera se refiere a un varén [WR ‘ish] y la segunda a un macho
[ 121, zakar]. La primera palabra, como se mencion lineas anteriores, apunta a
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nombrar varones maduros (Arens, 2011), el segundo término se ocupa de ma-
nera mas amplia asociada a la genitalidad, es decir, no de la masculinidad, sino
a su condicion de macho (Arens, 2011). A esto se debe afiadir que la practica
explicitada en el hebreo esta relacionada con yacer [ %%, miskabé], lo que
implica compartir la cama (por ejemplo, Lv 15: 4.5.23.24.26; 2 Sam 11: 13,
1 Re 1: 47), es decir, un lugar de intimidad. La acusacion hecha es perversion
[N t0ebd], la que se encuentra relacionada con rituales (Ex 8: 22; Gen 46:
34): que un vardn que forma parte del pueblo de la tierra actiie como una hem-
bra es algo que en su concepcion atentaria contra la santidad por colocarle en un
lugar que no le corresponde por ser superior, esto pondria en evidencia un tema
de jerarquias masculinas y muestra de coémo lo femenino es visto como inferior.

El v. 14 incorpora otro escenario, un varon que toma [’ yigqah] tanto
a una mujer y a su madre [78R,’immah] lo que es reconocido como una vileza
[T zimmah], esta expresion es mucho mas empleada en la literatura biblica,
por ejemplo, Prov 24:9; Job 17:3; Isa 32: 7, Os 6:9). La amenaza que no es
¢jecutada por su dios se refiere al fuego, las tres personas implicadas serian
quemadas [?1¥"; yisrapii] como forma de erradicar la vileza en el pueblo de
la tierra. Esta imagen debe hacernos recordar que la accion de quemar plantas
es empleada para eliminar su nueva aparicion en la tierra, practica que puede
encontrarse en muchos pueblos y se reconoce como sistema de roza.

El escenario del v. 15 se refiere a un varén con un animal [ 73733,
bibhémah], el que puede ser de carga (v.g. Gen 1: 24; Num 3:41; Lev 19:19) o
domésticos (v.g. Gen 8:1; Ex 8: 13.14; 9:9; Lv 18:23), aunque raramente bes-
tias (v.g. Miq 5.7; Deut 28: 26; Is 18: 6; Jer 7: 33, 15: 3, 16: 4). La falta estaria
relacionada con copular con emision de semen [ 022¥ | $okabatow] y tendria
como consecuencia la muerte [MR7. viimat] para el varon, pero en el caso del
animal este deberia ser aniquilado [HDJD’ taharogii]. No puede dejarse de lado
esta diferencia semantica. En el v. 16 hay un nuevo escenario, se imputaria la
amenaza a una mujer israelita [ T¢®), wo iss@h], la que de intentar aparearse
[71-7'_‘577;, lorib ‘ah] tanto a ella como al animal se les mataria [ A7), waharagta).
De modo llamativo también se coloca la expresion “su sangre sobre ellos”.

El verso 17 regresa a la responsabilidad de un varon y de una mujer. En
este caso se trataria de su hermana [T, ‘dhotow] ya sea por la linea paterna o
materna. En este caso, por ver la mutua desnudez [#0Y; ‘erwazah] recibirian
por castigo recibir el corte [ﬂﬁj;jh wanikratii] del pueblo, nuevamente una ima-
gen vegetal, que coloca con contundencia que este acto sea realizado en frente
del pueblo; el texto dice “a ojos de” ['¥¥?, I>‘éné]. Su falta seria nombrada
iniquidad [ WY, ‘awanaow].

En el v. 18 la acusacion pesa sobre un varén [ U], wa 'is] que tendria
intimidad sexual con una mujer israelita [ 7¥R, 'isSah] que estaria en su perio-
do menstrual. Tal situacion de los cuerpos con vulva es nombrada enfermedad
o dolor [ 717, dawah]. La falta estaria relacionada con descubrir su desnudez

T
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[ AD1W, ‘erwatah] y destapar [T0?3, gillotah] la fuente de su sangre. La conse-
cuencia nuevamente es la extirpacion de la tierra, lo que se expresa en ser arran-
cadxs® [0, wanikrati]. El v. 19 continfia la acusacion anterior de descubrir
la desnudez [ AN, ‘erwatah], pero en este caso, de la hermana de la propia
madre o padre.

El v. 20 nuevamente considera a un varén [W"Xf,'wa ’is] como la persona
que podria ser acusada. Y coloca la tension entre éste y un vinculo con la herma-
na de su padre, lo que le vincularia a la desnudez del mismo padre. Su condena
es morir sin descendencia. Lo mismo sucederia en el caso hipotético de que
un vardn se vincule sexualmente con la mujer de su hermano, presentada en el
verso 21. La afrenta condenada es atentar contra el hermano y la reprobacion es
la misma que en el caso anterior, no tener descendencia.

Lo central en esta segunda parte coincide con la primera, expuesta parra-
fos anteriores, al tener como eje la exhortacion a la santidad, la que no inicia con
la santidad misma sino con la invitacion a guardar los estatutos que le pertene-
cen a su dios. Aparece nuevamente el verbo shamdr [ ¥ ] y la expresion hebrea
mishpat [ 09¥R], que ciertamente se traduce como leyes, pero que tiene también
relacidon con costumbres. La condena por no realizar lo que ha sido mandado es
la expulsion de la tierra expresada en el verbo vomitar [ Rip, go ] al vivir seglin
las costumbres [ *0pn, huggotay] de otros pueblos, los que no solo serian saca-
dos del pueblo de la tierra, sino llevados a un lugar mas lejos, situacion que se
expresa en el verbo shaldakj [M?¢]. El v. 23 insiste en que esos pueblos habrian
cometido las acciones antes referidas versos antes abordados (vv. 11-20).

Distinguirse de otros pueblos y de sus costumbres sera la marca de la
santidad, la que se expresaria en poseer la tierra que es util para la vida, que
se expresa en ‘admatam [Bnn1R] donde se produciria ésta en abundancia. La
expresion leche y miel, empleada en muchas traducciones, no se trata de una
literalidad sino de tierra nutrida y llena de enjundia. Una de las caracteristicas
del pueblo de la tierra es haber sido separado [*N?777, hibdalti], expresion que
se usa también en Gn 1: 4,7, 14, 16 para hablar del acto creador. Esta distincion
con otros pueblos también se expresaria en limpieza [ 17793, hattohorah] en
contra de la suciedad [8%07?. lattomé 'ah], expresion que se encuentra relaciona-
da con el plano ritual (Deu 12: 15; 15: 22; Num 5:2; Lev 5:2; Lev 11: 35; 7:19;
14: 40) que ocuparia animales, aves y lo que se arrastra [ W27, ramds] para su
ejercicio.

Esta segunda parte cierra con una ultima amonestacion con respecto al
invocar espiritus [2, *owb] o adivinar [ VT, yidda ‘oni] por parte de hombres
y mujeres de la tierra. En el v. 9 donde aparece la primera amonestacion la con-
dena se relaciona con maldecir a padres, en este caso la condena iria mas alla

[Tt

3 Siguiendo una intuicion, en este texto como en otros de mi autoria, se propone el uso de la “x” para la
formacion de los plurales que impliquen la posibilidad de desdoblamiento de género de modo que cada

TR gy FTIR1)

persona pueda dar cuenta de su perspectiva de género y leerlo ya sea con “0”, con “a” o con “e”.
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del vinculo “familiar” y se asociaria a otras formas de ancestralidad que no se
encuentran en el mismo plano existencial.

Con esta descripcion y caracterizacion a partir del propio texto cierro
la primera parte del articulo. En esta ha podido notarse estos dos elementos,
por un lado, lo que en las narrativas cristianas se considera abominaciéon como
algo gravisimo oculta que en el hebreo la expresion se relaciona a lo cultual, a
restricciones alimenticias, a pesos y medidas falsas y no solo a prohibiciones
sexuales (Tabb Stewart, 2006, pag. 151), lo que brinda otro horizonte para nada
relacionado con la sexualidad diversa y, por otro lado, la ética del capitulo 20
del libro de Levitico mas alla de centrar su atencion en prohibiciones eternas y
de corte positivo en el marco del derecho, las que terminan en legalismo, se trata
de todo lo contrario, de una ética del sociocuidado que restringiria su atencion a
lo sexual, sino a la vida constituida en colectividad.

2. Para pensar desde Latinoamérica

El haber destacado algunas expresiones del hebreo biblico no es para
mostrar erudicion, sino para pensar la realidad del capitulo en contextos que no
tienen que ver necesariamente con el vivido en los pasajes estudiados. A con-
tinuacion, teniendo como base el primer apartado, se desarrollaran lineas her-
menéuticas para pensar la vida plena y digna en el marco de nuestros pueblos.

El pueblo de la tierra

Una de las formas con que es nombrado el pueblo biblico en este capitulo
no es por un nombre propio, sino a partir de su relacion con la tierra a la que per-
tenece. Esto ayudaria a ver como es que la santidad de este pueblo no tiene ca-
racteristicas imponentes ni absolutas, sino que en ¢l existe la total dependencia
con quien le cred y le separ6 y no al revés. En ese sentido, el pueblo de la tierra,
lejos de ser reconocido como mediador tnico de lo divino, se encuentra con-
dicionado de manera permanente por lo que expresa su dios para generar vida.

Tal mediacion se encuentra vinculada con guardar los estatutos ofrecidos
por su dios en el marco del cuidado, lamentablemente esto ha devenido histori-
camente en control, en discriminacion, en atentados contra toda vida que se ex-
tienden hasta el dia de hoy. Por ello, reconocer la santidad en pueblo de la tierra
no implica legalismo alguno, sino una respuesta a la divinidad en la que cree y
actuar segun ella. La tierra puede ser reconocida como fértil solo en la medida
que es cultivada, lo que nuevamente entra en contacto no con un monoteismo
ramplon ni con una batalla cultural, sino en la plena coherencia. Tal situacion se
encuentra lejos de muchos espacios religiosos, quienes al colocarse en un pla-
no de superioridad destruyen lo que no coincide con su vision de mundo. Esto
puede reconocerse en los fundamentalismos religiosos y politicos que se vienen
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gestando en el continente a partir de lo que Barredo ha llamado neoconservadu-
rismos (Barredo, 2024).

Moloch, el dios que niega el presente

Mientras la divinidad en la que cree el pueblo de la tierra le habla y le
invita a generar vida, la aparicion de Moloch no deja de ser llamativa, ya que,
como se menciond lineas anteriores, las nifieces le eran ofrecidas en sacrificio
(Wagner, 2014). En el marco de una sociedad que se siente llamada a poblar
el mundo, esto significaria una gran aberracion ya que iria en contra de las
necesidades fundamentales para su subsistencia, pero esto no deja de ser otro
elemento que puede ser manipulable. Es por ello por lo que Moloch no puede
reducirse, como hacen grupos religiosos, a una presencia demoniaca, sino que
su imagen debe ampliarse a todo aquello que impide la vida plena.

En ese marco me parece importante destacar que en medio de una cul-
tura adultocéntrica, las nifieces no pueden ser objeto de ninguna pugna que las
coloca, primero como inferiores, luego como excusa para asumir batallas. La
entrega de las nifieces a Moloch no puede ser vistas, entonces, como una entrega
del futuro del pueblo, sino que mas bien en el marco de nuestras luchas en el
continente debe cuestionar el propio presente que Ixs nifixs representan. Ofrecer
a las nifieces a Moloch en un contexto como el actual nos puede llevar a pensar
sobre el futuro que se les esta negando al permitir que la corrupcion de los esta-
dos no tome en serio la sustentabilidad del planeta.

Distincion con otros pueblos

El pueblo de la tierra es vulnerable, no es dependiente de si mismo, como
se menciond anteriormente, esto lleva a comprender tal distincién no como su-
perioridad. Esto ha sido el gran problema de abundantes experiencias religiosas
que confesando una idea de autenticidad y veracidad de sus fuentes han tenido
por menos o inferiores cualquier otra forma de fe y, lo que es peor aun, cuando
han estado en el poder han destruido todo lo que no encajaba con su vision de
mundo. Ciertamente, de fondo se encuentra la creencia de que la divinidad en
la que se cree tiene una mirada particular sobre tal o cual grupo lo que le haria
diferente, esta posicion teoldgica ha sido empleada para generar ese discurso
anulador por parte de quienes detentan el poder, no obstante, se olvida la dimen-
sion ética como respuesta a esa divinidad.

Tal situacion sera denunciada siglos mas adelante por Ixs profetas, quie-
nes sostendran frente al legalismo y a ese impetu de superioridad que la tinica
garantia para la vida no se encuentra en las estructuras (Sicre, 1989). Ser distin-
to a otro pueblo por infinidad de caracteristicas, incluida la religiosa, no deberia
estar asociada a una comparacion hacia fuera en lugar de una autocritica perso-
nal y comunitaria. El mensaje biblico es para las personas que creen en él, no
para atosigar a quienes estan fuera.
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Pena de muerte

Los textos acerca de la amenaza de muerte son eso, una horrible intimi-
dacion que no es ejecutada por divinidad alguna y que pueden encontrar un co-
rrelato en oraculos similares en los libros proféticos, los que han de reconocerse
como procesos comunicativos (Mena, 2012). La dureza de la pena mostraria
no solamente la gravedad por un hecho en concreto, sino que, tal y como ha
sido presentado, hablaria de un cuidado muy delicado sobre las costumbres que
poseeria pueblo de la tierra. Esto ubica la idea de la pena capital no en el texto,
sino en su interpretacion y en la manipulacion ideoldgica que se ha tenido his-
toricamente.

En el mundo cristiano no tendra su aparicion, sino hasta el siglo segundo
con Clemente de Alejandria, quien ocupara la imagen de la amputacion para
validarse (1996, I, 27, 171) y se realizara un desarrollo en contra de esto mismo
en personajes como Tertuliano (De idololatria, 1987, 17) o Lactancio (1980,
VI, 20, 8-10). Mas alla de un desarrollo histérico, la pena de muerte desde el
contexto biblico solo puede emplearse para mostrar la gravedad en medio de
situaciones que implican tomar decisiones internas, pero no pueden ser una al-
ternativa desde la fe en Jesus de Nazaret quien se opuso a la muerte de modo
radical, no solo al sentir el dolor frente al Bautista sino también llorando por
Lazaro. La pena de muerte no es una alternativa que deba partir de una propues-
ta cristiana para ninguna sociedad. Es mas, que historicamente haya existido en
sociedades que se nombraban cristianas es muestra del fracaso de la fe frente a
la vida constituida.

Homosexualidad

Ciertamente el texto como garrote ha colocado su atencion con mucha
fuerza acerca de la supuesta homosexualidad que abordaria el versiculo 13
(Hanks, 2011), pero no puede olvidarse que si se mantiene el binomio homose-
xualidad/heterosexualidad los otros versiculos estarian cuestionando el ejerci-
cio de esta ultima. Entonces, frente a un verso sobre homosexualidad le corres-
ponden otros 12 acerca del ejercicio heterosexual. Pero no ha habido campanas
evangelisticas ni marchas en contra de estos ejercicios sexuales. Lo que habla
mas del interés “cristiano” por la sexualidad de personas del mismo sexo y no
necesariamente de alguna forma de santidad.

Aunque no esta de mas cuestionar la forma histdrica de como ha sido em-
pleado el versiculo 13 para maldecir a personas de la diversidad sexogenérica
e impedir sus derechos, no podemos quedarnos en el binomio homosexualidad/
heterosexualidad que solo significaria mantener una posicion que polariza las
identidades, como si toda la sexualidad estuviese reducida a ello. Esta manipu-
lacion del verso, aislado de todo el capitulo, solo es muestra de una ideologia
heterosexual (Rich, 1996) que valida una forma de familia, una forma de so-
ciedad, una forma de comprender el mundo. Por ello, como una critica puede
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irse mas atras de la misma sexualidad y comprender como se cuestionaria una
practica contextual y no el amor entre personas del mismo sexo (Lings, Biblia y
homosexualidad. ;Se equivocaron los traductores?, 2011; Lings, Amores bibli-
cos bajo censura. Sexualidad, género y traducciones erroneas, 2021).

Esta segunda parte del articulo ha traido algunos temas que siguen gene-
rando discusion en nuestro escenario latinoamericano en medio de las tensiones
sobre qué implica o no lo deseado por la Divinidad, por lo que la propuesta co-
locada aqui se encuentra relacionada con generar un didlogo sobre otras formas
de interpretar este pasaje. Ciertamente este ha servido solo para comprender
una serie de posibles sanciones y no desde la vida que esta en juego y que ha de
mantenerse, pero no a costa de otras vidas.

A modo de conclusion

El titulo de este trabajo preguntaba a qué familia se podria referir este
capitulo del libro del Levitico a proposito de los titulos empleados en algunas
biblias. No se puede hablar de familia en el capitulo examinado desde lo que
conocemos en la actualidad, el vinculo existente es con la tierra. Esto coloca a
las personas responsables en un horizonte de vulnerabilidad que cuida lo que
esta a su alrededor para mantener y sostener la vida. Desde este horizonte puede
interpretarse el texto, desde la vida que se mantiene en el tiempo como respuesta
a la divinidad en la que se cree. Frente a posiciones colonialistas que se dan con
ciertas lecturas biblicas, esta postura no puede significar ni exclusividad ni su-
perioridad, sino pensar en como existe una interdependencia con la divinidad y
con la humanidad a la que pertenece, lo que se aprecia en la constante metafora
vegetal.

La santidad no puede ser endogamia étnica, sino que se trata de una acti-
tud ética que se puede identificar en el cuidar la vida que nos une. Lejos de una
lectura fundamentalista, este pasaje puede servir a que las comunidades en el
continente puedan pensar en como nos encontramos unidxs en la vulnerabilidad
y solo la interdependencia puede ayudarnos a caminar por nuevos rumbos. Si
cupiese la pregunta sobre qué familia es a la que podria afectarse, el ser pueblo
de la tierra orienta la vida hacia la creacion entera, por lo que la lucha provida
no estd enmarcada en la actitud corrosiva de grupos fundamentalistas que se
oponen a ciertos derechos, procurando con su actitud establecer una teocracia
vestida de democracia (Vega-Davila, 2022), sino que ser pueblo de la tierra nos
propone una vida que sea sostenible.
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Juan Esteban Londorio’

La ficcion de una pureza originaria (Lev 22,10-16)
The Fiction of An Originary Purity (Lv 22,10-16)

Resumen

Este articulo examina la complejidad de la interpretacion del Levitico desde una
perspectiva inclusiva y liberadora. Se plantea la dificultad de acercarse a un texto que
discrimina entre laicos y sacerdotes, asi como entre cuerpos puros e impuros, espe-
cialmente en desde una interpretacion de género. Se recurre a la obra de Nietzsche
para cuestionar las jerarquias morales presentes en el texto, sugiriendo que la lectura
debe ser critica y reflexiva, en lugar de aceptar pasivamente los codigos antiguos que
perpetiian la discriminacion. Se propone una interpretacion que, a la luz de la catego-
ria de lectura rebelde de la Biblia, para abolir la distincion entre sacerdotes y laicos,
promoviendo una vision de un pueblo sin distinciones de género o estatus social. El
articulo concluye con una reflexion sobre la necesidad de una lectura liberadora del
Levitico, que desafie las nociones de pureza e impureza y promueva una inclusion
real en las Iuchas sociales contemporaneas, en un contexto marcado por la resistencia
contra la exclusion y la discriminacion. Se enfatiza la importancia de abordar estos
textos con una mirada critica que fomente la justicia social y la equidad.

Palabras clave: inclusion, discriminacion, Levitico, interpretacion, justicia social.

Abstract: This article examines the complexity of the interpretation of Leviticus
from an inclusive and liberating perspective. It raises the difficulty of approaching
a text that discriminates between laity and priests, as well as between pure and im-
pure bodies, especially from a gendered interpretation. Nietzsche’s work is used to
question the moral hierarchies present in the text, suggesting that the reading should
be critical and reflective, rather than passively accepting the ancient codes that per-
petuate discrimination. An interpretation is proposed that, considering the category
of rebellious reading of the Bible, to abolish the distinction between priests and laity,
promoting a vision of a people without distinctions of gender or social status. The
article concludes with a reflection on the need for a liberating reading of Leviticus,
which challenges notions of purity and impurity and promotes real inclusion in con-
temporary social struggles, in a context marked by resistance against exclusion and
discrimination. The importance of approaching these texts with a critical gaze that
promotes social justice and equity is emphasized.

Key words: inclusion, discrimination, Leviticus, interpretation, social justice.
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Ningun laico comera de la

s cosas sagradas; ningun huésped del sacerdote ni jornalero suyo comera de las
cosas sagradas (Lv 22,10).

La historia de Israel es inestimable como historia tipica de toda desnaturalizacion
de los valores de la naturaleza (Nietzsche)

Introduccion

Dice el filosofo Paul B. Preciado (2022) que las luchas de resistencia
contemporaneas no se dan ya entre el bloque capitalista y comunista, ni siquie-
ra entre las ideologias que sostuvieron una larga competencia econdmica, sino
entre las marcadas tendencias a la exclusion y la discriminacion y aquellas que
buscan resistir desde las sociedades diversas. Se trata de la fractura que opone
las formas de gobierno y de produccion petrosexoraciales y las practicas que
abogan por una transicion ecologista, feminista, trans y antirracista. Cuando ha-
blamos de la época petrosexoracial nos referimos a aquel modo de organizacion
social y aquel conjunto de tecnologias de gobierno y de la representacion que
surgen con la expansion del capitalismo colonial y las epistemologias raciales
y sexuales de Europa hacia la totalidad del planeta. En términos energéticos,
se trata del modo de produccion que depende de la combustion de energias
fosiles, altamente contaminantes y generadoras del calentamiento climatico. En
términos politicos contemporaneos, de las sociedades de vigilancia, las murallas
entre los paises y los escombros que sepultan decenas de civiles bajo los bom-
bardeos en nombre de la pureza de un pueblo que se tiene por elegido.

Desde este punto de vista, cuando nos acercamos a un texto como Levi-
tico que halla su deleite en la distincion casi sustancial entre los puros y los im-
puros, entre los laicos y los sacerdotes, entre los libres y los esclavos, entre los
hombres y las mujeres, surgen las preguntas: ;cémo realizar una aproximacion
liberadora? ;Como leer, desde una perspectiva inclusiva, que habria cuerpos
puros frente a cuerpos impuros, en especial si los cuerpos impuros son los de
las mujeres? ;De qué manera interpretar un texto antiguo en el que se discrimi-
na entre los buenos y los malos desde prejuicios rituales sin tomar distancia?
(Como acercarse a interpretaciones en las que se puede justificar la tenencia de
esclavos o la manutencion de la mujer sumisa?

Acercarse al Levitico es dificil, maxime desde una perspectiva liberadora,
laica e incluyente. Por esto recurrimos a Nietzsche (2018), ese poeta sospechoso
para algunos tedlogos de la liberacion, pero que podria ser un aliado en su rei-
vindicacion sobre el cuerpo, ese escritor que promueve la fidelidad a la tierra y
que dice que el cuerpo es una gran razon, que no puede haber pensamiento sin el
cuerpo. Aquel caminante de montafas que llevo en su carne muchas dolencias
nos ofrece la posibilidad de leer desde la sospecha, en especial de aquella que
discrimina entre sacerdotes y laicos, entre buenos y malos desde los simbolos
de la creencia. En la Genealogia de la moral (2018), quien fuera hijo de pastor
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y renunciara a sus estudios de teologia para dedicarse a las letras distingue entre
la casta sacerdotal y la casta creadora, como también entre la moral de los amos
y la moral de los esclavos. Con esto no se refiere a representantes historicos,
sino a caracteristicas de personajes morales que se dan a lo largo del tiempo,
tal como Freud hablara de las pulsiones —ambos usan la palabra alemana 7rieb
para referirse a las pulsiones, a los impulsos vitales, o a la fuerza que determina
la casta sacerdotal o la creadora—. No es que haya dos formas de moral que
Nietzsche haya descubierto, sino dos formas de relaciones de valoracion del
mundo que se caracterizan por el empleo de determinadas metaforas para des-
cribir qué es valido y qué se rechaza dentro de una comunidad. Nietzsche habla
de tipos basicos de valoracion, no de tipos de personas que se puedan rastrear en
la historia. El tipo del creador es el que inventa sus propias leyes y metaforas, el
que hace de su creacion su ley. El tipo del sacerdote es el que construye las leyes
y metaforas por heteronomia, negando al otro, en tanto que mira al creativo y
hace normas y valoraciones para sepultar la creatividad de quien esta enfrente,
siempre a la sombra del creador.

Otro aporte tedrico para interpretar este texto es el que hace Mary Dou-
glas en su libro El Levitico como literatura (2006). La tesis que defiende esta
antropologa es que el Levitico es el resultado de una religion totalmente refor-
mada (y deformada) que elimina las huellas del paganismo para presentar a sus
lectores una propuesta idealizada, una representacion simbolica que pretende
someter bajo control a un pueblo que en su origen era muy diverso. Douglas
demuestra que el pensamiento racional no haya ningtn sentido practico en las
prohibiciones dietéticas ni en sus practicas rituales, de modo que su perduracion
secular se ha atribuido simplemente a una combinacion de obtusa docilidad po-
pular y a la atraccion de algiin hondo sentido, evocativo y secreto, desconocido
hasta para sus compositores sacerdotales. Durante la construccion del segundo
templo, y teniendo a Judea como satrapia del imperio, el grupo social que re-
construia simbolicamente al Israel destruido, y a lo que posteriormente seria
el judaismo, necesitaba crear un mito de solidaridad entre las tribus, y lo hizo
recurriendo a imagenes de la pureza. El libro del Levitico defendi6 una reforma
religiosa basada en el retorno al rigor de la tradicion mosaica, quitando todos
los rasgos de paganismo que tuvo el Israel historico. Asi se proclamo el fin de
la tolerancia con el henoteismo (creer que un Dios supremo gobierna a otros
dioses subordinados) y se suprimieron los ritos en honor a los reyes y a los an-
cestros. Desde el punto de vista de Mary Douglas, la separacion entre lo puro y
lo impuro es la marca de esta religion sacerdotal, la huella de una pisada fantas-
ma que nunca acontecio en la historia. Y esta marca va a permitir crear el mito
fundacional del pueblo santo, apartado, que se cree superior y con derecho a
expulsar a los otros habitantes de la tierra. Lo puro, o sagrado, es asumido como
lo reservado para Dios. Lo sacral se entiende como un ejercicio (en términos
neutrales, pero con consecuencias posteriores complejas) de discriminacion de
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lo profano. De manera que nos encontramos con un texto que segrega y divide,
con el fin de crear la fuerte identidad de un pueblo débil a la luz de una narrativa
que quiere hacerlo ver como especial, diferente a los demas.

1. La ficcion de una religion primordial

El libro del Levitico, dicen los especialistas (Hieke, 2014), fue escrito
hacia el afio 500 a.C., poco antes o despues que la lliada y la Odisea. En aquel
entonces Israel y Juda eran pequenas poblaciones, objetos de rapina de la poli-
tica internacional de Asia occidental, que se vieron imposibilitadas de conducir
sus propios destinos administrativos. En el siglo VIII el reino del Norte fue
derrotado en la guerra, arrasado y convertido en vasallo de Asiria. En el siglo
VI, el reino del Sur result6é también derrotado, Jerusalén capturada, el rey y la
nobleza deportados y el templo —simbolo de una lejana gloria— convertido en
ruinas. La situacion de Israel era precaria, y el Levitico surgié como una forma
de organizar la vida del pueblo ante los desastres de la guerra y la necesidad de
reconstruir la religion en ruinas, desde una ficcion literaria, apoyandose en la
idea de pureza y superioridad.

Levitico es la propuesta de leyes nuevas que podrian haber surgido de
manera no sistematica durante la organizacion de las ceremonias y de la misma
ensefianza de los maestros, primero en la practica, y después en la institucion.
Algunos intérpretes dicen que las leyes fueron en la piedra de la moralidad por
un grupo de sacerdotes y después aplicadas al pueblo. Una tercera posibilidad
es la que defiende Mary Douglas (2006) cuando afirma que “una composicion
literaria tan impresionante podria sugerir que la escritura de un tratado teolo-
gico era la propuesta original” (29). Aqui la antropdloga destaca la posibilidad
de que el libro sea una bella fantasia, la vision de una vida que nunca existio,
basada en la fuerza de la imaginacion sacerdotal.

Con base en los estudios de William Robertson Smith, Mary Douglas
descubre algunos elementos que pudieron ser la base de una religion original-
mente monoteista a la que la sombra de un rey le producia olores nauseabundos:
el desplazamiento de una religion antigua de culto a los reyes y jueces en favor
de un estrecho lazo entre el pueblo, el territorio y su Dios. Asi, este Israel idea-
lizado no presenta una relacién con un rey que deseara consolidar una mayor
unidad politica, sino una relacion directa con el Dios del desierto, sefior de la
tierra. También se suprimen los intereses originales de los cultos a la fertilidad
que inundaban la imaginacion y los deseos de los antiguos habitantes de la re-
gion cananea. Recordemos que en el antiguo cercano oriente eran comunes los
cultos a la fertilidad para favorecer el nacimiento de los nifios, disminuir la
mortandad infantil, y aumentar y las crias de ganado. Se araba la tierra. Se le
humedecia con liquidos sagrados. Hombres y mujeres bailaban desnudos sobre
ella y acercaban sus cuerpos de forma indiscriminada hasta sentir que prefiaban
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el entorno. Meses después recibian de su prefiez los frutos sagrados. Pero la reli-
gion que promueve el Levitico reconduce los cultos a los dioses de la fertilidad,
en especial a Baal, a la creencia en un Dios que solo con su palabra hace que la
vida brote. Ademads de esto, se suprime la creencia en los demonios. Como era
habitual en Canaan, Mesopotamia, Egipto y regiones vecinas, los sacerdotes
antiguos se hacian cargo de terapias destinadas a someter o alejar a los espiritus
malignos, en una version de la fe muy cercana a lo chamanico. Pero el libro de
Levitico elimina a los demonios como fuente de impureza, y considera a esta
como el resultado de un acto de lesa majestad, un ataque contra el honor de su
Dios escrupuloso. Asi, las reglas destinadas eliminar la impureza son una forma
de poner una sutura sobre la creencia antigua en los demonios y en otros habi-
tantes divinos, desde seres naturales hasta espiritus salvajes.

2. Ladisposicion de los alimentos

En la mayoria de los sistemas sacrificiales antiguos, se prescribe la forma
en que el animal es diseccionado y se disponen las partes sobre el altar. Nos
recuerda Douglas (2006, 31) que los griegos, por ejemplo, solo admitian para el
sacrificio los animales domesticados. La Odisea da testimonio de la importancia
de los ritos y la maldicion que implica el no llevarlos a cabo. En el Canto XI
(23-50) se cuenta que, al llegar a la costa, Odiseo y sus marineros realizan un
ritual funerario que sigue los patrones ordenados por los dioses: sacrificar reses
y hacer libacion a los muertos con aguamiel, luego con vino y por tercera vez
con agua. Después se elevan suplicas a los muertos y se les promete un sacrifi-
cio mayor cuando se llegue al destino hacia donde se navega. Al final del viaje,
ya fuera en el mar o en el desierto, la esperanza era regresar a casa.

Los griegos desollaban al animal, le daban los primeros golpes del cuchi-
llo y separaban la carne del tronco de los 6rganos internos (higado, pulmones
vaso, rifilones y corazon). Luego, separaban las presas siguiendo las normas para
la coccion: se hervia la carne, se cocian las visceras internas y se comian al mo-
mento. El contenido de la cavidad abdominal inferior, el estomago, el intestino
delgado y grueso, servia para hacer salchichas. Los cortes de carne dependian
del sistema de distribucion entre las familias oferentes.

En el Levitico, la disposicion de la carne sacrificial aseguraba su parte
a los sacerdotes: al altar le tocaba la porcion correspondiente a Dios. De lo
sacrificado, la familia sacerdotal y los allegados comian algo del festin. En el
Levitico no se describe las partes como entre los griegos. No se habla del cuello,
el corazon, la lengua, los pulmones, el estdbmago y los 6rganos genitales. Mas
bien se cuenta que se asignaba la carne, ancas, pecho y espalda a terceros. La
cabeza solo se menciona una vez, cuando se habla de la ofrenda asada. Acerca
de las entranas solo se dan instrucciones precisas para el lobulo hepatico largo,
los dos rifiones y la grasa, que deben arder siempre en el altar. No se dice nada
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acerca del higado y de los 6rganos internos. La descripcion es escueta y selec-
tiva, simple, parca, casi imaginaria: se prohiben la sangre y la grasa. La sangre
forma parte del sacrificio y no se ingiere ni se asa, sino que se usa para salpicar
sobre el altar y para rociarla alrededor del este. Las otras partes antes menciona-
das humean sobre el altar. El olor a animal ardiendo inunda las fosas nasales de
los lectores y oyentes de estas prescripciones.

El interés sacerdotal de Levitico es reordenar las partes del animal sobre
la mesa del sacrificio. La zona media, la grasa y el cebo son extraidos y asados
sobre el altar. Si bien todas las partes del animal son quemadas, cuando los
trozos de carne y la cabeza se colocan alli, se debe poner antes la grasa. En las
ofrendas de comunion, la grasa del cebo, el 16bulo hepatico y los rifiones son
destinados especificamente a ser quemados, y el resto de la carcasa la comen
los congregados y los sacerdotes, aquellos especialistas del cuchillo y la distri-
bucién del alimento. La regla se repite minuciosamente para novillos, ovejas y
cabras. Este mismo precepto rige los sacrificios por los pecados.

Entre las normas para la disposicion de la ofrenda, se ordena que la cabe-
za, la grasa y los tres elementos que esta recubre vayan al altar en primer lugar.
Luego el resto de la carne. Y después las llamadas entrafias y piernas que van
siempre al final de la ardiente hoguera. Todos estos elementos deben ser muy
bien lavados, esto se debe a que las piernas o muslos pueden tener restos de
orina, semen o estiércol (Douglas, 2006, 99).

La explicacion sobre la prohibicion de comer grasa radica en que la san-
gre se corresponde con los limites del espacio sagrado. La grasa marca el borde
protegido entre lo sagrado y lo profano. Mientras que se prohibe comer de los
rifiones y el lobulo hepatico porque, en las tradiciones aramea y hebrea, los
rifiones son la sede de las emociones. En otras culturas, como entre los griegos,
esta parte del higado ha sido utilizada en ceremonias sagradas y de adivina-
cion desde tiempos remotos. Pero Levitico es un libro de prohibiciones que dan
identidad al pueblo como aquel que no hace muchas cosas, segtin dice Douglas:
“En el Levitico toda prohibicion entrafia un fuerte significado. Todo aquello que
queda de un sacrificio estd marcado por la prohibicién (105).

3. La discriminacion en la comida

Segtin Levitico 22,10-16, los sacerdotes pueden comer unos alimentos;
los laicos no. A aquellos les esta destinada la carne de las ofrendas por los peca-
dos y por la reparacion durante la ceremonia. Las partes reservadas se queman
sobre el altar como de costumbre, y el resto del esqueleto se saca del campa-
mento para ser quemado. Un miembro comiin de la asamblea puede unirse a la
comida proveniente de su rebafio, en caso de tratarse de una ofrenda de comu-
nioén. Pero, si es una ofrenda de expiacion por los pecados, solo pueden comer
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los sacerdotes (Lv 6,19-23). Aunque, si el sacerdote es el pecador, o toda la
asamblea lo es, nadie puede ingerir el sacrificio.

La palabra clave de esta pericopa es “comer” (X3%), la cual aparece siete
veces, mientras que el capitulo entero la usa en 14 ocasiones. Porque el comer
es la principal accion de la santidad y del pecado, porque la boca es el lugar de
encuentro del hombre y la mujer con la carne del mundo.

Los versiculos 10-16 estan conectados con los versos precedentes 2 y 9,
los cuales funcionan al modo de una inclusion: “Yo, Yahvé, el que los santifi-
co”, formula que representa la autoridad en la que se apoya el mandato. Esta
misma aparece en los versiculos 9 y 16. Asi, el verso 9 no solo es clausura de
la reflexion anterior, sino la apertura de una inclusion para el bloque que aqui
estudiamos.

Nuestra pericopa se dirige a los laicos (1, zar). Ellos no deben comer los
alimentos sagrados. Solo los sacerdotes de linea aaronica tienen el permiso. Las
porciones “santisimas” de la ofrenda por el pecado, la ofrenda del perdon y la
ofrenda del grano deben ser consumidas directamente por los sacerdotes, mien-
tras que las ofrendas que estan por debajo en la jerarquia de santidad pueden ser
compartidas con otros miembros de la familia sacerdotal.

La servidumbre de los sacerdotes, los esclavos, tiene licencia para comer
alimentos sagrados. Sin embargo, se excluye al trabajador asalariado que vive
en el hogar del sacerdote. El jornalero no nativo, procedente de una nacion ex-
tranjera pero que se ha instalado en el hogar o la granja del sacerdote y trabaja
alli, no puede comer de tales alimentos (Keil, 1870).

El jornalero asalariado est4 excluido de la celebracion de la Pascua (Exo-
do 12,45). No puede comer tampoco. Se le debe pagar por su trabajo para que
pueda comprar alimentos no sagrados para él y su familia. Pero jamas la comida
de los santos.

Las personas que no pertenecen a la familia sacerdotal no pueden comer
de los dones sagrados. Esta excluidos. Aunque también hay excepciones (V
11-13d). El esclavo comprado por el sacerdote con dinero propio y el esclavo
nacido en la casa pueden comer del alimento del sacerdote. A los trabajadores
que éste ha adquirido o que ya han nacido en su casa como descendientes de sus
esclavos se les permite compartir su comida, porque dependen de su amo y no
tienen ingresos propios. Asi, no se veran vean obligados a robar ni a violentar a
otras personas de la comunidad.

La hija de un sacerdote —las mujeres vistas como propiedad privada de
los varones—, si esta casada con un laico, no podra comer de la ofrenda reser-
vada de las cosas sagradas. Pero si ella queda viuda o es repudiada, y vuelve
sin descendencia a la casa de su padre, puede comer de su comida (v 12). Sin
embargo, la hija del sacerdote queda fuera del circulo familiar si contrae ma-
trimonio. Si se casa con un sacerdote, tiene derecho a una parte de las ofrendas
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sacerdotales porque es pariente. Si su esposo es un laico, no puede comer el
alimento sagrado.

El texto es especifico con respecto a los esclavos (v 11), hombres y mu-
jeres atados con cadenas de leyes a muros invisibles. Aunque la Biblia de Jeru-
salén suaviza la traduccion al llamarlos “siervos”, ellos son esclavos. Esto nos
lleva a pensar en la antigua institucion de la esclavitud, avalada por la Biblia
y por las comunidades de la antigiiedad en general. Tanto en Roma como en
Grecia, como en el Antiguo Cercano Oriente, se da por sentada la institucion de
la esclavitud, siempre que se trate de miembros de otros pueblos (Hieke, 2014).
El Libro del Levitico (25,45-46) y la Tora en general (Ex 21,2-11; Dt 15,12-18)
evidencian que habia esclavos israelitas que tuvieron que venderse por necesi-
dad econdmica, aunque debian ser liberados al cabo de seis afos, mientras que
los no israelitas eran sometidos de forma permanente.

El énfasis repetido —y tanta repeticion nos hace sospechar de la ficcion
construida para crear a un pueblo cuya santidad era apenas un fantasma— en
discriminar a los no sacerdotes del alimento sagrado plantea la cuestion de qué
hacer si alguien “sin querer” (2waxT; véase Lv 4,2) come de la carne sagrada.
Este es uno de los casos tipicos de “sacrilegio” (nv7) que requiere un sacrificio
(véase Lv 5,14-26) con una penitencia de una quinta parte del valor (Lv 5,16).

El laico que ha comido alimentos sacerdotales perjudica a los sacerdotes
en las normas de pureza. Asi se evaltia el valor (cantidad del dafio) y se afiade
la quinta parte. Luego el sacerdote recibe esta compensacion y —ademas de
alimentarse con lo mejor del animal acuchillado— aumenta las ganancias con
la falta de los pecadores.

El significado social de este mandato de la discriminacion de los laicos
asegura, por un lado, los ingresos y el sustento de los sacerdotes. Pueden estos
aumentar su botin de astucia y sacar filo a las palabras que engordan sus bocas.
Por otro lado, los sacerdotes tienen la responsabilidad de manejar con cuidado
los “dones sagrados” de los israelitas. Son los pastores del simbolo.

El final de la pericopa (vv 15-16) esta dedicado al cuidado de los dones
sagrados. El complejo sistema de ofrendas era susceptible de errores y abusos:
los laicos podian comer por error la carne a la que solo tenian derecho los sa-
cerdotes y sus familias (v 14); los sacerdotes se veian tentados a vender con
animo de lucro los alimentos a los que tenian derecho exclusivo. Ademas, podia
producirse un descuido por parte de los sacerdotes al llevar la carne sagrada a
sus familias. Los sacerdotes no deben profanar las ofrendas por mal compor-
tamiento, como confundir los animales bajo el puial y los fines del sacrificio,
pues ciertos tipos de animales destinados a la muerte pueden utilizarse para
distintos tipos de sacrificio.

Un error en cuanto a los alimentos sagrados es visto como grave, pues no
se lograria el proposito original del sacrificio: la discriminacion entre lo puro
y lo impuro. El incumplimiento del mandato causaria una nueva interrupcion
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en la relacion con el Dios de la arena. En este sentido, los sacerdotes cargan a
los israelitas con un peso de culpa consciente si son negligentes en cuanto a las
ofrendas, un peso que puede controlar sus vidas a partir de la invencion trans-
valoradora.

Es de anotar, ademas, el concepto de culpa. No se trata de una nocion psi-
cologica como se desarrolla en el cristianismo. Significa una falta y, por lo tanto,
una deuda. El verbo y el sustantivo Xwa denotan la «culpa» de perturbacion las
leyes (véase Lev 4,2-3). La que se tiene que pagar con alimentos, sangre o con
la propia vida.

La seccion concluye al final del verso 16 con la repeticion del verso 9:
la retorica de Yahvé como quien santifica a los sacerdotes, el Dios que esta de
parte del cuchillo, y esto se traduce en la tarea y deber de estar a la altura de
tal santificacion en el comportamiento cotidiano y en el manejo de las ofrendas
que, finalmente, benefician a la casta de los pastores del simbolo.

4.  Hacia una lectura y desobediente del Levitico

(Como podemos hacer una lectura liberadora de Levitico? ;Como leer,
desde una perspectiva inclusiva, que hay cuerpos puros frente a cuerpos impu-
ros?

A mi modo ver, se ofrecen dos posibilidades de interpretacion: la prime-
ra, es recordar la abolicion que hace el cristianismo, a la luz de las ensefanzas
de Jests, quien hace de todo el pueblo de Dios una comunidad sacerdotal (2 Pe
2,9; Ap 1,6), sin distincion de esclavos y libres, hombres y mujeres, sacerdotes y
laicos (Gal 3,28). No se trata de discriminar a un pueblo laico frente a los sacer-
dotes, sino de incluirlo en el sacerdocio dentro de su ser corporal, de sus fluidos
y visceralidad, desde la menstruacion y la animalidad, desde la tierra.

Lo segundo es optar por la propuesta de la lectura rebelde de la Biblia,
aquella que segun el tedlogo surafricano [tumeleng J. Mosala (1995) busca una
interpretacion de los textos biblicos sin necesariamente obedecerlos, porque
ellos responden a otros codigos y a otras épocas, y aceptar sus presupuestos
seria aceptar la discriminacion. Mosala anota que, en Surafrica, la Biblia ha
sido leida desde la perspectiva de los conquistadores europeos, creyendo que
ellos serian el equivalente a los conquistadores sacerdotales, santos, superiores,
que tienen derecho a todos los privilegios, mientras que los africanos serian los
cananeos, impuros, inferiores, despojados de las tierras por mandato divino. No
solo el africano: también la mujer, el gay, la lesbiana, el transexual, la persona
bisexual, como también aquellos y aquellas que tienen capacidades diferentes.
El lector y la lectora rebeldes buscan comprender las Escrituras en su contexto
sin modificar sus referentes originales, pero no asienten a la manera de borregos
a codigos antiguos y a sus aplicaciones discriminatorias, sino que toman distan-
cia y reflexionan sobre ellos a la luz de un mensaje inclusivo y liberador.
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Vale decir que el texto de Levitico funciona como un valioso mito de
la construccion de la identidad de un pueblo disminuido, el cual solo tenia sus
leyes y narrativas, sus salmos y poemas, como forma de afirmarse ante los gran-
des imperios. Las identidades nacionales son una estrategia para fortalecer los
pueblos pequeiios y pobres, diezmados por la peste, la guerra o las condiciones
sociales y climaticas. Sin embargo, los pueblos que crecen bajo la metafora de
la pureza, al pensar que son especiales, cuando se fortalecen y llegan al poder,
terminan aplastando a comunidades o individuos semejantes (o inferiores en
armamento, capacidades fisicas y condiciones sociales). Asi sucede con este
pueblo que se ha visto a si mismo como un pueblo poderoso y se ha convertido
en un Estado casi invencible en Medio Oriente, cuando en su realidad histo-
rica era fragil y su inico apoyo eran las narraciones, leyes y poemas sobre el
Dios peregrino del desierto. Este pueblo termina discriminando a los distintos
o llamados impuros y los considera material de sacrificio para la guerra. Asi lo
evidencia Benjamin Netanyahu (2023) cuando discrimina entre las fuerzas de la
civilizacion y las de la barbarie. El primer ministro israeli se apoya en la Biblia
para decir que “hay un tiempo para la paz y un tiempo para la guerra”, y afirma
categorico: “este es un momento de guerra”. Por lo tanto, rechaza considerar
cualquier posibilidad de alto el fuego que quema los refugios de Gaza con la
poblacién herida adentro.

Recordamos que Nietzsche (2018), aunque admira a los judios en su li-
bro Mas alld del Bien y del mal y no muestra ninglin rasgo de antisemitismo,
presenta a cierta casta sacerdotal que aparece en la Biblia como una casta que
genera una transvaloracion de todos los valores al llamar bueno al ejercicio del
resentimiento y la discriminacion, y malo al ejercicio de la libertad y la creati-
vidad. Este azar de las dominaciones de unos sobre otros muestra como luchan
las ideologias entre si, y unas se imponen sobre otras para crear un sistema de
valoracion. Estos valores discriminatorios surgen del dominio de unas fuerzas
sobre otras para transformarse en la conduccion simbodlica de los pueblos. Algu-
nos son pastores. Algunos son borregos.

La transvaloracion de los valores, que fue la venganza espiritual de la
casta sacerdotal cuando no pudo enfrentar a sus adversarios sino con la inven-
cion de la discriminacion simbdlica, se queda anclada a sus propias metaforas y
se petrifica en el dogma de las separaciones: los buenos y los malos, los puros y
los impuros, los hombres y las mujeres, los libres y los esclavos, los ricos y los
pobres, los heterosexuales y los pervertidos. El inconveniente del sacerdocio ju-
dio presentado en Levitico no es que rompa con los valores aristocraticos, sino
que imponga la distincion entre la pureza y la impureza como el tinico modo de
vida y que impida a los que sienten a Dios desde otros lugares el seguir trans-
valorando las vivencias.

En El Anticristo (2018), Nietzsche afirma que la casta sacerdotal llega a
desnaturalizar a su divinidad y la relacion con el mundo para someterla a unas
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leyes morales y —lo mas peligroso— Unicas. Estos sacerdotes de la discrimina-
cién crean “otro mundo” que niega esta vida con sus impulsos vitales, que niega
los cuerpos diversos de las personas, hibridos, en transito y devenir, y escriben
su historia desde la moral de los resentidos: “La historia de Israel es inestimable
como historia tipica de toda desnaturalizacion de los valores de la naturaleza”
(724).

Nietzsche anota que, en el exilio, los sacerdotes (que apenas eran un sec-
tor de la poblacion religiosa de Judea) se toman el poder y empiezan a pensar el
mundo en términos de premios y castigos. Algunos textos de la Biblia Hebrea,
piensa el escritor caminante, es un producto de estos sacerdotes, quienes escri-
ben (o compilan) toda su voluntad como un modo de legitimar una obediencia
partiendo de la culpa. Con esta afirmacion, no esta lejos el pensador aleman de
los descubrimientos exegéticos posteriores a lo que escribiera desde pensio-
nes baratas en Italia y bajo condiciones de salud muy precarias. Morton Smith
(2007) afirma que en el antiguo Israel se han podido detectar evidencias de
adoracion a otros dioses y practicas morales muy distintas a las sofiadas por la
Biblia, y que fue una minoria sacerdotal llamada por los especialistas el partido
“solo-Yahvé” (26) la que defendio la idea de que solo se debia adorar al aspero
Dios del desierto como deidad tinica y santa. Esta postura también la testifican
los arqueologos Israel Finkelstein y Neil Asher Silvermann (2023) cuando afir-
man que hacia finales del siglo VIII a.C. surgi6 un grupo social que proclamaba
que los cultos de las zonas rurales —tan comunes y practicados en el cuerpo y la
fe de los habitantes de Canaan y Palestina— eran “impuros”, y que Yahvé era el
unico Dios al que se debia rendir culto. En este sentido, fue una religion sacer-
dotal la que edito (transvaloro) finalmente la historia de Israel al revisar la Bi-
blia, grupo que se conoce como “el sacerdocio de Jerusalén” (Smith, 2007, 53).

Finkelstein y Silvermann (2023) afirman que es después del exilio que
esta moral sacerdotal —la que entre la pompa y el orgullo distingue lo puro de
lo impuro y atribuye la mayoria de las impurezas a la mujer— es la que funda
la sinagoga, la cual se dedica a una “produccion continua de literatura y escritos
para mantener unida a la comunidad y determinar sus normas frente a los pue-
blos del entorno” (340). Esta es una ley moral de pureza y exclusion del otro,
y de prohibiciones que niegan todas las practicas extranjeras, los otros modos
de ser, y se anclan al orgullo de creer que son mejores que los otros y tienen el
derecho a arrancarlos de la vida.

—Ni qué decir de los animales muertos en las hogueras de la santidad—.

Conclusion

La interpretacion del Levitico debe ser abordada desde una perspectiva
critica y liberadora que desafie las jerarquias y distinciones que perpetuan la
exclusion y la discriminacion. Se destaca la necesidad de una lectura que, ins-
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pirada en las ensefianzas cristianas y en la critica dcida de Nietzsche, abole las
divisiones entre sacerdotes y laicos y promueve una vision inclusiva. Ademas,
se resalta la propuesta de una lectura rebelde de la Biblia que permita compren-
der los textos en su contexto original sin arrodillarse a sus aplicaciones discri-
minatorias. Se persigue entonces, con la sed de los aplastados por los simbolos
religiosos, una reinterpretacion del Levitico que fomente la justicia social y la
equidad. Por esto se requiere aplicar la sospecha nietzscheana y desafiar las no-
ciones de pureza e impureza, contribuyendo a las luchas contemporaneas ecolo-
gistas, feministas, trans y antirracistas por la inclusion y la resistencia contra las
estructuras de poder tan opresivas.
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Maricel Mena Lépez!

Decodificando memorias femeninas en las Fiestas
Solemnes del Codigo de Santidad en Levitico 23

Decoding Feminine Memories in The Solemn Feasts of
The Holiness Code (Leviticus 23)

Resumen

El proposito de este estudio es decodificar memorias de resistencia femeninas en
los rituales y fiestas presentes en Lv 23, parte de la hipotesis de que estas fiestas
no solamente estan alineadas con el ciclo femenino de fertilidad, sino también que
eran escenarios por excelencia donde lo divino femenino se manifestaba y donde las
mujeres tenian una participacion privilegiada. No obstante, la experiencia de exilio
y pos-exilio sirvid de soporte para la justificacion de una teocracia sacerdotal in-
cuestionable y absoluta, pero que es fundamentada a partir de la transposicion de
tradiciones religiosas femeninas. Sin duda esto nos posibilita decir una palabra que
ilumine la actual coyuntura mundial fundamentada en el exterminio de hermanos
que, aunque habitan el mismo territorio no profesan la misma fe. Al tiempo que abre
una brecha para pensar el liderazgo sacerdotal femenino vigente atin en tradiciones
ancestrales latinoamericanas.

Palabra claves: Resistencias femeninas; Ritual Cananeo; Codigo de santidad; Exi-
lio; Sacerdocio femenino.

Abstract

The purpose of this study is to decode memories of female resistance in the rituals
and feasts present in Lev 23, based on the hypothesis that these feasts are not only
aligned with the female cycle of fertility, but also that they were scenarios par ex-
cellence where the divine feminine manifested itself and where women had a pri-
vileged participation. Nevertheless, the experience of exile and postexile served as
support for the justification of an unquestionable and absolute priestly theocracy, but
which is based on the transposition of feminine religious traditions. Undoubtedly,
this allows us to say a word that illuminates the current world situation based on the
extermination of brothers and sisters who, although inhabiting the same territory, do
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en el area de Biblia en la Universidad Santo Tomas de Bogota. Es miembro del equipo director de RIBLA
e investigadora senior y directora del grupo de investigacion Gustavo Gutiérrez: teologia latinoamericana
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not profess the same faith. At the same time it opens a gap to think about the feminine
priestly leadership still in force in Latin American ancestral traditions.

Keywords: Female resistance; Canaanite ritual; Code of holiness; Exile; Female
priesthood.

Introduccion

El pos-exilio se conoce como el periodo de reconstruccion de la comu-
nidad judaica. Se caracteriza por la relacion conflictiva entre los exiliados que
regresan del destierro, incluyendo a extranjeras y los no desterrados quienes
reconstruyeron su fe a partir de las fiestas y relecturas en ambientes domésticos
y sinagogales. En esta época se promueven diferentes proyectos de reconstruc-
cion de Jerusalén y del templo a causa de reformas religiosas y politicas internas
y del influjo del imperio persa.

La Tora (Ley de Moisés) o Pentateuco, recibe su forma definitiva durante
la dominacién persa 538-333 a.C., con la unidn de tradiciones orales y escritas.
(Criisemann, 2023) EI judaismo de este periodo, se convierte en una religion
del libro sujeta a la ley de Moisés. No obstante, dada la posicion geopolitica, el
marco historico y cultural del Antiguo Medio Oriente, Israel vivid siempre codo
a codo con otros pueblos, sin encerrarse en su mundo, de hecho, su religion se
construye a partir de tradiciones cananeas preexistentes. (Cunchillos, 2008).

Asi, los diferentes pueblos y culturas fueron sirviendo en cada ocasion
a la revelacion de aquella verdad que se consigno en los llamados libros sagra-
dos. En este sentido, es valido afirmar que las instituciones juridicas que dieron
soporte al monoteismo israelita no son mas que una adaptacion de tradiciones
religiosas femeninas prexistentes a una religion que se autodenomina como la
“verdadera” sobre la cual Dios se reveld en la historia de la humanidad.

Las fiestas originalmente fueron el corazén de la vida religiosa de los
pueblos de la antigiiedad, un origen ritual regido tanto por las fases de la luna
del mundo némada, como por las actividades agricolas de siembra y cosecha
de la vida sedentaria cananea que seguia el ritmo natural de las estaciones del
afio. Como sefiala Mena Lopez (2022), las fiestas biblicas ‘celebraban la vida’y
honraban el rol de las mujeres como ‘sostenedoras de los ciclos de la tierra y el
linaje’ (p. 115), una visién que desafia lecturas patriarcales de los textos sagra-
dos. Justamente por esto, estan relacionadas con rituales de fertilidad como lo
advierte Maertens 1964 al estudiar las religiones del Oriente Antiguo en cuanto
a los periodos lunares.

“La mitologia explicara este ritmo lunar diciendo que, el Gltimo dia del mes, se retira

el dios-luna a su camara nupcial para celebrar la hierogamia y nacer a una nueva vida

que se difundira por el mundo a lo largo del mes siguiente” (p. 4).
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En este estudio decodificaremos cada una de las fiestas del calendario
lunar en relacion con el cuerpo femenino encontrando en ellas memorias profé-
ticas populares de resistencia femenina ligadas a estas festividades consignadas
en lo que se conoce como el codigo de santidad en Levitico 23.

Delante del proyecto excluyente del segundo templo, se encuentran otras
formas de manifestacion del movimiento profético, que busca, en la sabiduria
y practicas populares, la resistencia contra la imposicion del judaismo legalista
y contra la vision errada de Dios manipulado por los sacerdotes. Las leyes dis-
criminaban a los pobres de la tierra, a los extranjeros, a los samaritanos y prin-
cipalmente a las mujeres. Durante el pos-exilio, la mujer fue marginada como
impura (Lev 15,19-30); 12,1-8) y la extranjera es tipificada como peligrosa (Esd
9,1-2; 10,1-3), inferior al hombre (Eclo 42,9-11; 22,3). Con todo esto, tal pare-
ce que, en los periodos donde se hace mas pesada su marginalizacion, crece la
resistencia de la mujer.

Este estudio también quiere decir una palabra que ilumine la actual co-
yuntura mundial fundamentada en el exterminio de hermanos que, aunque habi-
tan el mismo territorio no profesan la misma fe. Al tiempo que abre una brecha
para pensar el liderazgo sacerdotal femenino vigente aun en tradiciones ances-
trales latinoamericanas. En las religiones de matrices africanas muchas muje-
res estan consagradas a orixas femeninos como Iemanja, Oxum, [ansa y Nana,
quienes representan fuerzas poderosas de la naturaleza y aspectos fundamenta-
les de la vida como la maternidad, el amor, la guerra, la sabiduria y la muerte.

Estas deidades femeninas son profundamente veneradas y reflejan el po-
der y la dignidad de lo femenino en la cosmologia del Candomblé donde las
mujeres pueden alcanzar altos rangos dentro de la jerarquia religiosa, como el
de Iyalorixa (madre de santo), equivalente al Babalorixa (padre de santo).

Su liderazgo y poder es visto como peligroso por ciertos sectores fun-
damentalistas y ha generado mucha intolerancia religiosa. La intolerancia re-
ligiosa en Brasil ha mostrado un preocupante aumento en los ultimos afios,
especialmente contra religiones de matrices africanas como el Candomblé y
la Umbanda. En 2024, se registraron 3.853 casos de intolerancia religiosa, un
aumento de mas del 80% respecto a 2023, que tuvo 2.128 casos. En lo que va
de 2025, ya se han reportado 178 violaciones, siendo los estados con mas casos:
Sao Paulo: 60, Rio de Janeiro: 21, Bahia: 19. (CNN Brasil 2025).

Dividimos este estudio exegético-hermenéutico en cuatro partes. En la
primera nos aproximamos al contexto historico-literario del llamado codigo
sacerdotal ya que nuestro texto de estudio Lv 23 se sitlia en ese contexto mas
amplio de leyes diseminadas a lo largo y ancho del Pentateuco. En la segunda
parte de nuestro analisis situamos nuestro texto dentro de un contexto inmediato
denominado el cédigo de santidad. En la tercera parte nos concentramos en el
estudio del texto de Lv 23 entendido como el corazon del codigo de santidad.
En la cuarta parte decodificamos cada una de las fiestas solemnes nombradas
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en este capitulo. Por decodificacion entendemos un proceso interpretativo cuya
finalidad es descifrar un mensaje o simbolo codificado desde una perspectiva
ortodoxa pero que al final de cuentas esconde practicas heterodoxas de religio-
nes populares o ancestrales. Finalmente levantamos algunos desafios para la
supresion de racismos e intolerancias religiosas.

Contexto historico y literario del cédigo sacerdotal

Los elementos legales del codigo sacerdotal se encuentran dispersos por
todo el Pentateuco. Se trata de una recopilacion de materiales narrativos y de
preceptos legales de todo tipo, unos mas antiguos, anteriores a Moisés como la
relativa al sabado (Gn 2,3), las prescripciones a Noé (Gn 9,3-6) y el rito de la
circuncision en el pacto con Abraham (Gn 17,10-14) y otros mas recientes, épo-
ca del exilio o inmediatamente posterior al destierro siglo V, que se convierten
en la médula de todo el Pentateuco. Su objetivo es demostrar que la Ley o Tora
es determinante en la relacion que se establece entre Dios y el pueblo. O mejor
atn que el judaismo desde su génesis nace ya con un cuerpo legal y sacerdotal
bien argumentado y fundamentado. Justamente por eso, antes de entrar en la
Tierra Prometida se dictan las leyes relativas al reparto de la tierra (Nm 32) y a
la parte que corresponde a los levitas (Nm 35).

El término torah (773M) no designaba originalmente un corpus legal codificado, sino

la ensefianza viva transmitida en el ambito familiar. Como muestran Proverbios 1:8,

6:20y 31:26, la torah era en su origen la instruccion de la madre (‘escucha, hijo mio,

la ensefianza de tu padre y no abandones la torah de tu madre’) y del padre (‘oid, hi-
jos, la instruccion de un padre’, Prov. 4:1). Solo posteriormente, con la centralizacion
del culto y la reforma deuteronomica (siglo VII a.C.), el concepto se restringio para
referirse a la ley escrita asociada al sacerdocio masculino y al Templo” (Criisserman,

2023, p. 68).

Criisemann vincula la evolucion del término con las reformas de Josias
(2 Reyes 22-23), donde la torah se identifica con el libro de la ley (Deuterono-
mio). El autor subraya como el rol de las mujeres como transmisoras de forah
fue marginado al institucionalizarse la religion.

El libro del Levitico es un producto tipico de la tradicion sacerdotal. En
la “ley de la santidad” aparecen elementos muy antiguos; quiza a partir de ahi
se fueron anadiendo otros elementos. No obstante, como intentaremos funda-
mentar, se trata de la apropiacion de tradiciones anteriores al yahvismo, en las
que las mujeres y sus diosas jugaban un papel preponderante en los procesos
de socializacion y fundamentalmente en actividades sacerdotales en torno a los
rituales y fiestas sagradas.

En esta coleccion legislativa se percibe una gran preocupacion por establecer histo-

ricamente el origen de numerosas instituciones legislativas, como el descanso saba-
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tico, la circuncision, la institucion de la Pascua, la alianza del Sinai y, sobre todo, el
origen del sacerdocio y del culto israelita. Se puede decir que en ella la historia esta
permeada de una preocupacion juridico-cultual (Vegas, 2004, p. 122).

Con relacion al aspecto literario propiamente dicho, podemos estructurar
el libro con base a ese cuerpo legislativo de la siguiente manera:

* Ley de los sacrificios (Lv 1-7).
* Ley de los sacerdotes (Lv 8-10).
* Ley de pureza (Lv 11-16).

» Ley de santidad Lv 17-26).

La ley de los sacrificios contiene una serie de ritos sacrificiales como
holocaustos, sacrificios de expiacion y comunion, entre otros. En los rituales
de consagracion sacerdotal se concentran en la ley de los sacerdotes. Las leyes
de pureza e impureza se entienden como una condicidon de acercamiento o ale-
jamiento de Dios, bien sea de un humano, objeto o animal, cada uno de ellos
debera pasar por un ritual de purificacion que se ratifica con la fiesta del perdon
o ritual de Yom Kippur. Finalmente, la ley de la santidad hace referencia a una
serie de atributos que deben tener las persona a nivel social, litirgico cultual y
temporal, es decir, siguiendo los tiempos sagrados de rituales y fiestas.

En resumen, podria decirse que los rituales de sacrificio constituyen el
centro de la vida religiosa de Israel, puesto que en ellos se le rinde honor a
Yahvé como tinico creador y soberano. Ademas del sacrificio, se afiaden unos
ritos cultuales como expresion de adoracion y reconocimiento al Dios de Israel.
Para realizar tales ritos se establece una clase sacerdotal. La institucion de sa-
cerdotes es precisamente uno de los ritos mas importantes pues fundamentan
una teocracia sadocita incuestionable por considerarse una institucion avalada
y sustentada directamente por Dios. El sacerdocio se establece entre los hijos
de Aaron; se constituye un Sumo Sacerdote, cuya eleccion varia con el tiempo.

Esta breve aproximacion al conjunto mas amplio del libro de Leviticos
nos sirve de plataforma para la comprension del llamado coédigo de santidad,
considerado como una adaptacion sacerdotal de un cuerpo de leyes y practicas
preexistentes a un monoteismo en construccion.

El Cédigo de Santidad (Lv 17-26)

El codigo de santidad recibe este nombre por su insistencia en la santidad
como limpieza ética y cultual. La santidad se convierte en un requisito funda-
mental, Dios es santo, por lo tanto, el pueblo y los objetos culturales deben ser
santos por analogia.

Esta santidad sera salvaguardada por la separacion de toda supersticion
dicha “pagana”, como usualmente se le llama a las tradiciones y préacticas reli-
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giosas anteriores al yahvismo, por lo tanto, el alejamiento de los cultos y préac-

ticas religiosas denominadas extranjeras, se convierte en un imperativo ético y

moral. Esta es una gran paradoja, pues lo que se denomina religion extranjera

no es nada mas que tradiciones ancestrales populares anteriores al yahvismo.
La forma literaria de las leyes es la del oraculo dado por boca de Moisés y los pre-
ceptos van acompafiados de formulas exhortatorias y largos discursos. Este cuerpo
legal independiente, en el que es dificil percibir una logica interna y coherente, es
muy cercano a la mentalidad del profeta Ezequiel (a quien incluso seglin una teoria,
hoy desechada, se llegé a considerar su autor) y puede haber sido compuesto durante
el exilio, a partir de materiales mas antiguos. Por ejemplo, antiguas leyes familiares
y matrimoniales propias de una vida semindmada son posteriormente adaptadas en
recensiones sucesivas (cf. caps. 18 y 20) (Vegas, 2004, 121).

El codigo contiene prescripciones para el empleo de la sangre (cap. 17),
leyes sobre la santidad de la vida social, sobre el matrimonio y la vida sexual
(caps. 18-20), leyes reguladoras de la vida religiosa, de las fiestas, afio sabatico
y jubileo (caps. 21-25), y una conclusion parenética, en donde se enumeran las
bendiciones reservadas a los fieles observadores de las leyes y las maldiciones
a los transgresores (cap. 26). Nuestro capitulo en estudio por tanto lo ubicamos
en el contexto mayor de la vida religiosa que rige la comunidad.

Decodificando las fiestas solemnes de Lv 23

Este capitulo describe las siete fiestas anuales del calendario israelita.
Son originalmente fiestas de agradecimiento por la bondad y misericordia de un
Dios proveedor, pero que aqui adquieren una dimension de caracter legal y nor-
mativo. Este amplio capitulo lo estructuramos siguiendo la propuesta de David
Guzik de la siguiente manera:
L. Introduccion a las fiestas (vv. 1-2)
II.  Elsabado (sabat v. 3)
III.  Las cuatro primeras fiestas de la primavera
* Primera fiesta: La pascua (vv. 4-5).
» Segunda fiesta: La fiesta de los panes sin levadura (vv. 6-8).
» Tercera fiesta: Fiesta de las primicias (vv. 9-14).
* Cuarta fiesta: La fiesta de las semanas o pentecostés (vv. 15-
21).
IV.  Las tres tltimas fiestas del otofio
* Quinta fiesta: la fiesta de las trompetas (vv. 23-25).
» Sexta fiesta: El dia de la expiacion Yom Kippur (vv. 26-32).
» Séptima fiesta: La fiesta de los tabernaculos Succoth (vv. 33-
44).
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Este capitulo se introduce con la usual clausula profético “Y hablo Yah-
vé a Moisés” (v. 1), dando a entender que es Moisés el emisario de una instruc-
cion directa de Yahvé. En seguida nos sitia en el espacio vital de dicha procla-
macion “la asamblea santa”. Dando instrucciones sobre las fiestas que regiran
el calendario del pueblo.

Como preambulo, el v.3 habla del sabado como dia de descanso, ésta ya
era una practica conocida entre los habitantes de Canaan septentrional (Ugarit),
tal vez como reinterpretacion de los antiguos dias nefastos, en los que no se po-
dia hacer nada, que ponian ritmo al mes lunar. En Ugarit, por ejemplo, algunos
textos mencionan dias especificos en los que se debian evitar ciertas acciones,
como iniciar un viaje o realizar actividades importantes. Estos dias nefastos
estaban asociados con la influencia de ciertos dioses o eventos astrondmicos
desfavorables.

El texto ugaritico KTU 1.41 (RS 1.003) menciona una observancia ritual vinculada

al «séptimo dia» (8b>t ym), que posiblemente refleje un ciclo lunar de descanso o

actividad cultual. Aunque distinto del Sabbath biblico, esto sugiere que el concepto

de un séptimo dia sagrado era conocido en la Canaan de la Edad del Bronce Tardia,
aunque su funcion en Ugarit estaba ligada a las fases lunares mas que a un ritmo

semanal fijo (Pardee, 2002, p. 2013).

De hecho, el calendario ugaritico era un calendario lunar compuesto por
doce meses. (Vita, 2022). Este calendario estaba estrechamente relacionado con
las actividades agricolas y los ciclos lunares. Aunque no se menciona un dia
especifico de descanso semanal, es posible que ciertos dias estuvieran dedicados
a actividades religiosas y ceremoniales, reflejando la importancia de la religion
en su vida cotidiana. La religion cananea se centraba en la adoracion de un
pantedn de dioses y diosas, como El, Baal y Aserah, y sus festividades estaban
relacionadas con los ciclos agricolas y los eventos naturales.

Como se observa, el sabado era una institucion anterior a Moisés, pero
la interpretacion israelita inspirada en la fe yahvista asimila esta practica como
simbolo de la Alianza entre Dios e Israel (Cf Gn 2,2-3; Ex 31,12-17). Es el
simbolo de liberacion de la esclavitud (Dt 5,14-15; Ex 23,12; Dt 6,3). Este dia
adquiri6 una vital importancia durante el destierro babilonico y poco a poco fue
adquiriendo un caracter mas riguroso y legalista pasando del descanso a un dia
de consagracion a Dios por excelencia y de prohibiciones casuisticas como el
cocinar, el cargar algo, el caminar, el ayudar a alguien incluyendo a los anima-
les.

Primera fiesta: La pascua (v. 4-5)

El sacrificio del cordero pascual era una celebracion de los pastores en
primavera para proteger de la transhumancia o pastoreo itinerante a los rebafios
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en su proceso de adaptacion a zonas de productividad cambiante (Cf Ex 12,1-4).
La fiesta del cordero se realizaba entre los nomadas en cualquier época del afo.
Se degollaba un cordero y se mojaban, con su sangre, los postes de la tienda
de campana con la finalidad de proteger a sus habitantes contra enfermedades,
desgracias y espiritus malignos.

El cordero no necesariamente servia de comida; es la sangre la que servia
para preservarse de la influencia maligna de espiritus. Originalmente se cele-
braba fuera de todo santuario, y sin sacerdotes ni altares; se comia con hierbas
del desierto, revestidos los participantes de los atuendos propios de pastores en
pleno nomadeo, siempre en noches de luna llena.

En las religiones de la antigiiedad, las mujeres desempenaban roles im-
portantes en diversas ceremonias y rituales, incluida la fiesta de inmolacion del
cordero. Eran responsables de preparar los elementos necesarios para el sacrifi-
cio y de realizar cantos o danzas rituales. Algunas mujeres ocupaban posiciones
de liderazgo religioso, como sacerdotisas, y dirigian ceremonias importantes.
En estos roles, podian supervisar los sacrificios y asegurar que se siguieran los
procedimientos correctos.

La inmolacion del cordero a menudo estaba vinculada a la fertilidad y la
prosperidad. Las mujeres, como simbolos de fertilidad, jugaban un papel crucial
en estas ceremonias, ya que se creia que su participacion ayudaba a asegurar la
bendicion de la tierra y la comunidad. Durante las fiestas que seguian a los sa-
crificios, las mujeres participaban en banquetes y celebraciones, contribuyendo
a la cohesion social y al fortalecimiento de los lazos comunitarios.

Entre los israelitas, el afio festivo iniciaba con la pascua “el dia catorce
del primer mes, al atardecer, es la fiesta de Yahvé” (Lv 23.5). El calendario
lunar regia cada una de estas fiestas. Por eso la pascua cae en la primera luna
llena de la primavera y dura hasta siete dias. Los ciclos menstruales de las mu-
jeres estan estrechamente ligados a los ciclos de la luna, ya que ambos suelen
durar alrededor de 28 dias. Esta conexion natural se refleja en la espiritualidad
de muchas mujeres, quienes encuentran un vinculo entre sus ciclos y las fases
lunares. La luna es un simbolo de renovacidon y cambio constante, algo que re-
suena profundamente con las experiencias de las mujeres y su capacidad para la
transformacion y el renacimiento.

Lo cierto es que, no parece ser una mera coincidencia que justo en esta
pascua se inmole un cordero, la sangre del cordero sin mancha y defecto podria
ser un simbolo de agradecimiento por la bendicion concedida a las mujeres me-
diante la menstruacion, sin lo cual la vida no se generaria.

Segunda fiesta: La fiesta de los panes sin levadura (6-8)

Inmediatamente después de la cena de Pascua, inicia la fiesta de los pa-
nes sin levadura (los panes “acimos’) comienza el 15 del mes de Nisan y su
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duracion es de siete dias. Es una fiesta agricola y, por lo tanto, tomada de los
cananeos una vez conquistada la tierra prometida. Se le presenta a la divinidad
la primera gavilla cortada en la cosecha de la cebada. En culturas antiguas, la
levadura se asociaba a procesos de fermentacion, simbolizando corrupcion o
impureza. La luna nueva, ausencia de levadura en los panes, representaba un
renacimiento ciclico, vinculado a la limpieza ritual (Exodo 12:15). Como afirma
Del Olmo Lete, G. (2014) ,,La ausencia de levadura en los panes (ms) era un
tabu ritual durante las celebraciones lunares, vinculado a la pureza exigida por
las deidades astrales®. (p. 225). Hms (hamsu): ,,Panes sin fermentar/levadura“
equivalente ugaritico al hebreo matzot y justamente en uno de estos textos en-
contramos la siguiente afirmacion:

Los seres humanos preparan pan sin fermento (hms) en manos de las sacerdotisas

(khnm tt) en el dia de la luna nueva (ym rh yrh), en el santuario (gr) (KTU 1.23 Texto

ugaritico RS 2.002, linea 14-16) (Pade, 2002, p. 62).

El texto describe una ceremonia en honor a la diosa lunar Nikkal, esposa
del dios luna Yarikh, donde sacerdotisas ofrecian panes 4zimos como simbolo
de pureza y renacimiento. La asociacion de luna nueva rosh jodesh y panes sin
levadura también aparece en 1Sm 20,5-6. La arqueologia revela muestras de
estatuillas de diosas lunares como Tanit fenicia o Ishtar mesopotamica en con-
textos israelitas preexilicos, sugiriendo que las mujeres participaban en cultos
lunares antes de la centralizacion yahvista.

Como senala Meyers (2013), el pan 4zimo era ,,un testimonio silencioso
de la experiencia ritual femenina“ (p. 142), vinculado a la luna llena y la auto-
nomia doméstica de las mujeres israelitas. Las mujeres, al hornear matzot, no
solo obedecian un mandato: codificaban en la masa su conexion con los ciclos
de la tierra y la liberacion (Frymer-Kensky, 2002, p. 89).

En las antiguas culturas del Cercano Oriente, la coccion de pan acimo por parte de las

mujeres coincidia con festivales lunares que celebraban la renovacion. Los matzot de

Israel pueden haber absorbido estas tradiciones mas antiguas, subvirtiéndolas en un
marco yahvista (Niditch, S. 1993, p. 67).

Las mujeres eran responsables de preparar el pan sin levadura (matzad)
que se consumia durante la fiesta, participaban de las oraciones y de la lectura
de la Tora. Estas actividades reflejan la importancia de las mujeres en la vida
religiosa y comunitaria durante la Fiesta de los Panes sin Levadura, subrayando
su papel central en la preservacion y practica de las tradiciones religiosas, tal
como lo expresa Meyers:

La preparacion del pan acimo (matzot) durante la Pascua no era un mero acto ritual,

sino una practica profundamente ligada al género, a los ciclos lunares y a la reno-

vacion agricola. Las mujeres, como principales productoras de pan en el antiguo

Israel, eran las guardianas de esta tradicion, sincronizando su trabajo con la luna
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llena de Abib para garantizar la pureza comunitaria necesaria para la fiesta. Su papel
en la molienda del grano, el amasado de la masa y la coccion sin levadura reflejaba
el ritmo lunar de renovacion, un ciclo también vinculado a la fertilidad menstrual y
agricola. De este modo, la matz4 se convirtio tanto en un simbolo de la prisa (Exodo
12:34) como en un testimonio silencioso de la pericia ritual de las mujeres (Meyers,
2013, p. 142).

Tercera fiesta: Fiesta de las primicias (9-14)

Durante la Fiesta de las Primicias, también conocida como la Fiesta de
los Primeros Frutos, los israelitas leian pasajes del Libro de Levitico, especi-
ficamente Levitico 23,9-14. Este pasaje describe las instrucciones para la ce-
lebracion de las Primicias, que incluia la presentacion de una gavilla de los
primeros frutos de la cosecha al sacerdote, quien la mecia delante del Sefior.
Esta instruccion parece ser dirigida directamente a los varones, pero como lo
advierte Meyers (2013)

Llevar las primicias (bikkurim) al santuario era un acto comunitario, pero el trabajo
que habia detras -cosecha, seleccion y preparacion de las ofrendas- era en gran medi-
da obra de mujeres. La narracion deuteronomica (Deuteronomio 26) puede centrarse
en el varon cabeza de familia, pero el registro arqueoldgico (piedras de moler, hornos
y figurillas de mujeres con cestas) atestigua el papel indispensable de las mujeres en
la transformacion de los productos brutos de la tierra en ofrendas rituales. Su pericia
en los ciclos agricolas y la transformacion de los alimentos las convirtié en los arti-
fices invisibles de esta celebracion sagrada (p. 148).

Las mujeres eran responsables de preparar las ofrendas de los primeros
frutos de la cosecha. Este acto simbolizaba la gratitud y la devocion hacia Dios
por su provision. Participaban activamente en los rituales y ceremonias de la
fiesta. Esto incluia la presentacion de las ofrendas en el templo y la participacion
en las oraciones y cantos.

Cuando los israelitas comian el pan de las primicias ante Yahvé (Levitico 23:14),

eran las manos de las mujeres las que lo habian amasado. Su dominio diario del

calendario agricola -saber cuando estaba madura la cebada para la cosecha- las con-

vertia en sacerdotisas no reconocidas de estos ritos estacionales (Frymer-Kensky,
2002, p. 104).

Como lo demuestran Meyers (2013) y Frymer-Kensky (2002), las muje-
res israelitas eran las principales responsables de la preparacion de las ofrendas
agricolas, pese a su ausencia en los relatos sacerdotales (cf. Exodo 23:16). Su
conocimiento de los ciclos de la tierra, desde la molienda hasta el horneado, las
situaba como agentes claves en la ritualizacion de la cosecha.
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Cuarta fiesta: La fiesta de las semanas o pentecostés (15-21)

Durante la Fiesta de las Semanas, también conocida como Shavuot o Pen-
tecostés, la tradicion judia incluye la lectura del libro de Rut como memoria de
resistencia y solidaridad femenina. Esta lectura se realiza debido a la conexion
tematica con la cosecha y la lealtad a la ley de Dios, que son elementos centrales
de la festividad. En el antiguo Israel, la luna creciente simbolizaba renovacion y
fertilidad, conceptos asociados a lo femenino. De hecho, la arqueologia eviden-
cia figurillas de mujeres con cuernos de Iuna (halladas en Tel Qasile y Megiddo)
y sellos usados por las mujeres en transacciones agricolas, que sugieren cultos
lunares liderados por mujeres antes de la centralizacion yahvista. Algunos es-
tudios proponen que Shavuot absorbia elementos de fiestas cananeas dedicadas
a Asherah (diosa de la fertilidad), donde sacerdotisas ofrecian panes y tejidos.

El culto a Aserah en Canaan consistia en ofrendas de pan, miel y tejidos por parte

de las mujeres, elementos que mas tarde se incorporaron a festivales israelitas como

Shavuot, aunque despojados de su imagen explicita de diosa (Patai, 1967, p. 38).

Como demuestra Frymer-Kensky (1992), Shavuot preserva elementos de
ritos cananeos a Asherah, donde sacerdotisas ofrecian panes y tejidos (pp. 162-
163). Esto sugiere un proceso de sincretismo invertido, la Biblia mantuvo estas
formas de rituales, pero vaciandolas de su contenido feminizado. Shavuot no
era solo una fiesta de ley escrita, sino también de leyes no escritas, las que las
mujeres guardaban en sus manos al cosechar, tejer y amasar. Su conexion con
los ciclos lunares revela una espiritualidad encarnada en el cuerpo y la tierra.

Quinta fiesta: la fiesta de las trompetas (23-25)

La Fiesta de las Trompetas (Levitico 23,23-25; Numeros 29,1-6), lla-
mada Yom Teruah ,,Dia del Toque del Shofar” fue posteriormente asociada al
Rosh Hashana (Afio Nuevo judio), era una celebracion de renovacion cosmica
y juicio divino. Aunque los textos biblicos enfatizan el rol de sacerdotes varo-
nes, las mujeres participaban activamente en dimensiones rituales, sociales y
simbolicas.

En esta fiesta las mujeres desempefiaban roles importantes que reflejaban
su participacion en la vida religiosa y comunitaria. La fiesta ocurria en el primer
dia del mes hebreo (luna nueva), fase lunar asociada a la renovacion menstrual
y a la fertilidad agricola. En culturas vecinas, como Babilonia, las mujeres diri-
gian ritos lunares. Estos ritos se relacionaban con la fertilidad agricola ligada al
mundo de las mujeres, ya que eran ellas quienes conocian los ciclos de siembra
ligados a las fases lunares (Borowski, 2002).
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Sexta fiesta: El dia de la expiacion Yom Kippur (26-32)

Esta celebracion ha llegado a tener suma importancia dentro de la liturgia
judia. La fiesta naci6 de la conjuncion de dos ritos de la purificacion; el del sumo
sacerdote y el de la expulsion del chivo expiatorio.

En el rito de la purificacion del sumo sacerdote y su familia, el sacerdote
sacrificaba un toro, por sus pecados y los de su familia, y luego entraba en el
“lugar santisimo” del templo, incensaba al arca y la mojaba con la sangre del
toro sacrificado. Después de la desaparicion del arca, se mojaba la placa llamada
“propiciatorio”. En seguida, sacrificaba un chivo, por los pecados del pueblo de
Israel, y mojaba el arca o el propiciatorio con la sangre del chivo.

La comunidad ofrecia dos chivos apropiados, sobre los que se echaban
las suertes. Uno quedaba destinado a Dios, y el otro se sacrificaba por los peca-
dos del pueblo. El rito, pues, tenia un sentido popular claro, ese chivo se llevaba
los pecados del pueblo.

La sangre del sacrificio y la sangre menstrual eran simbolos de vida y
purificacion en clave femenina. (Lv 16,14-15) (Mena-Lopez, et. Al, 2023). La
idea de sangre purificadora en Yom Kippur podria tener raices en rituales cana-
neos, aunque el texto biblico los desfeminiza y centraliza en Yahvé. De hecho,
la diosa cananea Anat realizaba un rito purificaba con sangre, paralelo al reali-
zado por los sacerdotes (KTU 1.114): “Anat se regocija en la sangre, vuela en el
alba; Anat purifica con sangre, hace humo [ofrenda] en el alba” (Pardee, 2002,
p.210). Este pasaje describe a la diosa Anat (hermana de Baal en el panteén
ugaritico) celebrando un ritual de purificacion mediante sangre, posiblemente
después de una batalla o sacrificio.

De hecho, Smit, 1994 al analizar dicho texto enfatiza que ,,KTU 1.114 muestra a

Anat usando sangre para purificar y renovar, un concepto que influy6 en las tradicio-

nes sacrificiales israelitas, aunque despojado de su marco divino femenino (p. 156).

Yom Kippur, aunque centrado en el sacerdocio masculino, dependia de
saberes femeninos: desde el tejido del hilo escarlata hasta el ayuno intercesor.
Su vinculo con la luna menguante y la purificacion revela una espiritualidad
donde las mujeres negociaban lo sagrado desde las margenes.

Séptima fiesta: La fiesta de los tabernaculos Succoth (33-44)

Quiza la fiesta mas alegre de Israel tenia también tres simbolos claves: las
chozas (o tabernaculos), 1a luz, el agua. Si Pentecostés era para terminar la cose-
cha de los granos base, Tabernaculos era para dar por terminada la recoleccion
de los frutos y, en especial, la cosecha de las uvas. En ella se le daba gracias a
Dios por la cosecha y se le entregaba una canasta llena de frutas, en reconoci-
miento de la fundamental propiedad de Dios sobre toda la tierra de Israel. Las
chozas de ramas y hojas eran lo l6gico porque se acampaba en las huertas, pero,
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como casi todos los ritos y fiestas israelitas, acabd siendo conectada al tiempo
y suceso del éxodo desde Egipto y se decia que las chozas eran para recordar la
fiesta de los Tabernaculos (Sukkot), celebrada del 15 al 21 de Tishri (Lev 23,33-
43), marcaba el fin de la cosecha y recordaba el éxodo. Si Pentecostés era para
terminar la cosecha de los granos base, Taberndculos era para dar por terminada
la recoleccion de los frutos y, en especial, la cosecha de las uvas. En ella se le
daba gracias a Dios por la cosecha y se le entregaba una canasta llena de frutas,
en reconocimiento de la fundamental propiedad de Dios sobre toda la tierra de
Israel.

Su conexion con los ciclos lunares y el rol de las mujeres revela su par-
ticipacion ritual y resistencia cultural. Las mujeres eran las principales encar-
gadas de cosechar los frutos como uvas, higos, granadas, para las ofrendas (Dt
8,8) y de tejer cestas y esteras para las cabafias, con palmas y ramas (Lev 23,40).
“Las mujeres, los esclavos y los menores estan exentos [de la obligacion] de
habitar en la sukka. Sin embargo, las mujeres hilaban cortinas para la sukka y
colgaban en ella nueces, duraznos y almendras para decorarla” (Danby, 1933,
p- 179). La Mishna (Sukkah 2:7) menciona que mujeres y niflos decoraban las
cabafias con frutas y telas.

En resumen, Sukkot, aunque regulada por sacerdotes varones, dependia
del trabajo, sabiduria y creatividad de las mujeres, desde la cosecha bajo la luna
llena hasta los cantos que celebraban la provision divina. Su conexion con los
ciclos lunares refleja una espiritualidad encarnada en la tierra y el tiempo.

Consideraciones conclusivas

El estudio demuestra que las fiestas de Levitico 23 originalmente estuvie-
ron vinculadas a los ciclos lunares y agricolas, escenarios privilegiados donde
las mujeres ejercieron roles sacerdotales y rituales centrales, en consonancia
con tradiciones cananeas y mesopotamicas anteriores al yahvismo. La decodi-
ficacion revela que practicas como la preparacion de panes azimos (matzot), la
cosecha de primicias y los ritos de purificacion (ej. Yom Kippur) tenian raices
en cultos liderados por mujeres, asociados a deidades femeninas como Asherah
0 Anat.

Durante el pos-exilio, la teocracia sacerdotal judia, dominada por varo-
nes, desfeminizo6 estas tradiciones, reinterpretandolas bajo un marco monoteista
y patriarcal. La decodificacion de cada una de las fiestas mostro ese proceso de
supresion de las diosas y lo femenino del culto oficial, por ejemplo, la Pascua,
originalmente ligada a la luna llena y la fertilidad, se reconfiguré como memo-
rial del Exodo, omitiendo su conexidn con rituales menstruales y de proteccion
liderados por mujeres. Otro ejemplo lo vemos en las ofrendas agricolas como
el Shavuot, que fueron atribuidas a varones, aunque su ejecucion dependia del
conocimiento femenino de los ciclos lunares y agricolas.
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A pesar de la marginacion textual, persisten huellas de resistencia feme-
nina que nos remiten a practicas ancestrales cananeas que nos situan en el hori-
zonte afroasiatico donde las narrativas biblicas se desarrollaron. En este sentido,
evocar el trabajo sacerdotal del ayer y del hoy como memorias de resistencia
nos coloca un imperativo €tico en los dias actuales que seria la lucha contra los
fundamentalismos e intolerancias religiosas contra el poder sacerdotal feme-
nino en las religiones de matrices africanas. Pues tal como evidenciado en el
texto, hay un vinculo intrinseco entre la supresion de lo femenino en Lv 23 con
la persecucion contemporanea a lideresas religiosas en tradiciones afrodiaspo-
ricas (ej. Iyalorixas en el Candomblé). Ambas situaciones reflejan un patron
de dominacion patriarcal que estigmatiza lo sagrado femenino, asociandolo a
»supersticion‘ o ,,paganismo*.

Las fiestas de Levitico 23 no son solo un calendario ritual, sino un collage
de memorias donde se superponen voces femeninas ancestrales a proyectos de
poder patriarcal. Decodificarlas es un acto de justicia historica y un desafio para
construir teologias emancipadoras de saberes y practicas ancestrales femeninas
que nos invitan a una verdadera transformacion eclesial jya!
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2. Violencia. Poder y opresion

3. Laopcién por los pobres como
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Ribla 96: LEVITICO

Este nimero, dedicado al libro de Levitico, trae implicito un deseo:
poder develar fundamentalismos histdricos codificados en este cuerpo
legal. Nuestro objetivo es cuestionar el proceso de jerarquizacion religiosa y,
especialmente, de un monoteismo religioso fundamentado en la exclusion
de cuerpos de hombres, mujeres, nifias y nifios que salen del ideal de la
pureza sacerdotal o que, por el contrario, intentan ser moldeados segun ellos.

A lei do teu Deus e lei do rei
Histdria (s) e teologia (s) do pos-exilio

“E chamou YHWH a Moisés”:
Aspectos literarios do livro de Levitico na Tora

O gorban da ‘Ola: apontamentos sobre Levitico 1

Sacrificio de comunhao: instrumento de promogao
da corresponsabilidade comunitaria. uma leitura de Levitico 3

Consecuencias de ofrecer fuego extrafio:
la muerte de nadab y abit en Levitico 10

Todo esta permitido comer entre lo puro y lo impuro,
una relectura de Levitico 11

La pureza y sus otros. Levitico 13

Uma casa doente e rituais de cura
- Uma Leitura Do Levitico 14, 35-53

Del terror a los cuerpos que sangran Levitico 15, 19-33
al ‘beban mi sangre que sera derramada’ (Mt.26, 27-28)

O dia da purificacdo Lev 16
E o0 sangue que faz a expiagdo”: uma leitura de Levitico 17

Por el cuerpo que somos.
Comprendiendo las normas de Lev 18

El pueblo de la tierra: ;Faltas contra qué familia?
Exégesis y hermenéutica de Lev 20

La ficcidon de una pureza originaria (Lev 22,10-16)

Decodificando memorias femeninas en las fiestas solemnes
del cédigo de santidad en Levitico 23



